
 

 
  

 

 

  

  دوفصلنامۀ علمی

 نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  دومشمارۀ ، ششمسال ، دهمزدواشمارۀ پیاپی 

  ش۱۴۰۴ زمستان

  

  

یمقرآندانشگاه علوم و معارف : صاحب امتیاز    کر

  کار گراب محسن دیمه: مدیر مسئول

  مهدی ابراهیمی: سردبیر

  )رهنگ مهروشف(حامد خانی :  ویراستار علمی و ادبی،جانشین سردبیر

  )فرهنگ مهروش(حامد خانی :  منابع لاتینی و آوانگارچکیدۀ انگلیسی مقالاتویراستار 

  سیدحسن موسوی :مدیر اجرائی

  

  .، دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد مقدس۳۳ مشهد، نبش سناباد :نشانی

  ۳۰ـ داخلی ) ۰۵۱ (۳۸۴۴۹۶۰۰:      تلفن  

  ir.ac.quran@pnat: رایانامه  
  ir.ac.quran.naghdeara://http: وبگاه 

  )دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد( کریم قرآن دانشگاه علوم و معارف :ناشر

  . کریمقرآنانتشارات دانشگاه علوم و معارف  :لیتو گرافی، چاپ و صحافی

یه دارد بینشمارۀ استان   :المللی نشر

  ۵۲۹۴-۲۷۸۳ : شاپای چاپی

  ۵۳۰۸-۲۷۸۳ : شاپای الکترونیکی

  . ریال۴۰۰’۰۰۰ :بها



 

 

  ت تحریریهئهی
  .استاد گروه معارف، دانشگاه علوم پزشکی مشهد  مهدی ابراهیمی 

  . استاد دانشگاه فردوسی مشهد  مرتضی ایروانی نجفی
  .وهشگاه حوزه و دانشگاه قمپژوهی، پژ  استاد گروه قرآن  اکبر بابایی علی

  . و حدیث، دانشگاه شهید چمران اهوازقرآناستاد گروه علوم   قاسم بستانی
  .دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی، واحد گرگان  )فرهنگ مهروش(حامد خانی 
  . کریم، دانشکدۀ علوم قرآنی مشهدقرآندانشیار دانشگاه علوم و معارف   ّکار گراب محسن دیمه

  .پژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه قم استاد گروه قرآن  ی روشنمحمدباقر سعید
الهه شاه

ٰ
  . کریم، دانشکدۀ علوم قرآنی مشهدقرآندانشیار دانشگاه علوم و معارف   پسند 

  .پژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه قم استاد گروه قرآن  حسینی سیدمحمود طیب
  .م، دانشکدۀ علوم قرآنی تهراندانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کری  علی غضنفری

  
  مشاوران علمی
  زهرۀ اخوان مقدم
  زاده عباس اسماعیلی

  زاده سیدعبدالرسول حسینی
  حکیمۀ حسینی حکمت بی بی

  حسن خرقانی
  پور محمدعلی رضایی کرمانی نسب

  علی نصیری
  زاده حسن نقی

  .مجتبی نوروزی

  

  کاران این شماره در داوری مقالات هم
، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، قرآندیارگروه تفسیر و علوم استا  فر مهدی آریان

  .)ir.ac.quran@Ariyanfar (علوم قرآنی بجنورد، بجنورد، ایران دانشکده

 پژوهشگر مؤسسه الهیات اسلامی، دانشگاه هومبلت، برلین، آلمان  سیدعلی آقایی

)de.berlin-hu@aghaei.ali.(  
، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، قرآناستادیار گروه تفسیر و علوم   علی آهنگ

  ).ir.ac.quran@ahang(دانشکده علوم قرآنی، بجنورد، ایران 

وه معارف، و گروه اخلاق پزشکی،دانشکده پزشکی، دانشگاه استاد گر  مهدی ابراهیمی

  ).ir.ac.mums@EbrahimiM(علوم پزشکی مشهد، مشهد، ایران 

دانشیار گروه علوم قرآنی، دانشکدۀ علوم قرآنی تهران، دانشگاه علوم و   زهرۀ اخوان مقدم

  ).ir.ac.quran@mo.Akhavan(ایران معارف قرآن کریم، تهران، 

استادیار بازنشستۀ گروه الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه آزاد اسلامی   سیدمحمدعلی ایازی

  ).com.gmail@1333ayazi(احد علوم و تحقیقات، تهران، ایران و

ن  و حدیث، دانشگاه شهید چمران اهواز، اهواز، ایراقرآناستاد گروه علوم   قاسم بستانی

)ir.ac.scu@bostani.gh.(  

استادیار گروه زبانهای خارجی، دانشگاه باقرالعلوم، قم، ایران   اللهی مهدی حبیب

)ir.ac.bou@Habibollahi.(  
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استاد گروه علوم قرآنی و حدیث، دانشگاه علوم اسلامی رضوی، مشهد،   حسن خرقانی

  ).ar.ac.Razavi@kharaghani(ایران 

ه ادبیات و علوم انسانی، گروه آموزشی علوم قرآن و حدیث، دانشکد  زاده محمدعلی خوانین

  ).ir.ac.khu@alikhavanin(کرج، ایران / دانشگاه خوارزمی، تهران

استادیار گروه معارف اسلامی، واحد کاشان، دانشگاه آزاد اسلامی،   حسین خوشدل مفرد

  ).ir.ac.iau@khoshdel.hossein(کاشان، ایران 

، دانشگاه قرآنای  استادیار گروه تفسیر، پژوهشکده مطالعات میان رشته  قاسم درزی

  ).ir.ac.sbu@darzi_Gh(شهید بهشتی، تهران، ایران 

، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، قرآناستادیار گروه تفسیر و علوم   محسن رجبی قدسی

  ).ir.ac.quran@rajabi(علوم قرآنی مشهد، مشهد، ایران  دانشکدۀ

ایران . میبد. دانشگاه میبد. دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث  احمد زارع زردینی

)ir.ac.meybod@zarezardini.(  

استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، واحد علوم و تحقیقات، دانشگاه آزاد   مژگان سرشار

  ).ir.ac.srbiau@sardhar-m (اسلامی، تهران، ایران

هشگاه علوم انسانی و مطالعات استادیار گروه قرآن و حکمت معاصر، پژو  نژاد مرتضی سلمان

  ).ir.ac.isu@salmannejad(فرهنگی، تهران، ایران 

 و تفسیر، دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد، دانشگاه قرآندانشیار گروه علوم   پسند الهۀ شاه

معارف قرآن کریم، مشهد، ایران  علوم و

)ir.ac.quran@shahpasand.(  

استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه مازندران، بابلسر، ایران   محمدحسن شیرزاد

)ir.ac.umz@shirzad.h.(  

بابلسر، ایران استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه مازندران،   محمدحسین شیرزاد

)ir.ac.umz@shirzad.mh.(  

استاد گروه قرآن پژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، پژوهشکده علوم   حسینی سیدمحمود طیب

  ).ir.ac.rihu@tayebh(اسلامی، قم، ایران 

دانشیار گروه الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی،   وستد محمد عترت

  ).ir.ac.sru@Etratdoost(تهران، ایران 

و معارف قرآن کریم ؛ دانشکده  دانشیار گروه علوم قرآن ، دانشگاه علوم  علی غضنفری

  ).ir.ac.quran@ghazanfari (علوم قرآنی ، تهران ، ایران

استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه بیرجند، بیرجند، ایران   مصطفی فروتن تنها

)ir.ac.birjand@mforoutan.(  

کده مطالعات قرآنی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات استادیار پژوهش  سیدمحمدهادی گرامی

  ).com.hotmail@gerami.h.m(فرهنگی، تهران، ایران 

دانشیار گروه تفسیر، دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد، دانشگاه علوم و معارف   کار گراب محسن دیمه 

  ).com.gmail@mdeymekar(قرآن کریم، مشهد، ایران 

استادیار گروه مطالعات تاریخی ـ فرهنگی قرآن، پژوهشگاه علوم انسانی و   زهرا محققیان

مطالعات فرهنگی، تهران، ایران 

)ir.ac.ihcs@mohagheghian.z.(  



۴  ش۱۴۰۳زمستان ، دوم، دورۀ پنجم، سال ۱۰ پیاپی ، شمارۀنامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 
 و حدیث، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی، قرآناستاد گروه علوم    معارفمجید

  ).ir.ac.ut@maaref(دانشگاه تهران، تهران، ایران 

محقق پروژۀ اخلاق زیست پزشکی مسلمان، موسسه مطالعات   مجید منتظرمهدی

  ).uk.ac.iis@MMontazermahdi(اسماعیلی، لندن، بریتانیا 

استادیار گروه الهیات، واحد گرگان، دانشگاه آزاد اسلامی، گرگان، ایران   سیدرضا موسوی

)r3131393@iau.ac.ir.(  

دانشیار گروه الهیات، واحد گرگان، دانشگاه آزاد اسلامی، گرگان، ایران   فرهنگ مهروش

)ir.ac.IAU@Khani.Hamed.(  

دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهیات، دانشگاه میبد، میبد،   یحیی میرحسینی

  ).ir.ac.meybod@Mirhoseini(ایران 
ه حدیث، دانشکده علوم و معارف حدیث، دانشگاه قرآن و حدیث، تهران، استادیار گرو  مریم ولایتی کبابیان

  ).ir.ac.qhu@m.velayati(ایران 

  
  

  :شود های زیر نمایه می  در پایگاهنامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  
  )ROAD(آزاد فهرست منابع علمی با دسترسی 

  
  )ISC(مؤسسۀ استنادی و پایش علم و فناوری جهان اسلام 

  
  گوگل اسکالر

  
  ایگاه مجلات تخصصی نورپ

  
  پایگاه اطلاعات نشریات کشور

  
  سیویلیکا

 
  پایگاه اطلاعات علمی جهاد دانشگاهی
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  امع علوم انسانیپرتال ج

  
  سامانۀ مدیریت نشریات علمی دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

  
  اِبسکو

  
  ان اس اس آی

  
  زوداک

  
ورلدکت

َ ْ ْ ْ ُ  



 

 

  

  

  نمای نگارش و ضوابط پذیرش مقاله راه
 حدیث  وقرآندار انتشار آن دسته از مطالعات در حوزۀ مطالعات   عهدهنامۀ نقد آراء تفسیری پژوهشنامۀ  دوفصل

 کریم قرآنهای فکری و مکاتب مختلف جهان اسلام در حوزۀ فهم  ها تولیدات نظری اندیشمندان، جریان است که در آن

ها صرفا  های قرآنی را دنبال کنند یا در آن ساختار آموزه بازشناسی یا ارزیابی شوند؛ خواه این تولیدات نظری فهم کلان
ً

  .های مختلف دنبال شده باشد یبات و آیات و سورهکوششی برای بازنمون فهم مفردات و ترک

سازی نماید،  هایی همچون موارد ذیل را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومی ای که پژوهش در زمینه پایه، هر مقاله براین

بازشناسی و نقد آراء مفسران مسلمان در حوزۀ علوم و معارف ) ۱: مطابق با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد

الاجتماع،  شناسی، علم النفس، زبان چون علم هم(و عرفی ...) قه، کلامچون ف هم(های دینی  ف ــ اعم از دانشمختل

سازی  کاربردی) ۲های مختلف؛  های نوین بازخوانی و نقد آراء در دانش ــ برپایۀ رویکردها و روش...) جغرافیا

  . کهن مسلمان با علوم مختلفمطالعات قرآنی با پدید آوردن با زمینۀ تعامل آراء متفکران

  محورهای موضوعی نشر مقالات) الف
 از نشر مقالاتی با محورهای زیر استقبال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهشبرای تحقق رسالت فوق، هیأت تحریریۀ 

  : کنند می

ین و عالمان، ، مثل کوشش برای بازشناسی آراء تفسیری بزرگان دقرآنّ بازشناسی فهم مفسران مختلف از :محور اول

اعتبارسنجی انتساب آراء تفسیری و مسئلۀ هویت و انتساب کتب تفسیری، یا بازشناسی و نقد آراء تفسیری عالمان 

مسلمان و احیانا غیرمسلمان
ً

.  

ها، مثل بازشناسی مبانی کلامی،  گیری آن بازشناسی خاستگاه آراء مفسران و عوامل مؤثر بر شکل: محور دوم

شناختی مفسران، بازخوانی نظریۀ تفسیری بزرگان دین و عالمان مسلمانان، بحث  هی، اصولی و قرآنعرفانی، فلسفی، فق

، قرآنها از  شناسی و تبارشناسی فهم  کریم، و گونهقرآندربارۀ تأثیر مبانی، منابع و رویکردهای مفسران بر فهم ایشان از 

  .های اجتماعی آن تحول تفسیرها در گذر زمان و زمینه

چون کوشش برای  بازشناسی تأملات مفسران مسلمان در شئون مختلف هستی و زندگی بشر، هم: وممحور س

های  شناسانۀ مفسران، بازشناسی بینش شناختی، اخلاقی، فلسفی، اجتماعی، و روان های دین بازشناسی اندیشه

های  ها، تحلیل ال آنشناسانه، طبی و امث شناختی مفسران، اعم از نظریات نجومی، جغرافیایی، زیست طبیعت

  .قرآنشناختی در مقام فهم  های زیبایی پردازی  کریم، یا نظریهقرآنشناسانه در تفاسیر  زبان

ّ در پرتو نظریات و دستاوردهای علمی نوین، مثلا کوشش برای نقد یا تعدیل آراء مفسران در قرآن فهم :محور چهارم ً

شناختی  های علمی یا آراء دین جویی از رویکردها و روش  کریم با بهرهنقرآپرتو نظریات علمی نوین، بازفهم منابع تفسیر 

  .قرآننوین، یا بحث دربارۀ اصول و مبانی کاربرد علوم نوین در فهم 
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  ضوابط شکلی) ب

  :نامۀ نقد آراء تفسیری مستلزم مراعات این ضوابط است پذیرش مقاله در پژوهش

  .د نوشته، و تنها از طریق سامانۀ مجله و بدون ذکر نام مؤلفان ارسال شودُافزار مایکروسافت ور  در محیط نرم مقاله) ۱

مشخصات نویسندگان در فایلی جداگانه ارسال شود و دقیقا در سامانه نیز مطابق استاندارد مذکور در سامانه درج ) ۲
ً

نام دانشگاه یا مؤسسۀ محل نام و نام خانوادگی، مرتبۀ علمی، رشتۀ تحصیلی، : درج همۀ این موارد الزامی است. گردد

 .تک مؤلفان، به همراه شمارۀ تلفن و نشانی مکاتبات پستی نویسندۀ مسئول اشتغال، و رایانامۀ تک اشتغال، سمت و نوع
ِترتیب مشتمل خواهد بود بر عنوان، چکیده، کلیدواژه مقاله به) ۳

  .ها، درآمد، طرح مسئله، بدنۀ مقاله، نتیجه، و منابع ُ

 کلمه دربارۀ زمینۀ بحث، مسئلۀ بحث، رویکرد، ۲۲۵- ۱۵۰رندۀ توضیحی است مختصر در حدود  دربرداچکیده

  .روش و فرضیات و نتایج محتمل

های نظری مطالعه در آن، جایگاه موضوع این مقاله در  مشتمل است بر تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتدرآمد 

  .ح زمینه و ضرورت و جایگاه بحث در ضمن توضیمفاهیم بنیادین بحثتوضیح آن زمینه و 

اند، اشکالات آن  حال در بارۀ موضوع زمینۀ بحث گفته چه تا به شده بر آن بندی  مروری است فشرده و دستهطرح مسئله

 و مراحلی ،شان پاسخ یافت ها که در این مطالعه قرار است برای مانده، سؤالاتی از میان آن ابهام ها و ابهامات باقی دیدگاه

  .دنبال شود) بدنۀ مقاله(های بعدی  ید پیاپی بدین منظور در بخشکه با

و سه حداقل های متوازن است که هر یک دربردارندۀ  چهار بخش با حجمو حداکثر سه حداقل  دربردارندۀ بدنۀ مقاله

  .های متوازن اند چهار فصل با حجمحداکثر 

 لزوما به معنای مرور و تلخیص مقاله نیست و دنتیجۀ مقاله
ً

  .شود ر آن به دستاوردهای مطالعه تصریح می

ها، و منابع نیز به انگلیسی ترجمه، و در قالب فایلی  چکیده، کلیدواژهنام و سمت مؤلفان، ،  مقالهلازم است عنوان

  .جداگانه در سامانه ارسال شوند

  دهی شیوۀ ارجاع) پ
متنی   درج این ارجاعات نیز به شیوۀ درون.شود اِی دنبال می.ال.سازی روش مستندسازی ام ارجاعات برپایۀ بومی

ِگیرد و نام اشهر مؤلف، نام  فاصله پس از نقل مطالب و میان پرانتز جای می است و بی
َ َ

ِاشهر 
َ َ

اثر، جلد و صفحۀ مورد نظر 

ِاشهر اسم ). ۳۵ /۱، المیزانطباطبایی، : (کند را مطابق این الگو بیان می
َ

  و کجدرشتمجله باید با حروف نام کتاب و 

هرگاه پیاپی به چند ارجاع داده شود، منابع مختلف در داخل متن مقاله به . ها داخل گیومه بیاید نوشته شود و نام مقاله

مثلا داخل پرانتز ارجاع . شوند ویرگول از هم جدا می شان درج، و با نقطه شان یا سال درگذشت مؤلفان ترتیب سال تألیف
ً

  :نویسیم می

  ).۳۵/ ۱، المیزان؛ طباطبایی، ۱۲۶/ ۴، الاصابهحجر عسقلانی،  ابن(

شود، عنوان اثر به  ها باشند، نام مؤلف و اثر داخل متن فارسی آوانگاری می های لاتین و جز آن منابعی نیز که به زبان
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نیز ، و شمارۀ جلد و صفحه )شان توجه کنید های به ارجاعات پایین همین صفحه و پاورقی (آید نام اصلی در پاورقی می

  :نویسیم شود؛ مثلا می ترتیب با حروف رومی و اعداد لاتین درج می به

یخ قرآننولدکه، (   ).190-187، ٢»مالک بن انس«شاخت، ؛ II/ 154، ١تار

بع منا. را در منابع لاتین بجویدمنبع یابد که باید مشخصات  درمیو نام مؤلف و اثر به زبان اصلی در پاورقی خواننده از روی اعداد لاتین 

  .شوند درج می) ٣بیبلیوگرافی( ، و قبل از آوانگاری عموم منابع با خط لاتینها بعد از منابع فارسی و عربی لاتین و امثال آن

ِنام اشهر مؤلف، نام مؤلف(مشخصات مؤلف : ارجاع در منابع پایانی مقاله چنین است
َ َ

نام کتاب (، مشخصات اثر )

، )گیومه، ویرگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و کج یا نام مقاله داخل درشت و کجبا حروف 

ّمشخصات مترجم یا مصحح اثر  دقیقا با این الگو(ُ
ً

، و در پایان، )اکبر غفاری کوشش علی ترجمۀ احمد آرام، یا به: 

ب الفبایی پشت سر ترتی نیز، منابع به). محل نشر، ناشر، سال نشر، یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(مشخصات نشر 

 :برای نمونه. گیرند هم قرار می
مقولة جسم لا کالاجسام«، محمدرضا،  ـ حسینی

َ َ
ٍ ِ

ُ
  .ق۱۴۱۰، بهار ۱۹  ارۀ  ، سال دهم، شمتراثنا، » 

ُبغیة الوعاتبکر،  ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی ُ َ صیدا، المکتبة العصریه، / کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بیروت ، بهُ

 .م۱۹۶۴
ِنام اشهر مؤلفان و کتاب

َ َ
کتب اعلام و  ها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به ِ

َ

ها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست دائرةالمعارف
ً

مثلا، نام اشهر محمدحسن نجفی، . 
ً

ُیحضرهُ لا َفقیه منِاست، یا گرچه مؤلف کتاب » جواهر صاحب« ُ نیز » شیخ صدوق«نام  های متأخر به  در سدهفقیه الَ

َشود، نام اشهر وی و ضبط آثاری همچون  شناخته می َ
، و نام اشهر خود کتاب »بابویه ابن «المعارف بزرگ اسلامی دائرة

ارتر طرفی علمی سازگ گزینیم که با بی شد، نامی را برمی چند نام شناخته می اگر مؤلفی به.  استلایحضره الفقیه مننیز 

قابل ) موجود در صفحۀ نخست پایگاه اینترنتی مجله(نامۀ ضمیمۀ مجله  های پذیرفتنی در شیوه شماری از نام. باشد

  .دسترسی است

  های پذیرش و نشر سیاست) ت
های داخل یا خارج از کشور  مقاله باید حاصل مطالعات خود نویسندگان باشد و پیش از این هم در هیچ یک از مجله

نیز، مؤلفان باید هنگام ارسال مقاله . زمان به مجلۀ دیگری ارسال نشده باشد سیده، و برای ارزیابی نیز همبه چاپ نر

گواهی کنند که در نشر مقاله هیچ تعارض منافعی وجود ندارد و هیچ شخص حقیقی یا حقوقی مدعی منافع آن مقاله 

یسندگان با نگارش تعهدنامه. نخواهد شد الگوی موجود در پایگاه اینترنتی مجله و ارسال تصویر ها مطابق  لازم است نو

  .های امضاءشده توسط همه مؤلفان موارد فوق را گواهی کنند فرم

                                              
1. Nöldeke, Geschichte des Qorāns. 
2. Schacht, “Mālik b. Anas”. 
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روند ارزیابی چنین است که سردبیر مجله مقاله را پس از ارسال، در ظرف زمان دو روز کاری، نخست از حیث میزان 

ها را با نویسنده مطرح  سنجد و هر مشکلی در این زمینه شکلی مجله میتطابق با رسالت مجله و میزان تطابق آن با ضوابط 

لازم است که . کند هر گاه مقاله با رسالت و ضوابط شکلی مجله سازگاری داشت، سردبیر آن را به داوری ارسال می. کند می

ی از امتیازات نشر مقاله را حاصل کم نیم ها دست کم دو داور اعتبار علمی مقاله را تأیید کنند و مؤلف از مجموع داوری دست

پذیرش . هر گاه مقاله در داوری امتیاز لازم را کسب کرد، در جلسۀ اعضاء هیأت تحریریه به بحث گذاشته خواهد شد. کند

نشر  ها را در سه سطح پژوهشی، ترویجی و مروری قابل  هیأت تحریریه مقاله.مقاله مشروط به تأیید هیأت تحریریه است

  .ختخواهند شنا

شود؛ اما نشر آن منوط به تأیید  مقاله پذیرفته، و نتیجه به مؤلفان اعلام میو تعیین سطح آن پس از تأیید هیأت تحریریه 

 مستلزم نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهشارسال مقاله به . اصالت و اعتبار علمی مقاله از سوی ویراستار علمی است

نشر نهایی مقاله تنها با تأیید نسخۀ البته . ، و ورود به کاری گروهی استلهپذیرش نقش ویراستاران در بهبود کیفیت مقا

مقالات پذیرفته در سامانۀ مجله بارگذاری خواهند شد و عنوان و . نهایی از جانب مؤلف و ویراستار ممکن خواهد بود

  .رسی خواهد بود دست شان پیش از انتشار نهایی قابل های چکیده و کلیدواژه

نیز، . کار و پذیرش مقالات در پایگاه اینترنتی مجله با فلودیاگرامی نمایش داده شده است  گردشمراحل مختلف

چینی و  های لازم برای حروف نامه، فونت شده طبق شیوه آرایی نامۀ تفصیلی نگارش مقاله، نمونۀ مقالۀ صفحه شیوه

  .تنی استیاف  دست١گاه مجله آرایی، و توضیحات تکمیلی فراوان دیگر در وب صفحه

  

                                              
1. http://naghdeara.quran.ac.ir. 
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Abstract 
This study reexamines the meaning of waḥy in Q. 
20:114, where both Qurʾān and waḥy appear together. 
Classical exegetes have offered different readings, but 
each faces significant difficulties. Some hold that both 
terms refer to the Qurʾānic text itself, interpreting the 
verse as a prohibition against the Prophet reciting the 
verses prematurely out of eagerness or fear of 
forgetting. This view, however, seems incompatible 
with the Prophet’s moral perfection and with the divine 
guarantee in Q. 87:6 that he would not forget. Others 
understand the verse as forbidding the Prophet to 
request a new revelation, yet this reading departs from 
the verse’s apparent meaning. This study argues that 
both difficulties are resolved by recognizing a 
distinction between two kinds of revelation. Drawing 
on classical Shīʿī sources, the study defends the view 
that Qurʾān refers to the recited, inimitable text 
(Qurʾānic revelation), while “its waḥy” refers to a 
separate, non‑Qurʾānic revelation—termed explanatory 
revelation (al-waḥy al-bayānī)—which provides the 
interpretation, commentary, and inner meaning of the 
verses. The verse is thus read as prohibiting the 
Prophet from reciting the Qurʾān to the community 
before the divine explanation of its verses has been 
completed. This interpretation upholds the Prophet’s 
perfect character, aligns with the divine guarantee of 
preservation and explanation, and does justice to the 
distinct terminology of the verse. It also supports the 
classical Shīʿī and Sunnī view that the prophetic 
Sunnah itself partakes in revelation, albeit in a different 
mode from the Qurʾān. 
Keywords: Explanatory revelation, Qurʾānic revelation, 
Non‑Qurʾānic revelation, Q. 20:114, Shīʿī exegesis, 
Prophetic Sunnah. 
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Extended Abstract 
This study revisits the meaning of waḥy in Q. 20:114: “So exalted is God, the 

Sovereign, the Truth. And do not hasten with the Qurʾān before its waḥy is completed for 
you, and say, ‘My Lord, increase me in knowledge’”. The verse presents an enduring 
interpretive challenge: why are two distinct terms, Qurʾān and waḥy, used together, and 
what kind of divine communication does the latter signify? 

Muslim exegetes have offered differing answers. Some hold that both terms refer to the 
same reality—the revealed Qurʾānic text—and that the verse prohibits the Prophet from 
reciting the verses prematurely out of eagerness or fear of forgetting. Others maintain that 
the verse forbids the Prophet from requesting a new revelation before the divine wisdom 
permits it. 

However, both readings face serious difficulties. The first seems incompatible with the 
Prophet’s moral perfection, as praised by Q. 68:4 (tremendous moral character), and with 
the dⅳine guarantee in Q. 87:6 that he would not forget the revelation. The second, as 
even its proponents admit, departs from the apparent meaning of the verse, since the verse 
mentions no request for revelation. 

This study argues that both difficulties can be resolved by recognizing a distinction 
within the verse itself between Qurʾān and waḥy. Drawing on classical Shīʿī theological and 
exegetical sources, the study defends the view that the verse refers to two kinds of 
revelation: Qurʾānic revelation (al-waḥy al-qurʾānī), which is the recited text whose words 
and meanings are both from God; and non‑Qurʾānic or explanatory revelation (al-waḥy al-
bayānī or al-waḥy ghayr al-qurʾānī), in which the meaning is from God but the wording is 
expressed in the Prophet’s own language, providing the interpretation, commentary, and 
inner meaning (taʾwīl) of the Qurʾānic verses. 

The study traces the conceptual history of waḥy in lexicons and Qurʾānic usage, 
demonstrating that the term denotes any hidden, swift, and specific communication, 
whether to prophets, angels, animals, or even inanimate creation. More importantly, it 
shows that leading Shīʿī authorities—including Ibn Bābawayh, Shaykh al‑Mufīd, and 
al‑Sayyid al‑Murtaḍā—consistently affirmed that the Prophet received not only the 
Qurʾān but also an additional, non‑recited revelation that explained its meaning. 

Al‑Sayyid al‑Murtaḍā is credited with coining the term explanatory revelation, 
interpreting “its waḥy” in Q. 20:114 as the revelation of its explanation and interpretation. 
This view is further supported by the Shīʿī tradition regarding the codex of ʿAlī b. Abī 
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Ṭālib, which reportedly contained both the Qurʾānic text and the interpretive revelation, 
as well as by Qurʾānic verses such as Q. 16:44 (“We sent down to you the Reminder that 
you may make clear to the people what was sent down to them”) and Q. 75:17‑19 (God’s 
commitment to both the collection and the explanation of the Qurʾān). 

Applying this distinction to Q. 20:114, the study proposes the following reading: “Do 
not recite the Qurʾān to the community and do not hasten with its verses before the 
explanatory revelation—that is, the inner meaning, interpretation, and detailed 
explanation of those verses—has been completed for you.” In this interpretation, “Qurʾān” 
denotes the revealed Arabic text, while “its waḥy” denotes the divinely originated exegesis 
that must accompany it. The prohibition of haste is not due to any shortcoming on the 
Prophet’s part, but rather reflects the divinely ordained sequence: first the Qurʾānic 
wording, then its full interpretation. 

This understanding resolves the two main difficulties that afflict the rival views. First, it 
upholds the Prophet’s moral perfection and the divine guarantee of preservation, since the 
Prophet is not rebuked for negligence or forgetfulness but is simply instructed to wait for 
the complete explanation. Second, it does justice to the distinct terminology of the verse: 
the presence of two different terms—qurʾān and waḥy—indicates that two distinct realities 
are intended; otherwise, a simpler expression such as “before its descent is completed” 
could have been used. 

The study concludes that Q. 20:114 proⅵdes scriptural warrant for the claim that the 
prophetic Sunnah, understood as the divinely guided explanation of the Qurʾān, itself 
partakes in revelation, albeit of a different mode than the inimitable, recited text. By 
separating the two concepts, the verse no longer appears to rebuke the Prophet for an 
unbecoming haste but instead teaches a fundamental principle about the nature of divine 
communication: the Word is sent down together with its living hermeneutic. 

This reading is consistent with the broader Qurʾānic corpus, with key prophetic 
traditions (including the well‑known report, “I was given the Book and with it its like”), 
and with the classical theological heritage of both Shīʿī and Sunnī Islam, as represented by 
al‑Shāfiʿī’s theory of waḥy al‑sunna and the careful distinctions made by al‑Sayyid 
al‑Murtaḍā and others. The study thus contributes to contemporary debates on revelation, 
prophecy, and Qurʾānic hermeneutics from within the Imāmī Shīʿī theological tradition. 

Bibliography 
 .The Holy Qurʾān ـ1



14  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

 Abū al-Baqāʾ al-Ḥanafī, Ayyūb b. Mūsā, al-Kulliyyāt: Muʿjam fī al-Muṣṭalaḥāt wa ـ2
al-Furūq al-Lughawiyyah, ed. ʿAdnān Darwīsh and Muḥammad Miṣrī, Beirut, 
Muʾassasat al-Risālah, n.d. [Arabic]. 

 Abū Dāwūd al-Sijistānī, Sulaymān b. al-Ashʿath, al-Sunan, Beirut, Dār al-Fikr, 1410 ـ3
AH [Arabic]. 

 ʿĀmilī, ʿAlī b. al-Ḥusayn, al-Wajīz fī Tafsīr al-Qurʾān al-ʿAzīz, Qom, Dār al-Qurʾān ـ4
al-Karīm, 1413 AH [Arabic]. 

 ,Āmulī, Sayyid Ḥaydar b. ʿAlī, Jāmiʿ al-Asrār, ed. ʿUthmān Ismāʿīl Yaḥyā, Beirut ـ5
Muʾassasat al-Tārīkh al-ʿArabī, 1426 AH [Arabic]. 

 ,ʿAskarī, Sayyid Murtaḍā, al-Qurʾān al-Karīm wa Rivāyāt al-Madrasatayn, Beirut ـ6
Sharikat al-Tawḥīd li-l-Nashr, 1415 AH [Arabic]. 

 ʿAskarī, Sayyid Murtaḍā, Bar Gustarah-yi Kitāb va Sunnat, trans. Muḥammad Javād ـ7
Karamī, Qom, Dānishkadah-yi Uṣūl-i Dīn, 1387 SAH [Persian]. 

 ,”ʿAskarī, Sayyid Murtaḍā, “Barrisī-yi Taṭbīqī-yi Ḥadīth-i Shīʿah va Ahl-i Sunnat ـ8
ʿUlūm-i Ḥadīth, no. 12, 1999 [Persian]. 

-Baḥrānī, Hāshim b. Sulaymān, al-Burhān fī Tafsīr al-Qurʾān, Qom, Muʾassasat al ـ9
Biʿthah, 1415 AH [Arabic]. 

 Bayḍāwī, ʿAbd Allāh b. ʿUmar, al-Tafsīr, Beirut, Dār Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī, 1418 ـ10
AH [Arabic]. 

 Bāygānīyān, Malīkā, “Taḥawwul-i Taʿārīf-i Qurʾān dar Uṣūl-i Fiqh”, Qurʾān-pazhūhī ـ11
va Tārīkh-i Ingāri-hā, ed. Farhang Mehrvash, Tehran, Pazhūhishkadah-yi Qurʾān va 
ʿItrat, 1397 SAH [Persian]. 

 Burūjirdī, Muḥammad Ibrāhīm, Tafsīr-i Jāmiʿ, Tehran, Ketābkhāneh-yi Ṣadr, 1366 ـ12
SAH [Persian]. 

 Dihqān Bāghī, Rūḥ Allāh, “Barrisī va Naqd-i Ārāʾ-i Tafsīrī Pīrāmūn-i Āyāt-i Nahy az ـ13
Taʿjīl dar Amr-i Vaḥy”, Āmūzih-hā-yi Qurʾānī, vol. 18, no. 34, 2021 [Persian]. 

https://doi.org/⒑30513/qd.202⒈⒔1004 
-Fayḍ Kāshānī, Muḥammad b. Murtaḍā, al-Wāfī, ed. Ḍiyāʾ al-Dīn al-Ḥusaynī al ـ14

Iṣfahānī, Isfahan, Maktabat al-Imām Amīr al-Muʾminīn (ʿA) al-ʿĀmmah, 1406 
AH/1365 SAH [Arabic]. 

-Fayyūmī, Aḥmad b. Muḥammad, al-Miṣbāḥ al-Munīr, Qom, Muʾassasat Dār al ـ15
Hĳrah, 1414 AH [Arabic]. 

-Fīrūzābādī, Muḥammad b. Yaʿqūb, al-Qāmūs al-Muḥīṭ, Beirut, Dār al-Kutub al ـ16
ʿIlmiyyah, 1415 AH [Arabic]. 

 Graham, William A., Divine Word and Prophetic Word in Early Islam: A ـ17
Reconsideration of the Sources with Special Reference to the Divine Saying or Hadith 
Qudsi, Paris/The Hague, Mouton, 1977. 

-Ḥalīmī, Faḍl Ḥusayn, al-Waḥy bayn al-Nubūgh al-Dhātī wa al-Tashdīd al-Ilāhī al ـ18
Mubāshir, Qom, Muʾassasat al-Kawthar li-l-Maʿārif al-Islāmiyyah, 1431 AH [Arabic]. 



15  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2025. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

 Ḥuwayzī, ʿAbd ʿAlī b. Jumʿah, Nūr al-Thaqalayn, Qom, Ismāʿīlīyān, 1415 AH ـ19
[Arabic]. 

 ,Ibn Abī Ḥātim, ʿAbd al-Raḥmān b. Muḥammad, Tafsīr al-Qurʾān al-ʿAẓīm, Riyadh ـ20
Maktabat Niẓār Muṣṭafā al-Bāz, 1419 AH [Arabic]. 

 Ibn Bābawayh, Muḥammad b. ʿAlī, al-Iʿtiqādāt, ed. ʿIṣām ʿAbd al-Sayyid, Beirut, Dār ـ21
al-Mufīd, 1414 AH/1993 CE [Arabic]. 

 ,Ibn Bābawayh, Muḥammad b. ʿAlī, Kamāl al-Dīn, ed. ʿAlī Akbar Ghaffārī, Qom ـ22
Jāmiʿat al-Mudarrisīn, 1405 AH/1363 SAH [Arabic]. 

 Ibn Qutaybah, ʿAbd Allāh b. Muslim, Taʾwīl Mukhtalif al-Ḥadīth, Beirut, al-Maktab ـ23
al-Islāmī/Muʾassasat al-Ishrāq, 1419 AH/1999 CE [Arabic]. 

 Jaṣṣāṣ, Aḥmad b. ʿAlī, al-Fuṣūl fī al-Uṣūl, ed. ʿUjayl Jāsim Namashī, Kuwait, Wizārat ـ24
al-Awqāf, 1414 AH/1994 CE [Arabic]. 

 Khāmigār, Muḥammad and Jalālī, Mahdī, “Naqd-i Ravāyāt-i Taʿjīl-i Payāmbar dar ـ25
Takrār-i Āyāt Ḥangām-i Nuzūl”, Pazhūhish-hā-yi Qurʾānī, vol. 18, no. 72, 1391 
SAH [Persian]. 

-Khuʿī, Abū al-Qāsim, al-Bayān fī Tafsīr al-Qurʾān, Qom, Muʾassasat Iḥyāʾ Āthār al ـ26
Imām al-Khuʿī, 1430 AH [Arabic]. 

 Mahdawī Rād, Muḥammad ʿAlī, Tadwīn al-Ḥadīth, Tehran, Hastī-namā, 1388 SAH ـ27
[Persian]. 

 ,Mīr Dāmād, Muḥammad Bāqir b. Muḥammad, al-Rawāshiḥ al-Samāwiyyah, Qom ـ28
Dār al-Khilāfah, 1311 AH [Arabic]. 

-Mudarrisī, Sayyid Muḥammad Taqī, Min Hudā al-Qurʾān, Tehran, Dār Muḥibbī al ـ29
Ḥusayn (ʿA), 1419 AH [Arabic]. 

 .Muslim b. al-Ḥajjāj, al-Ṣaḥīḥ, Cairo, Dār al-Ḥadīth, 1412 AH [Arabic] ـ30
-Qummī, ʿAlī b. Ibrāhīm, al-Tafsīr, ed. Ṭayyib Mūsawī al-Jazāʾirī, Najaf, Maktabat al ـ31

Hudā, 1386-1387 AH [Arabic]. 
 Raḍī Bihābādī, Bībī Sādāt and Aḥmadī Mihrābādī, Maryam Sādāt, “Naqd va Barrisī-i ـ32

Khwānish-hā-yi Mufassirān Pīrāmūn-i Mafhūm-i Nahy-i Lā Taʿjal fī Āyah-yi 114 
Sūrah-yi Ṭāhā”, Pazhūhish-hā-yi Qurʾānī, vol. 28, no. 2, serial no. 107, 2023 
[Persian]. 

https://doi.org/⒑22081/jqr.202⒊6528⒋3643 
 .Rāghib al-Iṣfahānī, Ḥusayn b. Muḥammad, Mufradāt Alfāẓ al-Qurʾān, ed ـ33

Muḥammad Ḥasan Āl Yāsīn, Beirut, Dār al-Qalam, 1412 AH [Arabic]. 
-Rashīd Riḍā, Muḥammad, al-Waḥy al-Muḥammadī, Beirut, Dār al-Kutub al ـ34

ʿIlmiyyah, 1426 AH [Arabic]. 
 ,Ṣaffār, Muḥammad b. al-Ḥasan, Baṣāʾir al-Darajāt, ed. Ḥasan Kūchehbāghī, Tehran ـ35

Aʿlamī, 1362 SAH [Arabic]. 
 ,Sayyid Murtaḍā, ʿAlī b. al-Ḥusayn, al-Amālī, ed. Muḥammad Abū al-Faḍl Ibrāhīm ـ36

Beirut, al-Maktabah al-ʿAṣriyyah, 1426 AH [Arabic]. 



16  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

-Sayyid Murtaḍā, ʿAlī b. al-Ḥusayn, al-Dharīʿah ilā Uṣūl al-Sharīʿah, ed. Abū al ـ37
Qāsim Gurjī, Tehran, Unⅳersity of Tehran Press, 1376 SAH [Arabic]. 

 ,Sayyid Murtaḍā, ʿAlī b. al-Ḥusayn, al-Tafsīr, ed. Mujtabā Aḥmad Mūsawī, Beirut ـ38
Aʿlamī, 1431 AH [Arabic]. 

 Shāfiʿī, Muḥammad b. Idrīs, al-Risālah, Cairo, Maktabat al-Ḥalabī, 1358 AH ـ39
[Arabic]. 

 Sharīʿat Nāṣirī, Zuhrah and Ṣafarī, ʿAlī, “Dalālat-yābī-i Āyāt-i Dāll bar Taʿjīl-i ـ40
Payāmbar-i Akram (ṣ) dar Hangāmah-yi Vaḥy bā Taʾkīd bar Gharaz-̤i Sūrah”, 
Muṭāliʿāt-i Tafsīrī, vol. 10, no. 37, 2019 [Persian]. 

https://dor.isc.ac/dor/⒛100⒈⒈2228725⒍139⒏⒑3⒎⒍5 
 Sharīfī, Muḥammad and Hidāyatī, Fāṭimah, “Taʾam mulī bar Rābiṭah-yi bayn-i ـ41

Vaḥy-i Qurʾānī, Vaḥy-i Bayānī, Ḥadīth-i Qudsī va Ḥadīth-i Nabavī”, Ḥadīth va 
Andīshah, no. 24, 2017 [Persian]. 

 Shaykh Mufīd, Muḥammad b. Muḥammad, Awāʾil al-Maqālāt, Qom, Kungirah-yi ـ42
Jahānī-yi Shaykh Mufīd, 1413 AH [Arabic]. 

 Ṭabarī, Muḥammad b. Jarīr, Jāmiʿ al-Bayān, Beirut, Dār al-Maʿrifah, 1412 AH ـ43
[Arabic]. 

 Ṭabāṭabāʾī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn, al-Mīzān, Beirut, Aʿlamī, 1390 AH ـ44
[Arabic]. 

 Ṭabrisī, Faḍl b. al-Ḥasan, Majmaʿ al-Bayān, Tehran, Nāṣir Khusraw, 1372 SAH ـ45
[Arabic]. 

 Ṭayyib Ḥusaynī, Sayyid Maḥmūd, “Arziyābī-yi Ravāyāt-i Tafsīrī-yi Āyah-yi 114 Ṭāhā ـ46
tavassuṭ-i Mutakallimān bā Taʾkīd bar Dīdgāh-i Sayyid Murtaḍā”, Pazhūhish-hā-yi 
Ḥadīthī-Kalāmī, vol. 2, no. 1, 2024 [Persian]. 

 Ṭayyib, ʿAbd al-Ḥusayn, Aṭyab al-Bayān, Tehran, Intishārāt-i Islām, 1369 SAH ـ47
[Persian]. 

 ,Turayḥī, Fakhr al-Dīn b. Muḥammad ʿAlī, Majmaʿ al-Baḥrayn, Tehran, Murtaḍawī ـ48
1375 SAH [Arabic]. 

Wāḥidī, ʿAlī b. Aḥmad, al-Tafsīr al-Basīṭ, ed. Muḥammad b. Ṣāliḥ al-Fawzān et al., 
Riyadh, Islamic University of Imam Muhammad b. Saud, 1430 AH [Arabic]. 
 Zamakhsharī, Maḥmūd b. ʿUmar, al-Kashshāf, Beirut, Dār al-Kitāb, 1407 AH ـ49

[Arabic]. 



 

 

  چکیده
 حیوَمعنای واژۀ  قرآن یکی از معانی مشکل در فهم آیات

ْولا تعجل بالقرآن من قبل أن «:  سورۀ طه است۱۱۴در آیۀ  َ
ِ

ْ َ ْ
ِ ِ

ْ ُ ْ َ
ِ

ْ َ ْ َ َ

یق
ْ ُضی إلیک وحیهُ ْ َ َ

ِ
َ

 دربارۀهای متفاوتی  مفسران دیدگاه. »
این است که این مطالعه پرسش اصلی . اند بازنمودهمعنای آن 

 های واژهرابطۀ  دربارۀ .معنای واژۀ وحی در این آیه چیست
یک دیدگاه . و وحی در این آیه دو دیدگاه وجود داردقرآن 

ت است و آن اشاره به یک حقیقها  ی آندواین است که هر
 یضمیرشد  میدر این آیه با این فرض، . است قرآن حقیقت

این دو واژه این است که دوم دیدگاه . ْنشاند حیوَ ۀبه جای واژ
منظور از واژۀ وحی در این آیه  و اشاره به دو حقیقت دارند

دو نوع وحی بر از این منظر، . اشاره به وحی غیرقرآنی است
 که همین وحی قرآنی یکی ؛ت نازل شده اس)ص(پیامبر اکرم

 که وحی غیرقرآنی  و دیگری؛ست اروی ما پیش قرآن ِآیات

 ِحیوَتوانش  ، میاست قرآن تفسیر و شرح و توضیح آیات

 نازل )ص(بر پیامبر اکرم قرآن آیاتِراه  هم به  هم نامید، ویانیبَ
مطالعه هدف آن است که با ارائۀ در این . شده است

مراد از تعبیر  ، از این دفاع کنیم کهیوایِمستندات قرآنی و ر
 ِحیوَ یا همان وحی غیرقرآنی در آیۀ موردبحث اشاره به وحی
  . استبیانی

وحی بیانی، وحی قرآنی، وحی غیرقرآنی،  :ها کليدواژه
  .، تفسیر شیعی، سنت نبوی۱۱۴/ طه
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  ۱۱۴/ طهدر  وحیمعنای 
  برپایۀ کلام شیعی وحی بیانیدفاعی از نظریۀ 

  
  
  

    حیاتی مهدی
  استادیار دانشگاه شهید چمران اهواز، اهواز، ایران
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 مقالۀ پژوهشی

 ش۱۴۰۴/ ۵/ ۴: دریافت
 ش۱۴۰۴/ ۶/ ۲۸: بازنگری
 ش۱۴۰۴/ ۶/ ۳۱: پذیرش

 ش۱۴۰۵/ ۳/ ۲۰: نشر
  .۳۴-۱۱صفحۀ 

 
  :ناشر

 .)دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد(کریم  قرآن دانشگاه علوم و معارف
 .اندمقالۀ خود بدون محدودیت  تألیف ۀ حقنویسندگان دارند/   ©۲۰۲۶

 
  ۵۳۰۸-۲۷۸۳ : شاپای الکترونیکی

  :رسی آزاد دست
ir.ac.quran.naghdeara://http  

 
  گونه به این مقاله ارجاع دهیم؟ چه
دفاعی از نظریۀ وحی بیانی : ۱۱۴/ معنای وحی در طه«، تی، مهدیحیا

، دوم، سال ششم، دورۀ نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش، »برپایۀ کلام شیعی
  .۳۴-۱۱ش، ص ۱۴۰۴ زمستان، ۱۲شمارۀ پیاپی 
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  درآمد
ِ در امر وحی نهی تعجیلِبر خود را از چرا خدا پیام:  سورۀ طه پرسشی مهم را پیش روی مفسران نهاده است۱۱۴آیۀ 

و بعدها نیز به تبع ) ق۳۲۹درگذشتۀ (در پاسخ به این پرسش، برخی مفسران شیعی مانند علی بن ابراهیم قمی . کند می
ِ

َ َ

َوی طبرسی  َ
 از روی اشتیاق و ترس از فراموشی، پیش از )ص(اند که پیامبر اکرم برپایۀ روایاتی گفته) ق۵۳۸درگذشتۀ (

َ جبرئیل تلاوت آیه را به پایان برد، خود آغاز به قرائت میکه آن کرد و آیۀ فوق نازل شد تا ایشان را از شتاب بازدارد  َ

ِ؛ نیز، برای روایتی مشابه مستند ایشان در منابع ۵۲/ ۷، مجمع البیان؛ طبرسی، ۶۵/ ۲، التفسیرقمی، : بنگرید به( ِ

ّدر برابر دیدگاه بازتابیده در تفسیر قمی، ). ۲۴۳۷/ ۷، سیر القرآن العظیمتفحاتم،  ابی ابن: عامۀ مسلمانان، بنگرید به
ِ ِ

ٰسید مرتضی  َ ُ َ
ِ

یک احتمال دیگر را این دانسته که نهی از تعجیل به معنای نهی از درخواست نزول ) ق۴۳۶درگذشتۀ (ّ

ٰسید مرتضی، : بنگرید به(وحی پیش از آنی است که مصلحت الهی اقتضاء کند  َ ُ َ
ِ

  ).۳۰۱/ ۲، یالأمالّ

در پذیرش دیدگاه قمی و طبرسی، . رو است پذیرش هریک از این دو دیدگاه از نگاه مفسران شیعی با مشکلاتی روبه

نماید  ای اخلاقی در سطح ابتدائی است و بعید می نخستین اشکال این است که نهی از قطع کلام دیگران آموزه

خپیامبری که به 
ُ

ل
ُ

اشکال دیگر این است که اگر هدف . به آن نیاز داشته باشد) ۴/ قلم( ستوده شده است ظیمَ عقِ

  .ِکرد او شایسته تحسین بود نه نهی ِ اهتمام به حفظ کلام خدا بود، عمل)ص(پیامبر

:  نرود)ص(اشکال سوم این است که برپایۀ باور اسلامی، خدا خودش تضمین کرده است که وحی از یاد پیامبر

َسنقرئک فلا تنسی« ْ َُ َ َ ُ
ِ

ْ برای نمونه از مرور تفصیلی این (؛ پس ترس از فراموشی با وعدۀ الهی سازگار نیست )۶/ اعلی(»  َ

). ۱۴۸/ ۱۷، من هدی القرآن؛ مدرسی، ۳۰۰/ ۱۳، البیاناطیب طیب، : ها در تفاسیر معاصر، بنگرید به اشکال

ٰکه سید مرتضی خود نیز بیان داشته، با این  ِپذیرش دیدگاه دوم نیز چنان َ ُ َ
ِ

ِرو است که درکی خلاف ظاهر آیه  مشکل روبهّ ِ

ٰسید مرتضی، : بنگرید به(است  َ ُ َ
ِ

  ).۳۰۰/ ۲، الأمالیّ

 قرآنحل را در بازفهم تفکیکی که آیه خود میان  راه سنت اهلشیعه و مشکلات فوق سبب شده است برخی عالمان 

شافعی،  :بنگرید به(معتقد شوند  وحی غیرقرآنیو وحی نهاده است بجویند و به وجود نوعی از وحی با عنوان 

ٰسید مرتضی؛ ۱۵۸/ ۱، الرسالة َ ُ َ
ِ

ٰسید مرتضی؛ ۹۱/ ۳، التفسیر، ّ َ ُ َ
ِ

زمان   از نگاه ایشان، کاربرد هم).۳۵۹/ ۲، الأمالی، ّ

ِبر وحی قرآنی، به سنخ دیگری از  ، افزون قرآنکه درتواند حاکی از آن دانسته شود   و وحی در آیه میقرآندو تعبیر 
  ).بعد  به59، ...کلام الهی، ١گراهام: برای امتداد و توسعۀ آراء در این باره، بنگرید به( نیز اشاره شده است وحی

                                       
1. Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam…. 
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 سورۀ طه شکل ۱۱۴ِ و وحی یادشده در آیۀ قرآناند که سرانجام دو دیدگاه در تبیین نسبت  ها سبب شده این بحث

: بنگرید به( اشاره دارند )ص(شده بر پیامبر  نازلِقرآننی یک دیدگاه آن است که هردو تعبیر به یک حقیقت یع. گیرند

ٰسید مرتضی، گرچه خود این دیدگاه را نمی). ۴۰/ ۴، التفسیر؛ بیضاوی، ۵۲/ ۷، مجمع البیانطبرسی،  َ ُ َ
ِ

پذیرد، در  ّ

مقام توضیح آن می
ِ

ُیقضی الیک وحیه«افزاید مراد آن است که در عبارت   َ َ َ
ِ ٰ ، و آیه نیز در قرآن ِ خودقرآنِمراد از وحی » ُ

ِصدد نهی پیامبر ِ
ِ از طلب نزول وحی قرآنی جدید باشد )ص( ِ   ).۳۰۱/ ۲، الأمالی(ِ

ٰبه نحوی مجمل و سپس در آثار سید مرتضی ) ق۴۱۳درگذشتۀ (دیدگاه دوم که نخست در کلمات شیخ مفید  َ ُ َ ُ
ِ

ّ َ

 الفاظ نازل قرآن:  دو حقیقت متمایز اند در این آیهوحی و قرآنروشنی بیان شده، آن است که  به) ق۴۳۶درگذشتۀ (

ِ نیز بیان و تأویل و شرح آن است؛ شرحی که آن هم از جنس وحی، اما نوعی وحی غیرقرآنی وحیو  ،)ص(شده بر پیامبر ِ ِ
ٰسید مرتضی، : بنگرید به(است  َ ُ َ

ِ
ٰ؛ سید مرتضی، ۹۱/ ۳، التفسیرّ َ ُ َ

ِ
؛ نیز، برای تحول تدریجی دیدگاه ۳۵۹/ ۲، الأمالیّ

ٰسید مرتضی دراین َ ُ َ
ِ

  ).، سراسر مقاله»...ارزیابی روایات تفسیری«طیب حسینی، : باره، بنگرید به ّ

  طرح مسئله
ِاختلاف آراء مفسران سبب شده است که در مطالعات تفسیری معاصر نیز کوشش هایی برای بازفهم آیۀ فوق  ِ

  در دریافت وحی قرآنی )ص(یل پیامبرتعجروایاتی که از ) ش۱۳۹۱(گر و جلالی  خامهازجمله، . صورت گیرد

ِ از ترس فراموشی وحی الهی به تکرار )ص(که پیامبر ها را نیز ــ ِگویند را نقد سندی نمودند و مضمون این روایت می ِ ِ
ِعصمت پیامبرُــ مغایر با  اند پرداخته شده می ِعبارات وحی

نقد روایات «و جلالی،  گرخامه: بنگرید به(دانستند  )ص(

ِبا پذیرش تفسیر وحی مذکور در آیه به ) ش۱۳۹۸(شریعت ناصری و صفری در برابر، ). ، سراسر مقاله»...لتعجی
گویند از این دفاع کردند که چنین  می  در دریافت وحی قرآنی )ص(تعجیل پیامبر و با استناد به روایاتی که از قرآنِخود 

شریعت ناصری و صفری، ( بوده است  برای هدایتِکه از شوق دریافت وحی  فراموشی، بلِنه از ترستعجیلی 

  ).، سراسر مقاله»...یابی آیات دلالت«

ِمجموع آراء مفسران در توضیح معنای ) ش۱۴۰۰(باغی  دهقان ِدر کوشش برای یافتن پاسخی دیگر به مسئله، 

 ِتعجیل در درخواست، )قول مشهور( نزول ِ حینْتعجیل در تکرار: ِتعجیل مذکور در آیه را به پنج دسته تفکیک نمود

ٰگفتۀ سید مرتضی دیدگاه پیش ( جدیدِ وحیِنزول َ ُ َ
ِ

تعجیل در عمل به ِ تلاوت پیش از پایان یافتن وحی، تعجیل در، )ّ

ِدریافت کامل وحیتعجیل در ابلاغ به مردم پیش از ، و احکامهمۀ ِوحی پیش از دریافت  با نقد مستندات  وی سپس . ِ

به صبر تا  ، و نوعی توصیه  دفعیِشده در نزول نازلِ قرآن ابلاغحاکی از نهی از درنهایت آیه را ها  هرکدام از این دیدگاه

ِزمان فرارسیدن وقت نزول تدریجی دانست  ِ   ).سراسر مقاله» ...بررسی و نقد«باغی،  دهقان(ِ
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لیل کاربردهای ایشان به تح. بازنمودند) ش۱۴۰۲( مهرآبادی ِهابادی و احمدیبَ ِرضیدیدگاهی متفاوت را هم 

که به معنای   بل؛ اغلب مذموم نیستقرآنعجله در  پرداختند و از این دفاع کردند که عجلههای  خانواده قرآنی هم

ِ معینِبندی ترتیب و زمانپیشی گرفتن از 
که آیه  و این، پایه، خوانش مشهور مفسران را مردود  ایشان برهمین.است  الهیَّ

قطعبر 
ِ

ٔناسازگار با سیره محترمانه پیامبر دلالت کند را )ص(پیامبرِتوسط  جبرئیل ِ کلام وگو و   گفتِ آدابِ در مراعات)ص(ٔ

  . دیگری دانستندِاحترام به سخن

ٰسید مرتضی ِایشان دیدگاه َ ُ َ
ِ

پیش و پس  ِ آیاتِهنگی با سیاقآ همنابه دلیل هم  را ــ  جدیدِ وحیِدرخواست نزول ــ  ّ

 و قرآنمیان تفکیک را در  حل مسئله ِدر نهایت، کلیدناپذیرفتنی انگاشتند، و  ــ گوید  میه با کفار سخنّحاجُکه از م ــ

ای که  پذیرا شدند؛ نظریهرا  ِ باطنی غیرتلاوتیِتفسیر ٔنظریهِحل سازگار با سیاق،  یک راهچون  جستند و هم در آیه وحی

 که خود نوعی وحی غیرقرآنی استرح و تفسیری کند؛ ش حمل می قرآن باطنی ِ و تفسیرشرحرا بر آیه  در وحیِتعبیر 

  ).، سراسر مقاله»...نقد و بررسی«، بهابادی و احمدی مهرآبادی رضی(

 این مطالعات عملا همگی مفروض انگاشتهِصاحبان
ً

.  در مقام نهی از تعجیل استسورۀ طه ۱۱۴ ۀاند که آی 

 قرآن ِ تعبیرچه نسبتی باآن را  در این آیه چه معنایی دارد و وحی ِکه خود این: اند نهادهفرورا بنیادین تأمل سان، یک  بدین

ِمطالعه پیش. استدر آیه 
تفکیک ِاحتمال با پذیرش خواهیم  می. ِکوششی برای تأمل در جوانب همین پرسش استرو  ٔ

یعنی وحی  ــٔ در آیه یادشده، از این دفاع کنیم که وحی در این آیه ناظر به سنخ دیگری از وحی قرآن از وحی ِمفهوم

 نازل شده )ص( بر پیامبر اکرمقرآن ِخودچون  همگیرد و   را در بر میقرآن ِ است؛ وحیی که شرح و تأویل آیاتــ بیانی

  .است

 نخست خواهیم کوشید با نظر به. ِدر کوشش برای پاسخ به پرسش فوق، بحث را در سه محور پیش خواهیم برد

چه دلایلی  و استو ر دو با چه اشکالاتی روبه  آنِوحدتدریابیم پذیرش ر آیه  دوحی و قرآن دو واژۀ ِزمان  همِکاربرد

ِدر مرحلۀ بعد به این خواهیم پرداخت که با فرض تفکیک مفهوم . دیگر اقامه کرد توان بر تفکیک این دو از یک می
ُیقضی إلیک وحیه «ِ در ترکیبوحی، منظور از قرآن از وحی ُ ْْ َ َ َ

ِ
ْ  ِحیوَچون  همنسبتی با مفاهیمی چیست و این معنا چه » ُ

ِدر پایان نیز به این توجه خواهیم کرد که دیدگاه مختار با چه شواهدی از آیات .  داردویبََ نِسنت و  غیرقرآنیِحیوَ، بیانی
ِقرآنی، روایات نبوی و آراء مفسران پیشین حمایت می ِ   .شود ِ

   وحی ِانواع. ۱
ِبرپایۀ دیدگاه عالمان  خوانده  وحی قرآنی و  است وحی شده)ص(اکرمپیامبر کریم که بر  قرآن ِیاتآبر  افزون ،شیعهِ

تبیین و تفسیر و شرحشود،  می
ِ

گاه در آثار این عالمان از این سنخ با . شده استوحی  )ص(اکرمپیامبر آیات نیز بر این  
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َسطور پسین: بنگرید به(شود  می یاد وحی بیانی یا ٌوحی لیس بقرآن ِتعبیر
ِین گام از بحث کنونی لازم است در نخست. )ِ

  . چیستِوحی غیرقرآنیچنین  این معنا توضیح داده شود که منظور از یک

  بررسی لغوی و اصطلاحی واژۀ وحی) ۱ـ۱
انسان غیر عبارت است از هر گونه اشاره، نوشته، نامه، الهام، کلام پنهانی یا صدایی که از انسان یا وحیاند  گفته

 وحی پایه، درواقع  براین ).۴۶۰/ ۴، القاموس المحیطفیروزآبادی، ( به دیگری باشد صادر شود و حاوی پیامی

ای است که متضمن سرعت باشد هرگونه اشاره
ّ

که مثلا برای اشاره به اقدامی سریع ممکن است گفته شود ؛ چنان
ً

ٌامر «: 

  ).۸۵۸/ ۱، مفردات الفاظ القرآنراغب اصفهانی،  (»ٌوحی

ِهدف  ‘وسیلۀ آن یزی که بهسپس بر هر چبوده، و  پنهان ِ سخندرواقع  وحیاصل رسد که  پایه، به نظر می براین
 مخاطِتفهیم

َ
که پیام تنها به آن مخاطب انتقال یابد و  شرط آن به گردیده است؛ اطلاق دنبال شود پنهانی ی به شکلانب

َپیام را درنیابنددیگران  َ   ).۴۳۲/ ۱، مجمع البحرین طریحی، ؛۶۵۲/ ۲، المصباح المنیرّفیومی، : بنگرید به (َ

وسیلۀ  ِو اختصاصی پیام به ، سریع، مخفیِاعلام‘ که وحیاند  ِدر توضیح همین معنا برخی مفسران معاصر گفته

معنای در هردو کریم کلمۀ وحی  در قرآن ).۲۵، الوحی المحمدیرضا،  رشید( است ازدیگران پوشیدهچیزی 

ِکاربرد لفظ در دو معنای لغوی و اصطلاحی که  اند این پایه برخی گفته براین .استشده لغوی و اصطلاحی آن استعمال 
  ).۱۰، ...الوحی بین النبوغحلیمی، ( تر است  لفظی باشد به واقع نزدیکِمشترکآن 

چُنین .  انبیاء و رسولان استِ مخصوصِوحی خاص. یا عامباشد خاص تواند  میوحی با نظر به کاربردهای قرآنی، 

ها   بین جمادات، حیوانات، انسانِوحی عامسو  ازآن. چنین وساطتیبدون گیرد یا  صورت میه واسطۀ فرشته یا بوحیی 

ْو أوح«:  کریم آمده استقرآندر حیوانات دربارۀ وحی به . مشترک استو شیاطین  ََ
ُّ ربی کَ

َ
 إل
َ
َ النحل أن اتخذی من یِ

ِ ِ ِ
َّ

ِ
َ

ِ
ْ َّ

الجبال بیوتا
ً ُ

ِ ِ
ْ

توان حاکی از  نیز، اگر آسمان را جزء جمادات بدانیم، این آیه را میجمادات به دربارۀ وحی . )۶۸/ نحل(» 

ْوأوح«: چنین وحیی انگاشت ََ
کِ فی ی

ُ
َل سماء أمرها ْ ََ

ٍ
ِّ

وَ «ه، آیۀ انسانی که پیامبر نبودمثال برای وحی به . )۱۲/ فصلت( »

ِأوحینا إل
َ ْ ُ أم موسیَ ِّ ُ

ِ أن أرضعیهی ِ ِ
ْ َ ِشیاطین الإنس و الجن یوحی بعضهم إل«هم شیاطین یِ ِ، و مثال وح)۷/ قصص(»  َْ

ْ ُ ُ ْ َ
ِ

ِّ َ
ِ

ْ َ
ِ

ْ
ِ
ْ

ِ
َ

 ی

بعض زخرف القول غرورا
ً ُ ْ ُُ

ِ
َ ْ َ ْ ُ

ٍ
ْ    ).۴۵۳، جامع الأسرارآملی، : ها، بنگرید به برای این مثال(است ) ۱۱۲/ انعام(» َ

خدا و میان رموز  شعوری م‘ آنِّوحی در معنای خاصُتوان چنین استنباط کرد که  از مجموع این شواهد می

ِکاربردهای وحی در فرهنگ اسلامی عصر پسانزول  .های او است فرستاده ِ ِ  کریم غالبا با قرآنِ
ً

مرتبط  قرآن نزول

 قائل )ص( به پیامبر اکرمقرآنِ کریم به وحی شدن پیامی غیر از قرآنِحال عالمان مسلمان برپایۀ آیاتی از   بااین.است

  .اند بوده
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  رتبط با وحی تعریف مفاهیم م) ۲ـ۱
ِدر منابع کهن اسلامی تعبیر  ٍوحی لیس بقرآن«ِ

ُ
ِ

َ ٌ تأویل قتیبه،  ابن: بنگرید به(برای چنین وحیی کاربسته شده است » َ

گاه ). ۸۶، الاعتقاداتبابویه،  ؛ ابن۳۵۱/ ۲، ۳۰۵/ ۱، الفصول فی الاصول؛ جصاص، ۲۸۲، مختلف الحدیث

َّوحی السنة«نیز آن را  ُّ ُ ْ برخی معاصران نیز در مقام ). ۵۰۰/ ۸، التفسیر البسیطواحدی، : بنگرید به(اند  نامیده» َ

ِتفکیک آن با وحی قرآنی، برپایۀ آیاتی از خود  ِ اند   تعبیر کرده بیانیِوحیاز آن به ) ۱۹/ ؛ قیامت۴۴/ نحل (قرآنِ

  ).۵، »...بررسی تطبیقی«عسکری، : بنگرید به(

 همان وحیی است وحی قرآنیِاند که از دو نوع وحی یادشده،  ِبرخی معاصران در مقام تبیین این تفکیک چنین گفته

آمده در آن  معارف شریعت اسلام ِاصولدر مصحف جای گرفته، و  هوزیاد کم بی است و همۀ الفاظش از خداکه 

نت از آن غالبا با تعابیری مثلس ِعالمان اهل. قرآنی استغیرنیز وحی نوع دیگر . است
ً

و  ،ّوحی غیرمتلو و وحی السنة 

بر گسترۀ کتاب عسکری، (شود نامید  آن را وحی بیانی نیز می. اند یاد کردهٌوحی لیس بقرآن شیعیان هم گاه با تعبیر 

  ).۲۱۵، و سنت

برپایۀ این تلقی . متضمن تلقی خاصی از سنت نبوی است وحی السنةکاربست تعبیر 
ّ

نیز  )ص(پیامبر اکرم ِسنت

از طریق وحی به ایشان داده شده هم بر آن حضرت وحی شده، سنت  قرآن گونه که  همانالهی دارد و ریشه در وحی

.  استبوده )ق۲۰۴ ۀدرگذشت( شافعی ‘سنت اهل ِ اندیشمندانِدر میانوحی السنة  ِپرداز ترین نظریه برجسته. است

ْوحی متکیک میان برپایۀ منابع بازمانده، نخستین بار تف َ
ِ

لَ
ُ

ّوحی غیرمتلو و وّ ُ ْ َ
ِ ِ

توان در آثار شافعی دید؛ هرچند البته   را میَ

، »...تحول تعاریف«بایگانیان، : برای پیشینۀ کاربرد این تعابیر، بنگرید به(گیرد  کار نمی وی چنین اصطلاحاتی را به

مأمور نیز دو لاغ هرو به ابانب خدا دریافت کرده، از ج وحیانی مستقل ۀ دو مجموع)ص(پیامبراز دیدگاه شافعی، ). ۱۲۳

 مجموعۀ . عموم مسلمانان استِرس دستشود و در که تلاوت میاست  یمکتوب قرآنهمان مجموعۀ اول . بوده است

  .)۱۵۸/ ۱، الرسالةشافعی، (است  نبوی ِسنتنیز همان دوم 

رین کاربرد این اصطلاح در منابع شیعی را ت کهن.  استٌوحی لیس بقرآنتعبیر دیگر برای اشاره به همین معنا 

لبْمَ ِذیل بابگاه که  آن؛ دید) ق۳۸۱درگذشتۀ (بابویه  ابن اعتقادات الامامیهکتاب توان در  می
َ

 در شرح  القرآنِ آیاتغُ

 الُحیَالو« قرآنی و ِوحی میان آیاتِشمار  دربارۀ )ع(روایتی منقول از امام صادق
ّ

ذی ل
َ

ارد گز فرق می» ٍقرآنِ بَیس

ِبرای امتداد اندک کاربرد این تعبیر آن هم در ضمن نقل قول از ابن؛ ۸۶، الاعتقاداتبابویه،  ابن( : بابویه، بنگرید به ِ

  ).۱۷۷۹-۱۷۷۸/ ۹، الوافیفیض کاشانی، 
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ٰاشاره به آن را بتوان در آثار سید مرتضیاولین رسد  به نظر می.  استوحی بیانیاصطلاح دیگر  َ ُ َ
ِ

 هجا ک یافت؛ آن ّ

  :نویسد می

ُمن قبل أنْ ی«: قوله َ ِ ْ َ ْ َ إلی یقضِْ ُ وحیکَِ ْ عناه َ مُفسیرَ، و تهِِیانَ بُحیَ وکَیَلِ إٰقضیُن یَ أَبلقَ: هِِ بُالمراد»  هَُ
ٰسید مرتضی( َ ُ ّ َ

  ).۹۱/ ۳، التفسیر، ِ
ما هو « :گوید سیدمرتضی عسکری در تعریف آن می. معاصر رواج یافته استِفرهنگ شیعی اصطلاح در ِکاربرد این 

ا
َ

ِ بیانا للآی)ص(سولهَ رٰلیِ اُی اللهَوح
ً

راد،  مهدوی: ؛ نیز، بنگرید به۱۹۷/ ۳، ...القرآن الکریمعسکری، (»  النازلة علیه

  ).۴۳۷، تدوین الحدیث

ِلازم است به مرز میان وحی بیانی با  ّتوان یک نوع خاص از  حدیث قدسی را نیز می.  نیز توجه داشتحدیث قدسیِ
ِ

قصد نه به ی خاص، ولی شده با الفاظ و ترتیب اند که حدیث قدسی کلام نازل گفته.  دانست)ص(غیرقرآنی پیامبروحی 

  وحیانیِاز جنس کلام قرآن  حدیث قدسی نیز مانندپایه براین). ۲۹۱، الرواشح السماویةمیرداماد، (ه است معجز

توان   است میقرآن وحی شده باشد از جنس تفسیر )ص(ر بر پیامبقرآنچه غیر از  حتی برپایۀ این مبنا که هرآن. است

  .ِای وحی بیانی است گفت که حدیث قدسی خود نیز گونه

  قرآنِرابطه اقراء و بیان ) ۳ـ۱
گوید   می)ص(به پیامبر نبوی ِسنتدر توضیح نحوۀ وحی  ِاز میان عالمان معاصر شیعی، سیدمرتضی عسکری

هنگامی . شد می نازل )ص( از سوی خدا بر پیامبروحی غیرقرآنییعنی همان  بیان معنی آنِراه  هم به قرآن ّنصنخست 

 ِیافت آن حضرت وظیفه داشت که قرائت  پایان می)ص(تفسیر و تبیین و معانی آن بر پیامبرراه  هم به قرآن که نزول آیات

ِس بیان آن برعهدۀ خدا  و سپقرآنشود جمع   کریم گفته میقرآنجا که در  افزاید آن عسکری می. آن را تبعیت کند

  ).۱۳۱/ ۱، القرآن الکریم وروایات المدرستینعسکری، (شود   به همین معنا اشاره می)۱۹- ۱۷/ قیامت(است 

 پیامبر ِدر اقراء  خدااز این منظر،. انگارد  میتعلیم لفظ و معنا به صورت توأمان را به معنای قرآن ِاقراءگونه، وی  این

 با تعبیر قرآنکه در  کرده است؛ همان وحی )ص(الفاظ را به پیامبرنخست، : است دو کار صورت داده )ص(اکرم

ُسنقرئ«
ِ

ْ ُ کَ
َ

َ فلا تنس ْ َ َ
 است؛ القاء کردهوی را به ها   آنمفاهیم، معانی و تفسیرسپس . رود  به آن اشاره می)۶/ اعلی(»  ی

ُثم إن علینا بیانه«که با تعبیر  همان َ َ َ َ َّ
ِ

َّ ُ
با تبیین و راه  هم ِقرائتنیز،  )ص(مأموریت پیامبر. شود د می از آن یا)۱۹/ قیامت(» 

و أنزلنا إلی«که آیۀ   بوده است؛ چنانتفسیر برای مردم
َ ْ
ِ

َ ْ َ کَ
َ

 الذ
ِّ

ک
ْ

ْر لتبین للناس ما نزل إلیهم
ِ

َ
ِ

َ ِّ ُ
ِ

َّ
ِ ِ

َ َ ُ بر آن دلالت ) ۴۴/ نحل(» َ

  ).۱۳۱/ ۱، القرآن الکریم و روایات المدرستینعسکری، (کند  می
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ِچنین وحی بیانی غیرقرآنی   را سندی دیگر از یک)ع(مصحف امام علیِ روایات شیعی دربارۀ وجود عسکری ِ
از و  ، بوده)ع(شیعه میراث امامان )ع(ف علیمصحبرپایۀ این روایات، ). ۲۰، »بررسی تطبیقی«عسکری، (انگارد  می

 و آن را برای مردم نقل برده، ای آن بهره میاز محتونیز، این امامان همگی خود . امامی به امام دیگر ارث رسیده است

 و قرآن آیات ِ تفسیر وشرح مصحف به باور شیعیان، این ).۱۶۶، بصائر الدرجاتصفار،  :بنگرید به( ندا هکرد می

گرفته  را دربر می  بیانیِوحی یا وحی تبیینی و به دیگر سخن، ات، و متشابهاتمحکمذکر مصادیق  ت و تأویلاِبیان

  ).۴۸ ،»...تأملی«شریفی و هدایتی، : بنگرید به(را  یا همان وحی قرآنی قرآن ّ نه نصاست؛

  :نویسد  می)ع(ۀ مصحف علیبار بابویه در ابن

 است یفرو فرستاد همان )ص( بر پیامبرش محمد که قرآنی که خدااین است] شیعیان[اعتقاد ما 
. ...یش از آن نیستدسترس مردم است و بگرد آمده و اکنون در ِدو جلد مصحف ه میان ک

دانیم   موجود میِ را بیش از مقدار)ص(نازل شده بر پیامبرِ قرآن هکس به ما نسبت دهد هرک
افزوده  قرآن به صورت غیرقرآنی وحی شد، اگر بهچه  آن... تردید بر ما دروغ بسته است بی

رد آورد و را گها   آن مجموع)ع(علیه ک چنان...  آیه خواهد شد۱۷,۰۰۰ت آن  آیاِشود، شمار
بر و مطابق با چیزی است که تاب پروردگار شما کاین : رد، فرمودکه آن را عرضه کهنگامی 

بابویه،  ابن: بنگرید به(است  نشده  یا از آن کاستهو حرفی در آن افزوده ه، پیامبرتان نازل شد
  .)۸۸- ۸۳، الاعتقادات

  :نویسد  میباره ایندر) ق۴۱۳درگذشتۀ ( شیخ مفید چنین هم

را نیز حقیقت نزول برپایۀ  آیات ِ معانیِتأویل و تفسیر بود، آمدهگرد )ع(علیچه در مصحف  آن
ه ک البته این تأویل و تفسیر .اند هنونی حذف شدک ِاز مصحفاین توضیحات . گرفت دربر می

 محسوب قرآنتأویل ه ک بل[را نداشت  اعجازآمیز خدا ِگفتارحکم  بود، )ع(علیدر مصحف 
ِو لا تعجل بالقْرآن «آیۀ که در  چنان هم بنامند؛ قرآن را نیز قرآن تأویلاست که و جائز ] شد می

ْ ُ ِ ْ َ ْ َ َ
َمن قبل أنْ یقضْ ِ ْ َ ْ َ إلی یِ ُ وحیهکَِ اَوائل مفید، شیخ ( تفسیر خوانده شده است قرآن تأویل »َْ

  ).۹۳، المقالات
ِدر مقام توضیح دیدگاه شیخ مفید باید افزود وی معتقد است که در آیۀ شود پیش   طلب می)ص( سورۀ طه از پیامبر۱۱۴ ِ

 یک آیه بر او نازل شود، در تلاوت یا ابلاغ همان آیه شتاب نورزدِوحی بیانیکه  از آن
ِ

.  

توان دریافت که باور   می)ع( و پیوند آن با مصحف علیِوحی غیرقرآنیِاز مجموع سخنان این عالمان شیعی دربارۀ 

شده  که دربرگیرندۀ شرح، توضیح، تأویل و   نازل می)ص(وع دیگری از وحی نیز بر پیامبر نوحی قرآنیاند افزون بر  داشته
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 در قیاس با )ع( در مصحف علیزیاداتیآن دسته از روایات شیعی را هم که از درج . تفسیر آیات قرآنی بوده است

ِّشدن عباراتی بر نص   دانست؛ نه حاکی از افزونوحی بیانیمصحف کنونی حکایت دارند، باید حاکی از همین 
ِوحی ِ

 و نه قرآناند که دربردارندۀ تأویل و تفسیر  دانسته  را میراثی الهی می)ع( مصحف علی)ع(این نیز که امامان شیعه. قرآنی

 نامید همه حاکی از همین قرآنتوان   را میتأویل القرآنکند که  که شیخ مفید تصریح می الفاظی جدا از آن است یا این

  .معنا است

مثلا، برپایۀ آیاتی، . ِتوان مؤید همین دیدگاه انگاشت  را نیز میقرآنآیاتی دیگر از 
ً

 )ص(پیامبر اکرمرا بر  قرآن خدا

  :دار شده است ِو در کنار تعهد بر حفظ آن، بیانش را هم عهده ،نازل کرده

ُإن علینا جمعه و قرآنه  َ َُ ُْ َ َْ َّ ُفإذا قرأناه فاتبع قرآنه * ِ َ ُ َ َ َْ ْ ِ َّ ُ ْ َ ُثم إن علینا بیانه * ِ َ َُ َّ ِ   .)۱۹- ۱۷/ قیامت(َّ
  :شود  شناسانده می)ص(این بیان همان است که انتقالش به مردم در آیاتی دیگر از وظائف مهم پیامبر

َو أنزْلنْا إلی ِ َ َ َر لتبین للناس ما نزل إلیهم ولعلهم یتفکِّْ الذکََ َ َ َ َُ ُ َ َ ُْ َّْ َ ِّ ِ ِّ ِ ِ ِ
َ َرون َّکَ   .)۴۴/ نحل(ُ

کیدات  د میبه این موار   : را هم افزودقرآنهای الهی غیر از   بر لزوم ابلاغ برخی پیامقرآنتوان تأ

َیا أیها الرسول بلغْ ما أنزْل إلی َ ُِ ِ ُ َِّ َ ُ َّ ِّ من ربکََ َ ْ ُ وإنْ لم تفْعل فما بلغْت رسالته کَِ َ َ ََ ََ َ َِ َّ َ ْ ْ   ).۶۷/ همائد(ِ

به صورت چه  آن هرآمده،تفصیل  بهدر سنت ، شده مجمل ذکر ِصورت به قرآن چه در هرآنپس باید نتیجه گرفت 

 پس سنت نبوی .استتقیید شده نبوی  ِ در سنت،مطلق آمدهچه   هرآنوِذکر شده، در سنت نبوی تخصیص یافته، عام 

 هم متن و هم معنا از جانب خدا وحی شده، اما قرآنای وحی الهی است، با این فرق که در   گونهقرآنچون  نیز هم

ِبردارندۀ معانی وحی از جانب خدا با تعابیری به زبان و بیان خود پیامبر اکرمنبوی درسنت  ِ ِ
  . است)ص(

ِروایاتی نبوی، مثل روایت   الله أَّإن«ِ
َ ّ

 أَّلیِ إیوح
َ

ن ت
َ

ها را باید   و امثال آن)۲۱۹۹/ ۴ ، الصحیحمسلم، (» ...واضعوا

در روایت . توان یافت صراحت نمی  بهقرآن چنین وحیی انگاشت؛ زیرا چنین متن و مضمونی را در حاکی از یک

ُإنی أوتیت«ِمشهور 
ِ

ُ ِّ
َ الکتاب و ِ َ َ

ِ
ْ

ُمثله معه َُ َ َ ْ
چه مثل   نیز باید حکم کرد که مراد از آن)۱۹۷۲/ ۴، السنن، ابوداوود(» ...ِ

 شود که خدا ل آن فهمیده میامثاو روایت از این . ِزمان با آن وحی شده، همین وحی بیانی است کتاب الهی است و هم

پس . داده استنیز آمده به آن حضرت  قرآن را درچه   آن شرح و تفصیلۀ و اجاز، نازل کرده)ص(پیامبر اکرمرا بر قرآن 

نیز، حال که گفتارها و سنت نبوی نیز . اند هر دو از جانب خداوند نازل شدهاند و  سان یکو حدیث در حقیقت قرآن 

ٌإن هو إلا وحی «ۀآیشود، برپایۀ  ی کریم وحی الهی دانسته مقرآنچون  هم َ َّ
ِ ِ

َ ِچون متن   هم)۴/ نجم(» یٰوحُ یُ  قرآنِ

  .خالی از لغو و باطل است

اند متن احادیث نبوی هم حاصل طبع و انشاء  سنت گفته ِدر پایان این بحث لازم به ذکر است که برخی عالمان اهل
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 و حدیث یا قرآناز این منظر، فرق .  انشاء کرده است)ص(ها را برای پیامبر که جبرئیل آن  نیست؛ بل)ص(پیامبر اکرم

ِکه با هدف تحدی نازل شده، و دیگری در   و اینقرآنیکی در اعجاز : وحی قرآنی و وحی بیانی تنها در دو چیز است

در لوح قرآن الفاظکه  این
ِ

 وجودها   آن امکان تصرف در)ص(پیامبر اکرمو برای جبرئیل و جای گرفته است  محفوظ 

  ).۷۲۲، الکلیاتابوالبقاء حنفی، ( ندارد

  یشیعدر اندیشۀ  بیانی ِخاستگاه وحی. ۲
وحی قرآنی که هم لفظ و هم : اند چه گفته شد، مفسران و متکلمان شیعه میان دو گونه وحی تمایز نهاده برپایۀ آن

 از خدا است؛ اما لفظ آن معنای آن از خدا است و تلاوت آن عبادت است، و وحی بیانی یا غیرقرآنی که معنای آن

الزاما جزو 
این تمایزها خاصه . که تفسیر و شرح آیات یا بیان احکام تفصیلی را بر عهده دارد رود؛ بل  به شمار نمیقرآنً

  . سورۀ طه ظهور یافته است۱۱۴های تفسیری و کلامی از آیۀ  در ذیل بحث

  متقدمان) ۱ـ۲
کند   را رد میقرآنگاه که تحریف لفظی   آنعتقادات الامامیهادر )  ق۳۸۱درگذشتۀ (بابویه  نخستین بار ابن

  :نویسد وی می. برد کار می  را بهوحی غیرقرآنیاصطلاح 

ه کفرو فرستاد، همان است ) ص(ه خداوند بر پیامبرش محمدکاعتقاد ما این است، قرآنی 
س به ما کو هر ... نون در دسترس مردم است و بیش از آن نیستکمیان دفتین گرد آمده و ا

دانیم،  را بیش از مقدار موجود می) ص(ه قرآن نازل شده بر پیامبرکنسبت دهد ] شیعیان[
  .تردید بر ما دروغ بسته است بی

 را حمل بر افزودن وحی غیرقرآنی به قرآن  کافی از کتاباصولبخش در ) ع(هزار آیه از امام صادق گاه روایت هفده آن

  :افزاید کند و می می

 افزوده شود، شمار آیات آن هفده هزار آیه قرآنرت غیرقرآنی وحی شد، اگر به چه به صو آن
  .خواهد شد

  :شامل قرآن و وحی غیرقرآنی بوده است) ع(به باور او، مصحف امام علی

این : رد، فرمودکه آن را عرضه کها را گرد آورد و هنگامی  مجموع آن) ع(ه امیرمؤمنانکچنان 
چه بر پیامبرتان نازل شده است و در آن حرفی افزوده یا  آنتاب پروردگار شما است طبق ک
  ).۱۱۰–۱۰۶، اعتقادات الامامیهبابویه،  ابن(» م نشده استک

  :نویسد داند و می  را وحیانی می)ص(، علم پیامبرکمال الدیننیز در 
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بیان  را از طریق خداخدا ه مراد ک بل...  از روی استنباط و اجتهاد نبود)ص(پیامبرمعرفت 
  ).۶۴، کمال الدینبابویه،  ابن(رد ک می

 را تحریف به نقیصه ِ و روایات، تحریف لفظی را نفی کردهاوائل المقالاتدر نیز ) ق۴۱۳درگذشتۀ (شیخ مفید 

 در مصحف خود در کنار قرآن گرد آورده )ع( وحی شده و علی)ص(داند که بر پیامبر ناظر به حذف تفسیر و تأویلی می

کید می). ۸۱، ئل المقالاتاواشیخ مفید، (بود  کند آن مطالب، سخن خداوند به صورت معجزۀ قرآنی نبوده،  وی تأ

  :که وحیی است غیرقرآنی بل

 آمده بود، اعم از تفسیر و تأویل معانی آیات قرآن برپایۀ )ع(آن چیزی که در مصحف امام علی
هایی که در  أویل این تفسیر و ت،البته. حقیقت نزول است که در مصحف کنونی حذف گردیده

 قرآنی نبوده است ۀبه صورت معجزو  خدامصحف حضرت موجود بود به عنوان سخن 
  ).۹۳، اوائل المقالاتشیخ مفید، (

   و تثبیت اصطلاح وحی بیانیٰضیَرتمُ دِِّیسَ) ۲ـ۲
رتمُ دِیّسَ

َ
ُحیهوَ«او . برد کار می را به» وحی بیانی«نخستین کسی است که اصطلاح ) ق۴۳۶درگذشتۀ  (ٰضی َ در آیۀ » ْ

  :کند  سورۀ طه را چنین تفسیر می۱۱۴

َّإنما  ِی النبی صلی االله علیه و آله عن تلاوة القرآن علی أمتههُِنِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ َ َ َِ ُ ََ َ ّٰ َّ َ ُّ َّ َقبل أن یوحی االله إلیه ببیانه و ... َ َِ ِ ِ ِ
َ ِ َ َُ ّٰ َ َ

ِالإیضاح عن معناه و تأویله ِ َ َ ُ َ َ ِو معنی قوله... ِ ِ
َ َمن قبل أن: َ ِ َ ُ یقضی إلیک وحیهِ َ ََ ََ ِ َقبل أن یقضی إلیک : َ ََ َِ َ َ َ

ُوحی بیانه و تفسیر معناه  َ َِ َ َ َِ ِ
  ).۳۵۹/ ۲، الأمالی؛ همو، ۹۱/ ۳، التفسیر، ٰضیَرتمُ دّیسَ(َ

پیش از آنکه خداوند بیان و ...  بر امتش نهی شدقرآناز خواندن ) ص( همانا پیامبر:ترجمه
پیش از آنکه وحی آن به تو «و معنای گفتۀ خدا ... دسازی معنای آن را به او وحی کن روشن

  .پیش از آنکه وحی بیان و تفسیر معنای آن به تو انجام یابد: این است» انجام یابد

  :شناساند  با سنت، سنت نبوی را وحیانی میقرآنچنین در بحث از نسخ  هم

ِأن السنة إنما هی بوحیه تعالی و أمره  ِ ِِ َِ ََ َ ِ َ َّ َِّ َ َّ / ۱، الذریعة؛ همو، ۲۰۰–۱۹۹/ ۱، التفسیری، سیدمرتض(ُّ
۴۶۹.(  

  . همانا سنت فقط به وحی و فرمان خدای تعالی است:ترجمه

  مفسران معاصر) ۳ـ۲
  : اشاره دارد)ص(به دو حیثیت برای پیامبرسورۀ نساء  ۵۹آیۀ  ذیل المیزانمیان مفسران معاصر، طباطبایی در از 
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از غیرطریق قرآن به او وحی فرموده، یعنی همان یکی حیثیت تشریع بدانچه پروردگارش ... 
ها  تاب و متعلقات آنکلیات و مجملات که آن جناب برای کام کجزئیات و تفاصیل اح

ه مربوط به ولایت حکومت و قضاء کبیند  و دیگری آنچه از صواب رأی می... ردندکتشریع 
  ).۳۸۸/ ۴، المیزانطباطبایی، (» است

یکی به واسطۀ فرشتۀ وحی و دیگری به واسطۀ القاء در قلب و الهام :  دو نوع است)ص(امبربه اعتقاد او، منشأ علم پی

کید می. خفی بدون نزول فرشته َعلم«کند  وی تأ َّ کَ
َ

 ما لم ت
َ ْ َ

ک
ُ

ن تعلم
َ ْ َ اشاره به علمی دارد که غیر از ) ۱۱۳/ نساء(» ْ

پس از نظر طباطبایی، ). ۸۰–۷۹/ ۵، المیزانطباطبایی، (معارف کلی و عام موجود در کتاب و حکمت است 

  . افزون بر مقام اجرای احکام و قضاوت، در مقام تشریع نیز مشمول وحی غیرقرآنی بوده است)ص(پیامبر

) ع(نما را ناظر به اسقاط زیادات تفسیری در مصحف علی خویی، متأثر از بلاغی و فیض کاشانی، روایات تحریف

  :نویسد داند و می می

بناچار باید بپذیریم .  کریم باشدقرآنشود  چه از جانب خداوند وحی می لازم نیست همۀ آن
 وحی شده بود )ص( وجود داشت تفسیری بود که بر پیامبر)ع(علیآن زیاداتی که در مصحف 

  ).۲۲۴–۲۲۳، البیانخویی، (
  :گوید  نیز میعسکری

 .شد ولش نازل می معنایش با وحی غیرقرآنی از سوی خداوند بر رسِراه بیان هم ّنص قرآنی به
نمود  میدر قرائتش تبعیت وی رسید،   به اتمام می)ص(ه نزول آن بر پیامبرکپس هنگامی 

  ).۲۵۹/ ۱، القرآن الکریم و روایات المدرستینعسکری، (
وحی قرآنی که : اند را مطرح کرده) ص(شده بر پیامبر اکرم ای از وحی نازل گونه، عالمان شیعه از دیرباز دوگانه این

  .ی و اعجازین بوده، و وحی بیانی که کارکرد آن تفسیر و شرح آیات و بیان تفاصیل احکام استلفظ

   طه در پرتو نظریۀ وحی بیانی۱۱۴تحلیل آیۀ . ۳
 سورۀ طه جایگاهی ویژه ۱۱۴اند آیۀ  ن تمسک جستهه آ بِوحی غیرقرآنی ِمیان آیاتی که عالمان شیعه برای اثباتاز 

  :دارد

ُفتعالی االله ّٰ َ ِ المْلََ
َ الحْق و لا تعجل بالقْرآن من قبل أنْ یقضْی إلیکَُ َ ُِ َ ِ ْ ْ ِْ ِ

ْ ِ ْ َ ََ َ ْ وحیه و قل رب زدنی کَُّ ِْ ِّ َ َ ُ َْ ُ
ًعلمْا ِ.  

، پیش از آن که قرآن] خواندن[و در .  پس بلندمرتبه است خدا، فرمانروای برحق:ترجمه
  .یفزایوحی آن بر تو پایان یابد، شتاب مکن و بگو پروردگارا، بر دانشم ب
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َدلالت عبارت نهی دربارۀ 
  .سنت سه دیدگاه مطرح شده است در این آیه در میان مفسران شیعه و اهلِ

  راه جبرئیل نهی از شتاب در تلاوت هم:  دیدگاه اول)۱ـ۳
 ِ همین آیاتهدر آیهم  قرآنمقصود از  و  به یک حقیقت اشاره دارندوحی و قرآنبر اساس دیدگاه اول، هر دو واژۀ 

 بر تو فارغ قرآنپیش از آن که جبرئیل از خواندن ! ای فرستادۀ ما«: شود معنای آیه چنین میپس .  کنونی استِمصحف

 عباس در تفسیر علی بن ابراهیم قمی است ابنمنقول از منشأ این دیدگاه، سخن . »شود، در تلاوت آن عجله مکن

  ).۴۰/ ۴، التفسیربیضاوی، : نیز بنگرید به؛ ۵۲/ ۷، مجمع البیان؛ طبرسی، ۶۵/ ۲، التفسیرقمی، : بنگرید به(

. کرد  آیه اقدام به قرائت میِشد، آن حضرت پیش از اتمام  نازل می)ص( بر پیامبرقرآنبر این اساس، هنگامی که 

؛ ۷۸۰/ ۳، البرهانبحرانی، : برای نمونه، بنگرید به(اند  آوردهاز تفسیر قمی به نقل را دیدگاه شیعه این ِمتأخرتر  ِمفسران

 ِ بن عبدالرحمانِبه نقل از اسماعیلدر همین معنا سنت نیز روایتی  مفسران اهل). ۳۶۹/ ۳، نور الثقلینحویزی، 

سدی، مفسر و 
ّ   :اند آورده) ق۱۲۷درگذشتۀ (ق ۲ـ۱سدۀ مشهور کوفه در ِّقاص ُ

ا از سر اشتیاق و ترس از فراموشی خود روی شد،   نازل می)ص(هنگامی که جبرئیل بر پیامبر
 تا این آیه نازل شد ؛فرمود  جبرئیل آیات را قرائت میِراه انداخت و هم به دشواری می

  ).۲۴۳۷/ ۷، تفسیر القرآن العظیمحاتم،  ابی ابن(
که برپایۀ  نخست این. اشکالاتی بر آن وارد شده استحال  بااین.  آیه استِترین معنا به ظاهر این تفسیر نزدیک

را از قطع ش پیامبرتفسیر یادشده، خدا
ِ

رعایت این نکتۀ اخلاقی از . کند  پیش از پایان آن نهی میی دیگرِ سخن

ٍخلق عظیم«و دور از شأن پیامبری است که به ، انسانیِرفتار های پایۀ  بایسته
َ

ٍ
ُ ُ

 اشکال دوم .ستوده شده است) ۴/ قلم(» 

طیب، ( نه نهی و سرزنش ؛تحسین بودکرد شایستۀ   چنین میقرآن اهتمام به حفظ ِ از سر)ص(اگر پیامبرآن است که 

  ).۲۹۵/ ۷، تفسیر جامع؛ بروجردی، ۳۰۰/ ۱۳، اطیب البیان

 مضمون وحی را از یاد )ص(ُ چنان کند که پیامبر تضمین کرده است، خداقرآناشکال دیگر نیز آن است که برپایۀ 

َنبرد َ ُسنقرئ«: َ
ِ

ْ ُ کَ
َ

َ فلا تنسی ْ َ َ
ِپذیرش امکان  ِ از فراموشی مستلزم)ص( پیامبرِ ترسکه ننِ ایپنداشتاز این منظر، . )۶/ اعلی(»  ِ

  ).۱۴۸/ ۱۷، من هدی القرآنمدرسی، ( است ، و امری منافی با عصمت او او در وعدۀ الهیِتردید

   وحیِ نزولِازموعد  پیشِنهی از درخواست:  دیدگاه دوم)۲ـ۳
  جدیدِ؛ اما معنای آیه، نهی از طلب وحیچنان به یک حقیقت اشاره دارند  و وحی همقرآن، دگاهی دیگردیبرپایۀ 

» ای را نداشته باش  وحی دربارۀ مسئلهِپیش از آن که وحی بر تو نازل شود، درخواست نزول! ای فرستادۀ ما«: است
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رتمُ دِِّیسَ(
َ

مقام ، آیه در  اولِدیدگاهبرپایۀ در این است که گفته  با دیدگاه پیشدیدگاه این  ِتفاوت). ۳۰۱/ ۲، الأمالی، ٰضی

 جدید ی نزول وحیِنهی از درخواستآیه در مقام دیدگاه دوم، اما برپایۀ  نزول است؛ ِپایان یافتننهی از قرائت پیش از 

آیه  زیرا در ؛این وجه خلاف ظاهر آیه است«: نقد این دیدگاه را خود سیدمرتضی آورده است.  استپیش از ارادۀ الهی

چنین باید افزود ). ۳۰۰/ ۲، الأمالیسیدمرتضی، (»  نیستء دریافت وحی جدیدسخنی از طلب و استدعا

  . ناسازگار است)ص(با شأن پیامبرنیز درخواستی 

   آیهِمقصودچون  هم بیانی ِحیوَ:  مختارِوجه) ۳ـ۳
این معنا در بیان مفسران با تعابیر مختلفی .  بیان و تأویل آیات استوحی یا قرآندیدگاه سوم، مقصود از برپایۀ 

 مثلا گاه گفته.آمده است
ً

ِ عین عبارت متن مقصود از یکی از دو لفظاند     آنِ شرح و تأویل، و مقصود از دیگریقرآنِ

آن  به معنای شرح و تأویل  نیزوحی به معنای مصحف کنونی و قرآناند که  تر گفته گاه نیز با صراحت بیش. است

که شرح و بیان  پیش از آن«: معنا کرد چنین پایه نبرای درهرحال، آیه را باید ).۳۰۰/ ۲، الأمالیسیدمرتضی، (است 

برای تنها چند (اند  پذیرفتهپرشماری این دیدگاه را مفسران . » بر مردم شتاب مکنقرآنآیات بر تو نازل شود، در قرائت 

  ).۳۰۰/ ۲، الوجیز؛ عاملی، ۹۰/ ۳، الکشاف؛ زمخشری، ۱۶۰/ ۱۶، جامع البیانطبری، : نمونه، بنگرید به

 برای امت و ابلاغ قرآن را از قرائت )ص( پیامبرخدا پایه براین . سوم استِهمین دیدگاهدر این مطالعه تار ما وجه مخ

این معنا بسیار نزدیک است به همان . کند  آیات بر آن حضرت وحی شود نهی میبیانکه   پیش از آن استچه شنیده آن

کار   را بهوحی بیانینقل کردیم؛ گرچه شیخ مفید اصطلاح  سورۀ طه ۱۱۴تر از قول شیخ مفید در تفسیر آیۀ  که پیش

 و به  باشد؛ منظور وحیی غیرقرآنی استقرآن ِآیاتِمتن   در آیهوحیلازم نیست مقصود از از این منظر، . برد نمی

  .شود قیامت که ذکرش رفت یاد می سورۀ ۱۹چون آیۀ  ، همقرآنهمان معنایی اشاره دارد که در آیاتی دیگر از 

  جهنتی
 در کنار وحی و قرآننخست، چرا دو واژۀ :  سورۀ طه دو چالش تفسیری پیش روی مفسران نهاده است۱۱۴آیۀ 

.  چه معنایی داردتعجیل در قرآن پیش از نزول وحیاند و منظور از هرکدام چیست؛ دوم، نهی از  دیگر به کار رفته یک

  .شوند  پاسخ داده میوحی بیانی یا وحی غیرقرآنیظریۀ در این مطالعه کوشیدیم نشان دهیم هر دو چالش با پذیرش ن

یکی وحی قرآنی، که همان آیات موجود در :  نازل کرده است)ص(بر این اساس، خدا دو نوع وحی بر پیامبر اکرم

شود؛ و دیگری وحی بیانی، که تفسیر، شرح و توضیح آیات  مصحف کنونی است و تلاوت آن عبادت محسوب می

ها را مکتوب کردند   هر دو نوع وحی را بر امت خویش ابلاغ کرد و اصحاب ایشان آن)ص(پیامبر. گیرد  را در بر میقرآن
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  .دیگر گردآوری شد ِدو در کنار یک  نیز این)ع(و در مصحف امام علی

 قرآندر این آیه، پس از ذکر واژۀ . صراحت به این دو حقیقت اشاره دارد  سورۀ طه به۱۱۴که دیدیم، آیۀ  چنان

 بود، از قرآنتوجه به این نکته اساسی است که اگر مراد از وحی عین متن . آید  آن به میان میِوحیدرنگ سخن از  بی

ُوحیه«شد انتظار داشته باشیم که متکلم به جای تعبیر  نظر منطق متن می ُ . بهره جوید» نزوله«از تعبیر گویاتری مثل » َ

ای روشن  نیز، نشانه. انگارند  میقرآنمراد از وحی در آیه را عین متن ّاین تفکیک زبانی ردی است بر نظر مفسرانی که 

  . استِوحی بیانی نیز وحی، و منظور از وحی قرآنی‘ قرآنمنظور از : از ارادۀ دو حقیقت متمایز در آیه است

ِبا این تفسیر، نهی مذکور در آیه نیز نهی از تعجیل در ابلاغ وحی قرآنی پیش از نزول و ابلاغ وحی ِ بیانی آن خواهد ِ
ِها از راه وحی بیانی  که شرح و تأویل آن  را پیش از آنقرآندهد که آیات  ِسان، خدا به پیامبر خود هشدار می بدین. بود

ای  گونه ِبا پذیرش این دیدگاه هر دو چالش تفسیری آیه به. بر او نازل شود در میان مردم تلاوت و به ایشان ابلاغ نکند

  .شود  مرتفع میقرآنهای الهی نسبت به حفظ و بیان   و تضمین)ص(با شأن پیامبرآهنگ  منطقی و هم

 منابع
 . کریمقرآن ـ١
عثمان اسماعیل یحیی، بیروت، مؤسسة التاریخ به کوشش ، جامع الأسرارآملی، سیدحیدربن علی،  ـ٢

 .ق۱۴۲۶العربی، 
 .ق۱۴۱۹زار مصطفی الباز، ، ریاض، مکتبة نتفسیر القرآن العظیمحاتم، عبدالرحمان بن محمد،  یاب ابن ـ٣
 .م۱۹۹۳/ ق۱۴۱۴، به کوشش عصام عبدالسید، بیروت، دار المفید، الاعتقاداتبابویه، محمد بن علی،  ابن ـ۴
/ ق۱۴۰۵اکبر غفاری، قم، جامعۀ مدرسین،  ، به کوشش علیکمال الدینبابویه، محمد بن علی،  ابن ـ۵

 .ش۱۳۶۳
مؤسسة الاشراق، / ، بیروت، المکتب الاسلامیتأویل مختلف الحدیثقتیبه، عبدالله بن مسلم،  ابن ـ۶

  .م۱۹۹۹/ ق۱۴۱۹

 معجم فی المصطلحات و الفروق اللغویة، به کوشش: الکلیات، یأبوالبقاء حنفی، أیوب بن موس ـ٧

 .عدنان درویش و محمد مصری، بیروت، مؤسسة الرسالة
 .ق۱۴۱۰، ، بیروت، دارالفکرالسننسلیمان بن اشعث، سجستانی، ابوداود  ـ٨

، ویراستۀ فرهنگ ها پژوهی و تاریخ انگاره قرآن، » در اصول فقهقرآنتحول تعاریف «ان، ملیکا، بایگانی ـ٩

 .ش۱۳۹۷ و عترت، قرآنمهروش، تهران، پژوهشکدۀ 
 .ق۱۴۱۵، ةبعثمؤسسة ال، قم، البرهان فی تفسیر القرآن، بحرانی، هاشم بن سلیمان ـ١٠
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 .ش۱۳۶۶در،  صۀ، تهران، کتابخانتفسیر جامعبروجردی، محمد ابراهیم،  ـ١١
  .ق۱۴۱۸، ی، بیروت، دار احیاء التراث العربالتفسیر، عبدالله بن عمر، یبیضاو ـ١٢

، به کوشش عجیل جاسم نمشی، کویت، وزارة الاوقاف، الفصول فی الاصولجصاص، احمد بن حلی،  ـ١٣

  .م۱۹۹۴/ ق۱۴۱۴

لکوثر ، قم، مؤسسة االوحی بین النبوغ الذاتی و التشدید الالهی المباشر، حلیمی، فداحسین ـ١۴

  .ق۱۴۳۱للمعارف الاسلامیة، 

 .ق۱۴۱۵، قم، اسماعیلیان، نورالثقلینحویزی، عبدعلی بن جمعه،  ـ١۵
های  پژوهش، »نقد روایات تعجیل پیامبر در تکرار آیات هنگام نزول«گر، محمد و جلالی، مهدی،  خامه ـ١۶

 .ش۱۳۹۱، سال ۷۲پیاپی ، شمارۀ ۷۲، شمارۀ ۱۸، دوره قرآنی
 .ق۱۴۳۰، قم، موسسة احیاء آثار الامام الخوئی، ن فی تفسیر القرآنالبیاخویی، ابوالقاسم،  ـ١٧
های  آموزه» آیات نهی از تعجیل در امر وحیبررسی و نقد آراء تفسیری پیرامون «الله،  دهقان باغی، روح ـ١٨

 .ش۱۴۰۰، پاییز ۳۴ ۀ، شمارسال هجدهم، قرآنی
https://doi.org/⒑30513/qd.202⒈⒔1004 

یاسین، بیروت، ل حسن آ محمدبه کوشش ، مفردات الفاظ القرآناصفهانی، حسین بن محمد،  راغب  ـ١٩

 .ق۱۴۱۲دارالقلم، 
  .ق۱۴۲۶، بیروت، دارالکتب العلمیه، الوحی المحمدیرضا، محمد،  رشید ـ٢٠
های مفسران پیرامون  نقد و بررسی خوانش«دات، سا مهرآبادی، مریم سادات و احمدی بی بهابادی، بی رضی ـ٢١

لا تعجلِمفهوم نهی 
ْ َ ْ ، ۱۰۷، ، پیاپی ۲، شمارۀ ۲۸، سال های قرآنی پژوهش، » سورۀ طه۱۱۴ در آیۀ َ

 .ش۱۴۰۲تابستان 
https://doi.org/⒑22081/jqr.202⒊6528⒋3643 

 .ق۱۴۰۷الکتاب،   ، بیروت، دارالکشافزمخشری، محمود بن عمر،  ـ٢٢
ٰسید مرتضی ـ٢٣ َ ُ َ

ِ
 .ق۱۴۳۱،   علمیابیروت، ی،  احمد موسویمجتب، به کوشش التفسیر،   بن الحسینی، علّ

ٰسید مرتضی ـ٢۴ َ ُ َ
ِ

، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بیروت، المکتبة العصریة، الأمالی بن حسین، ی، علّ

 .ق۱۴۲۶
ِسید  ـ٢۵

ّ ٰمرتضیَ َ ، تهران، دانشگاه یابوالقاسم گرجبه کوشش ، الذریعة إلی أصول الشریعة،   بن حسینی، علُ

 .ش۱۳۷۶،  تهران، مؤسسه انتشارات و چاپ
 .ق۱۳۵۸، قاهره، مکتبة الحلبی، الرسالةدریس، بن اشافعی، محمد  ـ٢۶
یابی آیات دال دلالت«شریعت ناصری، زهره و صفری، علی،  ـ٢٧

ّ
 وحی با ۀ در هنگام)ص(رم بر تعجیل پیامبر اک
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کید بر غرض سور  .ش۱۳۹۸بهار ، ۳۷ ۀشمارسال دهم، ، مطالعات تفسیری، »هتأ
https://dor.isc.ac/dor/⒛100⒈⒈2228725⒍139⒏⒑3⒎⒍5 

 بین وحی قرآنی، وحی بیانی، حدیث قدسی و حدیث ۀ بر رابطتأملی«شریفی، محمد و هدایتی، فاطمه،  ـ٢٨

  .ش۱۳۹۶، ۲۴، شمارۀ حدیث و اندیشه، »نبوی

 .ق۱۴۱۳ شیخ مفید، ی جهانۀنگرک، قم، انتشارات َاوائل المقالاتبن محمد،  مفید، محمدشیخ  ـ٢٩
 .ش۱۳۶۲باغی، تهران، اعلمی،  ، به کوشش حسن کوچهبصائر الدرجاتصفار، محمد بن حسن،  ـ٣٠
  .ق۱۳۹۰، بیروت، اعلمی، المیزانحسین، طبایی، سیدمحمدطبا ـ٣١

 .ش۱۳۷۲خسرو، ناصر، تهران، مجمع البیان، فضل بن حسن، یطبرس ـ٣٢
  .ق۱۴۱۲، ةالمعرف دار ، بیروت،جامع البیانطبری، محمد بن جریر،  ـ٣٣

 .ش۱۳۷۵، ی، تهران، مرتضومجمع البحرین،  بن محمدعلیطریحی، فخرالدین ـ٣۴
ِسید  ِ طه توسط متکلمان با تأکید بر دیدگاه۱۱۴ۀ ابی روایات تفسیری آیارزی«محمود، ، سیدطیب حسینی ـ٣۵

ّ َ

ٰمرتضی َ  .ش۱۴۰۳، آبان ۱ ۀ، شمارسال دوم، های حدیثی ـ کلامی پژوهش» ُ
 .ش۱۳۶۹، تهران، انتشارات اسلام، اطیب البیان طیب، عبدالحسین،  ـ٣۶
 .ق۱۴۱۳ الکریم، رآنالق، قم، دار الوجیز فی تفسیر القرآن العزیزعاملی، علی بن حسین،  ـ٣٧
، تابستان ۱۲، شمارۀ علوم حدیث، »سنت بررسی تطبیقی حدیث شیعه و اهل«سیدمرتضی، عسکری،  ـ٣٨

 .ش۱۳۷۸
 .ق۱۴۱۵، بیروت، شرکة التوحید للنشر، القرآن الکریم و روایات المدرستین، سیدمرتضیعسکری،  ـ٣٩
 اصول دین، ۀدانشکدمحمدجواد کرمی، قم، ۀ ، ترجمبر گسترۀ کتاب و سنت، سیدمرتضیعسکری،  ـ۴٠

 .ش۱۳۸۷
 .ق۱۴۱۵، ةالکتب العلمی ، بیروت، دارالقاموس المحیطفیروزآبادی، محمد بن یعقوب،  ـ۴١
، به کوشش ضیاءالدین حسینی اصفهانی، اصفهان، مکتبة الامام الوافیفیض کاشانی، محمد بن مرتضی،  ـ۴٢

  .ش۱۳۶۵/ ق۱۴۰۶ العامة، )ع(امیر المؤمنین

 .ق۱۴۱۴، هالهجر ، قم، موسسه داراح المنیرالمصبّفیومی، احمد بن محمد،  ـ۴٣
  .ق۱۳۸۷ـ۱۳۸۶، به کوشش طیب موسوی جزائری، نجف، مکتبة الهدی، التفسیرقمی، علی بن ابراهیم،  ـ۴۴

 .ق۱۴۱۹، )ع( الحسینی، تهران، دار محبمن هدی القرآن، ی، سید محمد تقیمدرس ـ۴۵
 .ق۱۴۱۲الحدیث،  ، قاهره، دارالصحیحمسلم بن حجاج،  ـ۴۶
 .ش۱۳۸۸، تهران، هستی نما، تدوین الحدیثحمدعلی، راد، م مهدوی ـ۴٧

 .ق۱۳۱۱، ة، قم، دار الخلافالرواشح السماویةمیرداماد، محمد باقر بن محمد، 
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 دیگران، ریاض، دانشگاه فوزان وَّ، به کوشش محمد بن صالح التفسیر البسیطواحدی، علی بن احمد،  ـ۴٨

 .ق۱۴۳۰اسلامی محمد بن سعود، 
 Graham, William A., Divine Word and Prophetic Word in Early Islam: A ـ49

Reconsideration of the Sources with Special Reference to the Divine Saying or 
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  +++پايان مقالۀ اول+++



Abstract 
This study provides a critical analysis of the exegetical 
interpretation of Q. 37:140, focusing on the phrase “idh 
abaqa ilā al-fulki al-mashḥūni”. The dominant 
exegetical tradition, drawing heavily on Israʾīliyyāt, 
interprets abaqa as to flee (ibāq), thereby attributing a 
culpable act of abandonment or a tark al-awlā 
(abandoning the more virtuous course) to the Prophet 
Jonah (Yūnus)—a reading that creates tension with the 
Shīʿī doctrine of prophetic infallibility (ʿiṣmah). 
Challenging this view, this study employs a critical-
structural methodology based on intra-textual 
coherence (siyāq) and lexicographical analysis. The 
study first examines the unified context of Sūrat al-
Ṣāffāt (Q. 37:72–148), demonstrating that the shared 
theme across prophetic narratives is trial and divine 
deliverance, not punishment for prophetic error. 
Second, it re-examines the root ʾ-b-q using classical 
Arabic lexicons and pre-Islamic poetry, revealing a 
semantic range that includes “to distance oneself”, “to 
withdraw secretly”, or “to go away” without the 
necessary connotation of fearful or disobedient flight. 
The study concludes that the prophet Jonah, like the 
other prophets in the same sūrah, faced a mortal threat 
and secretly withdrew from his people out of necessity. 
This action, signified by abaqa in this context, is not an 
act of disobedience. This interpretation resolves the 
inconsistency between Sūrat al-Ṣāffāt and other sūrahs 
(e.g., Q. 21:87–88) while remaining fully consistent 
with both the contextual framework of the sūrah and 
the doctrine of prophetic infallibility. 
Keywords: Qurʾanic Narratⅳes, Infallibility of the 
Prophets, Context, Textual Coherence, Critique of 
Exegetical Narrations. 
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Extended Abstract 
This study offers a critical analysis of the exegetical interpretations of Q. 37:139–148, 

focusing specifically on the phrase “idh abaqa ilā al-fulki al-mashḥūni” (Q. 37:140). The 
central problem is the widespread exegetical claim that the Prophet Jonah (Yūnus) 
committed an act of flight (ibāq) from his prophetic duty or from divine punishment, an 
act that necessitated divine discipline and is often framed as a tark al-awlā (abandoning the 
more virtuous course). This study, from within the framework of Shīʿī Islamic theology 
and specifically the doctrine of prophetic infallibility (ʿiṣmat al-Anbiāʾ), challenges this 
established reading. The study’s primary aim is to demonstrate that a context-sensitive, 
intra-textual reading of Sūrat al-Ṣāffāt, supported by a re-examination of the root ʾ-b-q in 
classical Arabic, yields a significantly different understanding of Jonah’s actions. 

The study is structured around three main questions. First, based on the textual 
coherence of Sūrat al-Ṣāffāt and the parallel narratives of other prophets within the same 
sūrah, what interpretation of Jonah’s departure from his people is most consistent with 
the doctrine of infallibility? Second, how does a lexicographical analysis of the root ʾ-b-q, 
including its usage in pre-Islamic poetry and early Arabic prose, relate to the two 
competing readings (culpable flight vs. necessary, secretive withdrawal)? Third, what 
methodological criticisms can be raised against the scriptural and traditionalist (riwāyāt) 
sources underpinning the majority exegetical view? 

Methodologically, the study employs a descriptive-analytical and critical-structural 
approach. It proceeds in three stages: 1) a detailed examination of the broad context 
(siyāq) of Sūrat al-Ṣāffāt (especially Q. 37:72–148), comparing it with the narratⅳes in 
Sūrat al-Anbiyāʾ and Sūrat al-Qalam to establish a consistent pattern of prophetic trial and 
dⅳine delⅳerance; 2) a critical reassessment of the root ʾ-b-q using primary lexicons (e.g., 
al-ʿAyn, Lisān al-ʿArab) and ancient poetic evidence, arguing for a semantic spectrum that 
includes to go away, to distance oneself, or to withdraw secretly without the necessary 
connotation of fearful or disobedient flight; and 3) a source-critical evaluation of the 
exegetical traditions (e.g., in Jāmiʿ al-bayān by al-Ṭabarī and Tafsīr al-Qummī) that 
dominate the classical interpretation, particularly noting their consonance with the 
narrative in the Book of Jonah from the Old Testament. 

The major findings are threefold. First, analysis of textual coherence reveals that Q. 
37:72–148 is unified by a common theme: prophets face eⅺstential threat or dⅳine 
punishment upon their people, and God delivers them. Jonah’s narrative, therefore, cannot 
be isolated as a story of punishment for a prophetic mistake. Second, lexicographical 
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investigation shows that ibāq does not exclusively mean to flee in fear or disobedience. 
Evidence from early Arabic poetry (e.g., a verse by al-Aʿshā) and a letter attributed to 
Imam ʿAlī b. Abī Ṭalib in Nahj al-balāghah supports a primary meaning of to distance 
oneself or to go away, often secretly or under duress. Third, the study critiques the majority 
view for its heavy reliance on Israʾīliyyāt (Muslim traditions from Judeo-Christian origins) 
and for ignoring the systematic inconsistency such an interpretation creates between Sūrat 
al-Ṣāffāt (which lacks any blame) and other sūrahs that mention Jonah’s distress (e.g., Q. 
21:87–88). 

The study concludes that the prophet Jonah, like the other prophets mentioned in the 
same section of Sūrat al-Ṣāffāt, did not flee his mission. Instead, faced with a mortal threat 
from his people or the imminence of unavoidable divine punishment, he left his people 
secretly and under necessity, which is what the term abaqa here signifies. This action is 
not an act of disobedience or the abandonment of a more virtuous course (tark al-awlā), 
but a logical response to a terminal prophetic situation. This interpretation, is fully 
consistent with the siyāq of Sūrat al-Ṣāffāt, the doctrine of prophetic infallibility (ʿiṣmah), 
and the semantic range of the root ʾ-b-q in classical Arabic. This study thereby provides a 
revised reading of the Quranic narrative that seeks to resolve longstanding theological and 
exegetical tensions surrounding the story of Prophet Jonah. 
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  چکیده
سورۀ صافات به بیان  ۱۴۸- ۱۳۹ات یآ

ّ
از هایی  بخش

در . اختصاص دارند )ع(یونس سرگذشت یها ن جلوهیتر مهم
أبق إلاِذ « با تعبیر ۱۴۰آیۀ 

َ
ِ

َ َ ِی الفلک المشحونَ
ُ ْ َُ ْ ْ

ِ
ْ

به اقدامی از » 
 به سمت شود که مفسران گاه آن را به رفتن ره میوی اشا

برای مفسران . اند ی و گاه به نوعی گریختن تفسیر نمودهکشت
رو سوی کشتی آمده، و  ازچه )ع(ی نبِونسکه ی ، هم اینقرآن

 در ظِرنوشت گرفتاریبه سعلت به چه که  هم این
ُ

ل
ُ

 ِ شکمِمات
 مسئلۀ .استبوده  برانگیز ، پرسش شدهُنهنگ و دریا مبتلا

یابی به معنای صحیح آیۀ یادشده  کنونی دست ی مطالعۀاصل
ِعلت اقدام یونس دربارۀ

ِنقد با کوشش خواهد شد . است) ع(
ِ بر سیاق آیات مرتبط، ارتباطات هی با تکیری تفسِآراء ِ

 این مسئلهبه یه  آعنایی و می بافتار واژگانسوره و ِمتنی درون
توان از این دفاع د بی نماین میچن. داده شود پاسخ مطالعه

ِپس از انجام وظیفه رسالت خویش، مانند همۀ  یوکرد که 
انه قوم خود یمخفشان قطعی شده است،  ِانبیائی که عذاب قوم

ِانبیاء  ِکرده، و از آنان دور شده، و با نظر به سرگذشترا ترک 
بسا این دوری آن زمان روی داده است که  مذکور در سوره چه

  .اند ش نمودهِقوم وی قصد جان

صاف :ها دواژهيکل
ّ

، عصمت انبیاء، قرآن، قصص ۱۴۰/ ات
  .متنی، نقد روایات تفسیری ، ارتباطات دروناقیس

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ش˴رۀ، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  : یا ترک قوم)ع(ِگریخɲ یونس
ّمتنی سورۀ صافات  برپایۀ ارتباطات درون آراءیِانتقاد خوانشِ ِ  
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  درآمد
وی صرفا در دو مورد نام از این میان، .  استکار رفته بهم یکر قرآن  در شش موضع از)ع(نام یونس

ً
 اءی انبۀدر سلسل

/ ؛ صافات۹۸/ یونس(ِشت وی با ذکر نامش اختصاص یافته سرگذ به مورد، دو )۸۶/ انعام؛ ۱۶۳/ نساء(جای گرفته 

-۴۸/ قلم؛ ۸۸- ۸۷/ اءیانب(ِ، و در دو جا هم حکایت احوال او با ذکر اوصاف و القابش بیان شده است )۱۴۸- ۱۳۹

ِع اصلی شرح و تفسیر این قصۀ قرآنی است منابپرشمار یِری تفسِاتیروا ).۵۰ ِ
.  

ر یتفس، ریکث ؛ ابن۶۴۰- ۶۲۴/ ۱۹، انیجامع البی، طبر: بنگرید به(بع عامۀ مسلمانان این روایات را هم در منا

ِو هم در منابع مختلف شیعی ) ۱۹۲- ۲۸۷/ ۵، الدر المنثوری، وطیس؛ ۳۷-۳۴/ ۷، میالقرآن العظ ِ
: بنگرید به(

- ۲۸۳/ ۴، یر الصافیتفسالی، ض کاشانیف؛ ۶۳۴ - ۶۲۸/ ۴، البرهانی، بحران؛ ۴۳۳/ ۴، نینورالثقلی، زیحو

 نام  در کتابی به)ع(داستان یونسز ی نعتیقعهد در  .توان بازدید  می)۴۰۶-۷۹/ ۱۴، بحارالانواری، مجلس؛ ۲۸۵

 )ع(ع شرح و بیان سرگذشت یونس نبین منابیتر گر از مهمی دیکتوان ی محتوای این کتاب را نیز می. هست کتاب یونس

  .داردونس قرآنی ی ِداستاندربارۀ  یریات تفسی با روایتوجه ابلی قخوان  همقیعهد عتِاین کتاب . آوردشمار  به

ِیونس نبی‘ ِ سورۀ صافات، غالب مفسران۱۴۸-۱۳۹با نظر به همین منابع و با استناد به آیات 
 را پیامبری )ع(

ِتابی دربرابر آزار قوم یا هنگام پدیداری عذاب الهی بر قومش گریخته و همین ِاند که به علت بی دانسته ِ ِسبب ‘  گریختنِ
ِگرفتاری وی در دریا و سزاوار ملامت و تأدیب الهی شدن او بوده است ِ ِ چون یک  با تلقی این خوانش از قصه هم. ِ

ِدیدگاه مشهور تفسیری، عملا یونس نبی
ٰ پیامبری مرتکب خطا و ترک اولی شناسانده می)ع(ً َ

ِ برای مرور آراء (شود  ِ

ِسو، در دوران معاصر برخی  ازآن). ، سراسر مقاله…»کرد مفسران روی«زی و راد، عزی: تفسیری در این باره، بنگرید به
َترک اولای منتسب به یونس‘ اند با استناد به برخی دلائل مفسران کوشیده َ ُ

ِ
َ

ِ
ِکه عصمت او را  سان  را توجیه کنند؛ آن)ع(

  ).۵۹/ ۱۶،  القرآنیمن وح، الله ؛ فضل۱۶۳/ ۱۷، زانیالمطباطبایی، (دار نسازد  خدشه

  طرح مسئله
 آن به ۱۴۸‑۷۲ای مکی که در آیات  توان دید؛ سوره  را در سورۀ صافات می)ع(ترین قصۀ قرآنی دربارۀ یونس طولانی

در . شود  پرداخته می)ع(سرگذشت شماری از پیامبران الهی از جمله نوح، ابراهیم، موسی، هارون، الیاس، لوط و یونس

شان نیز اشاره شده  سان پیامبران و اقوام این پیامبران در مسیر رسالت، به سرنوشت هماین آیات، افزون بر ستایش تلاش 

تواند  سیاق این آیات می.  روایت شده است۱۴۸‑۱۳۹ نیز در آیات )ع(در پایان این مجموعه قصۀ یونس نبی. است

سو با  کند که تفسیر این بند هم اء میمحوری اقتض سیاق. کار آید ها به مثابۀ ابزاری کلیدی در تفسیر هریک از این قصه به

  .های انبیاء در همین سوره صورت پذیرد دیگر داستان

مفسران متقدم عمدتا داستان یونس
اند؛ روایاتی که با   در این سوره را تحت تأثیر روایات تفسیری بازفهمیده)ع(ً
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َابقروایات یادشده، واژۀ این مفسران با تکیه بر . خوانی دارد  همعهد عتیقهای کتاب یونس در  گزارش َ  ۱۴۰ در آیۀ َ

ٖملیمسورۀ صافات را به گریز، و واژۀ 
کار برگردانده، و درنتیجه، رفتار یونس   در دو آیه بعد را هم به معنای مذهب و گناهُ

یونس را با استناد به روایاتی که ) ق۳۱۰درگذشتۀ (برای نمونه، طبری . اند را نوعی گریز از وظیفه یا عذاب الهی دانسته

  ).۶۴۰‑۶۲۴/ ۱۹، جامع البیانطبری، (ِ به معنای گریختن او یاد کرده است اِباقای فراری تشبیه کرده، از  به بنده

 خوانده که در برابر آزار قومش صبر کمنیز با پذیرش همین تفسیر، یونس را پیامبری ) ق۶۰۶درگذشتۀ (فخر رازی 

از این ) ق۷۷۴درگذشتۀ (کثیر  ابن). ۳۵۶‑۳۵۵/ ۲۶، مفاتیح الغیبفخر رازی، (قدر کافی ایستادگی نکرده است  به

، تفسیر القرآن العظیمکثیر،  ابن(ِاذن الهی قوم خود را ترک گفت   بی)ع(هم فراتر رفته، و تأکید نموده است که یونس

اند  اء بازنمودهتر از آیه با عصمت انبی ِرسد که مفسران شیعی درمجموع تفسیری مطابق گرچه به نظر می). ۳۷‑۳۴/ ۷

ِ، مستندات روایی قول مشهور را در منابع شیعی نیز می)۱۵۵، »...شبهات«زادۀ اردکانی و راد،  کمالی: بنگرید به( توان  ِ

ِهمین امر سبب شده است که این دیدگاه در آثار ). ۴۰۶‑۳۷۹/ ۱۴، بحارالانوارمجلسی، : بنگرید به(بازیافت 
ِمفسران شیعی گراینده به تفسیر  / ۱، ریتفسالی، قم: برای نمونه، بنگرید به(ای داشته باشد  مأثور هم بازتاب گستردهِ

- ۴۳۴/ ۴، نینورالثقلی، زیحو؛ ۶۳۳-۶۲۸/ ۴، البرهانی، بحران؛ ۱۳۷- ۱۲۹/ ۲، ریتفسالی، اشیع؛ ۳۲۰- ۳۱۷

۴۳۸.(  

صاحبان این . فتِکرد دیگری نیز در حلقۀ مفسران شیعی معاصر شکل گر ِدر واکنش به این خوانش غالب، روی

ترک اولیِکرد یونس را نوعی  ِکرد کوشیدند با تکیه بر اصل اعتقادی عصمت انبیاء، عمل روی
َ

ِ
َ

ای به   بازنمایند که خدشه

کید نمود که . کند ِعصمت او وارد نمی  در آیۀ یادشده در معنای اِباقازجمله، طباطبایی برای کوشش به این منظور تأ

؛ )۱۶۳/ ۱۷، المیزانطباطبایی، (ِنوعی اعراض و دوری از قوم بوده است ‘ که منظور ، بل استعمال نشدهگریزِحقیقی 

/ ۱۷، المیزانطباطبایی، (اند  ِهای اضطراری مشابه انجام داده یعنی همان کاری که پیامبران دیگر نیز در وضعیت

کنده از اسرائیلیات است، بر این ِالله نیز با نقد روایات تفسیری که از نظر ِمفسر شیعی معاصر دیگر، فضل). ۲۴۷  او آ

کید کرد که ِهرگز یونس را به خطایی ننکوهیده است و چنین روایاتی پشتوانۀ قرآنی ندارند  قرآن تأ
من فضل الله، (َ

  ).۵۹/ ۱۶، وحی القرآن

فاوت، ِکرد کسانی که با نگاهی مت توان بازشناخت؛ روی نگرش سومی به آیات یادشده را نیز در دوران معاصر می

نخستین . شناسند سازی برای تعالی مقام او می های یونس را نه از جنس تأدیب، که نوعی ابتلاء الهی و زمینه گرفتاری

وی با نقد . نُماید بازمی» کریم قرآن قصۀ یونس و قوم یونس در«ِبار این دیدگاه را لسانی فشارکی در کارگاه آموزشی 

ِجدی خوانش
ّ

 روندی طبیعی )ع(آمده برای یونس کند که حوادث پیش ائیلی، از این دفاع میهای عهدینی و روایات اسر 

لسانی (ها نجات بخشیده، و دوباره به رسالت برانگیخته است  داشته، و خدا او را با لطف خویش از آن گرفتاری
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  ). مقاله، سراسر»...بازخوانی معنای آیه«چهری، : ، سراسر کارگاه؛ نیز، بنگرید به...فشارکی، قصۀ یونس

ِهمه هنوز نقش دو عامل در فهم داستان یونس بااین
 در سورۀ صافات مغفول مانده است)ع(

ّ
نخست، ارتباطات : 

ِمتنی درون
اند؛ دوم،  پیامبران همگی تهدید و آزار دیده، و سپس نجات یافته‘ ِ سورۀ صافات که در سیاق آیات آن١

َأبـَـقکاربردهای واژۀ  َ
دهد این واژه در کنار معنای گریز، بر معانی دیگری نیز دلالت  شان میِ در متون کهن عربی که ن

  :پایه، مطالعۀ کنونی در قالب کوشش برای پاسخ به سه سؤال دنبال خواهد شد براین. کرده است می

سان دیگر  ِمتنی سورۀ صافات و با عنایت به سرگذشت هم ًاولا، با تکیه بر ارتباطات درون
توان بازنمود که با اصل   می)ع(ِ چه تفسیری از ترک قوم یونسپیامبران در این سوره،

  تری داشته باشد؟ عصمت انبیاء و الگوی ابتلاء و نجات در این سوره سازگاری بیش
ِ در متون عربی کهن، و قرائن لفظی و معنایی أبقشناختی، کاربردهای واژۀ  ًثانیا، تحلیل ریشه

ِامحور و دوری اضطراری پنهانی دارند؟ِدرون آیه چه نسبتی با دو خوانش فرار خط ِ  
ِثالثا، با ارزیابی مستندات روایی تفسیر مشهور از نگاهی آسیب ِ ِ توان  شناسانه چه نقدهایی می ً

  ِبر منابع تفسیری متقدمان وارد دانست؟
های  نا که دادهساختاری سامان یافته است؛ به این مع ـ کردی انتقادی تحلیلی و با روی ـ ِاین مطالعه با روش توصیفی

ابزار . شوند ِتفسیری و لغوی نخست به صورت توصیفی گردآوری، و سپس با استفاده از دو ابزار اصلی تحلیل می

چنین  ِمتنی حاکم بر سورۀ صافات و هم ِ و بررسی ارتباطات درون آیات سورهِسیاق گستردۀگیری از  بهره‘ نخست

 در أبقشناختی و کاربردهای واژۀ  ابزار دوم، بازخوانی ریشه. و با آن استس های هم چون سوره های انبیاء و قلم هم سوره

  .متون کهن عربی با مراجعه به منابع دست اول لغوی، و شواهد شعری کهن است

ِبراین، نقد سندی و متنی روایات تفسیری، خاصه از طریق مقایسۀ آن افزون ِو سنجش عهد عتیق های  ها با گزارش ِ
ِقتضیات عصمت انبیاءُها با م ِنسبت آن

َ بندی نتایج  در پایان، با جمع. دهد ِبخش مهمی از فرایند تحلیل را شکل می‘ َ

ِگریز خطاکارانه یا ترک ناگزیر  گفته ــ حاصل از تحلیل سیاق، تحلیل واژگانی و نقد روایی، هریک از دو خوانش پیش ِ ِ
ِیاق سوره و مقتضیات عصمت انبیاء بازنموده شودآهنگ با س شود قرائتی هم سنجی، و تلاش می ــ امکان پنهانی

َ َ ُ.  

  مقدمات بحث. ۱
ِإذ أبق إلی الفلک المشحون«ِپیش از ورود به نقد تفصیلی آراء تفسیری آیۀ 

ُ ْ َُ ْ ْ َ
ِ

ْ
ِ

َ َ ، تبیین چهارچوب نظری )۱۴۰/ صافات(» َ

ِو مفهوم ارتباطات ِنخست، غرض سوره : شود این چهارچوب از سه رکن تشکیل می. و روشی پژوهش ضروری است
ِچون ابزاری برای فهم ارتباط درونی آیات؛ دوم، سبب کاربست بخشی از یک قصه در هر سوره و نسبت آن  متنی هم درون

ِبا غرض سوره؛ و سوم، بازگشت به آیات مرتبط با داستان یونس
  .ها ِترین آن  در سوره و تمرکز بر محوری)ع(

                                       
1. Textual coherence. 



۴۵  ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال قد آراء تفسیرینامۀ ن پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

   سورهِغرض)۱ـ۱
تواند برداشتی ناقص و مبهم و  کریم بدون توجه به محتوا و غرض سوره می قرآن های سورههای تفسیری از  برداشت

توجه به ‘ کریم نیز قرآن که از دیگر قواعد تفسیر و برداشت صحیح از چنان ِگاه منافی با اصول اعتقادی اسلام باشد؛ هم

ِدرک ارتباطات درون. استقرآن های  سیاق، فضای نزول، و بررسی گسترۀ کاربرد واژگان در همۀ سوره کریم  قرآن ِمتنی ِ

  ).۸۳، »...نظریۀ اعجاز«جواهری، (اند  بازشناسانده قرآن جا اهمیت دارد که گاه آن را یکی از وجوه اعجاز تاآن

ِمتنی همان نظام حاکم بر روابط میان واژگان در یک گفتار است ِارتباطات درون  ۱۱۴ای از  کریم مجموعه قرآن .ِ

منزلۀ یک گفتار تلقی  هرگاه یک سوره را به. آید شمار می ه هر یک گفتاری مستقل با غرضی مشخص بهسوره است ک

غرض سوره هم از . گیرد ِمحتوا الفاظ و عبارات گفتار را دربر می. کنیم، شامل دو بخش محتوا و غرض خواهد بود

ها اوصاف بهشت و جهنم است، در  ای آنبرای نمونه، آیاتی که محتو .شود بررسی و تحلیل همین محتوا شناخته می

واقع غرض تبشیر و انذار مخاطبان را دنبال می
َ ُ

ِتوان نظام معنایی حاکم بر یک سوره را ارتباطات درون می. کنند ِ ِمتنی  ِ
. متنی از سیاق، نظام بافتاری و چینش واژگانی و نیز محتوا و غرض تشکیل شده است ِاین ارتباطات درون. سوره نامید

های تفسیری، پاسخ به  سازی چالش تواند کارکردی اثربخش در مرتفع ِپایه، شناخت دقیق محتوا و غرض سوره می اینبر

  .آمده در فهم سوره داشته باشد ها و رفع ابهامات پیش پرسش

ِکرد در مقام فهم داستان یونس نبی با اتخاذ این روی
 در سورۀ صافات، می)ع(

ّ
ِ تفسیری ذیل آراء‘ توان برپایۀ این قواعد  ِ

ِقصه را بازخوانی انتقادی نمود و به نتایج تازه
دانیم بیان قصه یکی از محورهای اصلی تربیتی در  می. ای دست یافت ّ

های تاریخی و  کریم با واقعیت قرآن برخی از مطالعات موجود بر انطباق قصص. کریم است قرآن انتقال معارف

کید کرده آمده باستان دست آثار به ). 202-201، ١»...شناختی  و کشفیات باستانقرآن«یاسین، (اند  شناختی تأ

شود؛  کریم در یک سوره به صورت کامل و مجزا بیان نمی قرآن حال، مسئلۀ اصلی آن است که چرا یک قصه در بااین

  شود؟ ا به بخش خاصی از یک قصه پرداخته میکه چرا در یک سوره تنه یا این

  کارگیری بخشی از قصه در یک سوره ِگستره و هدف به) ۲ـ۱
پذیری  که عبرت فارغ از این. کریم ارتباط دارد قرآن ها در کارگیری قصه ِپاسخ به پرسش یادشده با فهم هدف به

های  تقادی و تاریخی، بیان بخشی از واقعیتآید، رفع برخی ابهامات اع های قرآنی به شمار می یکی از اهداف قصه

ِبری جامعۀ دینی، و بیان بخشی از احکام شرعی نیز از دیگر اهداف  ها در راه تاریخی و علمی، بیان برخی دستورالعمل
َ

  ).۲۰، »...تحلیل ساختار«سلامت باویل، (آیند  کریم به شمار می قرآن کارگیری قصه در به

ِگیری قصه با درنظر گرفتن محتوا، غرض و ارتباطات درونکار براین، هدف از به افزون درک  تر قابل ِمتنی سوره دقیق ِ

                                       
1. Yaseen, “Qurʾān and Archaeological Discoveries…”. 
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شود، بخشی اثرگذار از محتوای آن سوره به شمار  ای که در یک سوره به کار گرفته می از این منظر، هر قصه. است

رو برخی بر این باور اند که در  ازهمین. متنی و غرض سوره است ِآید و در تعامل و ارتباط مستقیم با ارتباطات درون می

ای مستقیم برقرار است؛ بدین معنا که هر سوره تنها   میان غرض سوره و گزینش بخش خاصی از هر قصه رابطهقرآن

: بنگرید به(آهنگی داشته باشد  ی خود سوره همکند که با هدف اصل آن بخش از سرگذشت یک پیامبر را بازگو می

  ).۳۱۳، »...ها تکرار داستان«شمخی و عبدالخانی، : ؛ نیز، بنگرید به۳۹، »... تکرارۀیل رابطتحل«بصیری و دیگران، 

  اِباقآراء لغویان دربارۀ معنای ) ۳ـ۱
و انتساب ترک اولی به یونسمشهور ِتثبیت قول در مهمی نقش یک عامل که 

َ
ِ ِ

َأبق داشته، تفسیر رایج از واژۀ )ع(
َ

 

ِکرد یونس ِاء تفسیری در چیستی و چرایی عملمایه آر ُرسد بن به نظر می .است
ها از این واژه شکل   حول محور درک)ع(

َإباقند  امعتقدِاغلب عالمان لغت . گرفته است کند؛ یعنی  دلالت می در کار یا دشواریگونه ترس  چیه بی برده ِفراربر  ِ

 /۵، نیالعخلیل بن احمد، (ازگرداند همان نوع فراری که طبق احکام شرعی اگر روی دهد باید برده را به صاحبش ب

از مجازاتی ا ترس ی کار یِ سختِعلت این برخلاف وقتی است که برده به). ۵۵/ ۶، طیالمح بن عباد، صاحب؛ ۲۳۱

نامند و از عمل او با تعابیری مثل  اضطرار از پیش مالکش دور شود را آبق نمی ای که به نامعمول بگریزد؛ چه، برده

ْهربمشتقات    ).۱۰۲۶/ ۲، ه اللغةجمهر، دیدر ابن(کنند  می یاد َ

ِبرخی لغویان معاصر در توضیح فرق میان  ْهرب و اِباقِ ِاند گرچه هردو بر ترک برده محل صاحبش را بدون   افزودهَ ِ ِ
ِدهد که مالک برده او را با دشواری  ِکنند از این حیث متفاوت اند که اباق پیش از آن روی می اجازۀ او دلالت می ِ

ِکه با سختی خاصی در ایفاء تعهد رسالتش  آن  بدون اجازۀ خدا و بی)ع(که یونس نبی رو کند؛ چنان معمولی روبهنا ِ
؛ برای بازتاب همین ۲۴/ ۱، قیالتحقی، مصطفو(رو شود قوم خود را ترک کرد و خدا نیز او را مجازات نمود  روبه

  ).۵۱۶‑۵۱۵/ ۶، گام با وحی همبهجت پور، : دیدگاه در تفاسیر معاصر شیعی، بنگرید به

  های تفسیری به آیهکرد روی. ۲
ِ در متون کهن، گزارش دقیق سیر تاریخی آراء مفسران ضرورتی أبقِشناختی واژۀ  پیش از ورود به نقد ریشه ِ ِ ِ

َکرد بدیل سامان می رو، در این بخش، نخست قول مشهور در تقابل با دو روی ازهمین. شناختی دارد روش
طۀ یابد تا نق ِ

  .عزیمت نقد مشخص گردد

  ِگیری خوانش گریز ِسنت تفسیری متقدم و شکل) ۱ـ۲
ای فراری  با استناد به روایاتی که یونس را به بنده) ق۳۱۰درگذشتۀ (ِهای نخستین تدوین تفسیر، طبری  در سده

/ ۱۹، جامع البیانی، طبر( را به معنای گریختن از قوم به سبب خشم یا ترس از عذاب دانسته است اِباقتشبیه کرده، 

ــ شکل گرفته است مبنای خوانش  و چه بسا اسرائیلیات این تفسیر که متأثر از منابع روایی گوناگون ــ). ۶۴۰‑۶۲۴
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، غریب القرآنقتیبه،  ابن(نیز همین معنا را تأیید کرد ) ق۲۷۶درگذشتۀ (قتیبه  اندکی پس از او، ابن. مشهور شد

ابی ِابن). ۳۷۴
َ

ِحاتم رازی   ّو نحاس ) ق۳۲۷درگذشتۀ (ِ ِ به مذنب و گناهمُلیمنیز بر تفسیر ) ق۳۳۸درگذشتۀ (َ
کید  ُ کار تأ

گونه، خطای  این). ۵۷/ ۶، اعراب القرآن؛ نحاس، ۳۲۲۹/ ۱۰، تفسیر القرآن العظیمحاتم،  ابی ابن(نمودند 

ْ نمایانده شدترک اولی فراتر از )ع(منتسب به یونس ُ.  

َق، طبرسی۶با ورود به سده  َ
کید بر فرار یونس نه) ق۵۴۸درگذشتۀ  (  از ترس عذاب الهی )ع(تنها قول مشهور را با تأ

/ ۳همان، (ِسبب ترک عجولانۀ قوم دانست   را مستحق ملامت به)ع(، که یونس)۷۱۵/ ۸، مجمع البیان(تکرار کرد 

کید بر کم) ق۶۰۶درگذشتۀ (فخر رازی ). ۴۱۹ عرفی کرد که در برابر آزار قوم ِصبری این پیامبر، او را کسی م نیز با تأ

نیز ) ق۷۷۴درگذشتۀ (کثیر  ابن). ۳۵۶‑۳۵۵/ ۲۶، مفاتیح الغیب(تاب نیاورده، و به سوی کشتی گریخته است 

کید ورزید    ).۳۷‑۳۴/ ۷، تفسیر القرآن العظیم(همین خط سیر را پی گرفت و بر ترک قوم بدون اذن الهی تأ

درگذشتۀ (و علی بن ابراهیم قمی ) ق۳۲۰درگذشتۀ (عیاشی . را نپیمودندِتفاسیر مأثور شیعی نیز مسیر متفاوتی 

/ ۲، تفسیرال؛ عیاشی، ۳۲۰‑۳۱۷/ ۱، تفسیرالقمی، (سو با خوانش مشهور را گرد آوردند  روایاتی هم) ق۳۲۹

ِمفسران اخباری متأخرتر هم). ۱۳۷‑۱۲۹ َو حویزی ) ق۱۱۰۷درگذشتۀ (َچون بحرانی  ِ  این نیز بر) ق۱۱۱۲درگذشتۀ (ُ

/ ۴، البرهانبحرانی، (ها افزودند و انبوهی از روایات نقل کردند که با عصمت انبیاء ناسازگار است  روایت

  ).۴۳۸‑۴۳۴/ ۴، نورالثقلین؛ حویزی، ۶۳۳‑۶۲۸

و ) ق۱۲۷۰درگذشتۀ (آلوسی . برانگیز بوده است  از دیرباز چالشاِباقلِحاظ معنای فرار بنده از مولا برای واژۀ 

رو، در  ِ شباهت به فرار خدمتگزار از خدمت مولا داشته، و ازاین)ع(ر زحیلی بر این باور اند که عمل یونسمفسر معاص

/ ۱۲، روح المعانیآلوسی، ( تعبیر شده و خدا هم او را به کیفر این عمل مجازات کرده است اِباق از آن به قرآن

ٌا در معنایی غیر از موضوعگویی کاربرد واژه ر). ۱۳۸/ ۲۳، التفسیر المنیر؛ زحیلی، ۱۳۷ ِله لفظ، و از باب استعمال  َ
َ

ِحال باید توجه داشت که هرگونه ارادۀ معنای مجازی نیازمند قرائن لفظی یا عقلی است تا از  بااین. اند مجازی دانسته
  .معنای اصلی متمایز گردد؛ در حالی که در آیه قرینۀ روشنی برای استعمال مجازی نیست

ٌفالتقمه الحوت وهو ملیم« در آیۀ مُلیمدهد که واژۀ  ی آراء تفسیری نشان میازدیگرسو، بررس
ِ
ُ ََ ُ َُ ُ ْ ُْ َ َ َ

) ۱۴۲/ صافات(» 

ظاهرا مفسران .  داشته استاِباقنقش مهمی در اثبات معنای فرار برای 
ً

شده   یعنی ملامتمَلومِ را به معنایی شبیه مُلیم

ِاند؛ چه، طبرسی بر نکوهش یونس بازگردانده
َ درگذشتۀ (، سیوطی )۴۱۹/ ۳، مجمع البیانطبرسی، ( تصریح کرده )ع(َ

الدر سیوطی، (ِ را به دلیل ترک عجولانۀ قوم بدون اذن الهی مستحق ملامت و سرزنش دانسته )ع(یونس) ق۹۱۱

/ ۸، محاسن التاویلقاسمی، (نیز همین رأی را تأیید کرده است ) ق۱۳۳۲درگذشتۀ (و قاسمی ) ۴۵۴/ ۱، المنثور

۲۲۷.(  
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  مذهبی و نظریۀ ترک اولی ِنقد درون) ۲ـ۲
و شاگرد او ) ق۴۱۳درگذشتۀ (شیخ مفید : در برابر جریان غالب، یک مفسر متقدم شیعی قرائتی متفاوت بازنمودند

شیخ مفید، ( از قومش را بر اساس حکمت و مصلحت الهی دانستند )ع(غیبت یونس) ق۴۶۰درگذشتۀ (شیخ طوسی 

البته، به این دیدگاه فراتر از یک احتمال تفسیری نگریسته ). ۱۱۱‑۱۱۰، الغیبهخ طوسی، ؛ شی۳۰۱/ ۱، تفسیر القرآن

ْروایتی از حسن بصری حاکی از همین قول مشهور نقل کرد که تفسیرش برای نمونه، شیخ طوسی خود نیز در . نشد َ
ِ

َ َ

  ).۵۲۸/ ۸، التبیانشیخ طوسی، (که سخنی در نقد آن بگوید  آن یونس از قومش گریخت؛ بی

کسی که در دوران معاصر کوشید با دفاع از نظریۀ شیخ مفید میان ظاهر آیه و عصمت پیامبران جمع کند طباطبایی 

. ِکه نوعی اعراض و دور شدن از قوم معنا کرد  را به معنای حقیقی گریز ندانست؛ بلاِباقاو . بود) ق۱۴۰۲درگذشتۀ (

/ ۱۷، المیزانطباطبایی، (اند  ط مشابه به اذن الهی قوم خود را ترک گفتهنیز، یادآور شد که دیگر پیامبران نیز در شرای

۱۶۳ ،۲۴۷.(  

مثلا، . نوعی میان دو قول یادشده جمع کردند حال، مفسران معاصر نیز تحت تأثیر برداشت تفسیری مشهور به بااین
ً

سورۀ انبیاء، او را در مقام توبه  ۸۷ به خطای خویش در آیۀ )ع(سو با استناد به اعتراف یونس محمدتقی مدرسی، ازیک

، ۲۸۲/ ۱۱، من هدی القرآنمدرسی، : قس( است ه خواندترک اولیاز معصیت بازنموده، و ازدیگرسو رفتار او را 

صبر و تحمل دانسته که احتمالا توان استقامت در   را از لحاظ شخصیتی کم)ع(صادقی تهرانی هم یونس). ۲۸۵‑۲۸۴
ً

برابر مشقت
َّ َ کید کرده که  ِرا از دست داده، یا دچار عصبانیت شده، یا از میان قوم گریخته، اما بااینهای رسالت  َ همه تأ

  ).۲۰۵‑۲۰۳/ ۲۵، الفرقانصادقی تهرانی، (وی دچار گناه نشده است 

م و  سورۀ انبیاء معنا کنند و آن را به معنای رفتن در حال خش۸۷ را با استناد به آیۀ اِباقبرخی معاصران نیز کوشیدند 

ِاین تفسیر میانه نیز نوعی تلاش برای جمع میان دو دیدگاه است که ). ۱۹/ ۱، قاموس قرآنقرشی، (قهر بازگردانند 
ِاگرچه از ضعف تشبیه رفتار یونس ِ

چنان بر وی  ِرو مأموریت را هم ِکاهد، اتهام خروج از قلم  به بندۀ فراری می)ع(

  .نهد می

  یادشده تفسیر دو دربارۀ عام ملاحظاتی )۳ـ۲
 بسیار کوتاه است و در آن از جزئیاتی مانند سبب گرفتاری، کیفیت تضرع او به درگاه قرآن در )ع(بیان قصۀ یونس

ِ
ّ

ِ
های  مفسران را بر آن داشته است که با مراجعه به نقل‘ این اجمال. رود تفصیل سخن نمی خدا، یا سرانجام قومش به

ِتاریخی خلأهای روایتگری قرآنی را پر کن این فرایند غالبا بی. ندِِ
ً

ِتوجه به اعتبار سندی و متنی روایات صورت گرفته  
دارند؛  عتیق عهد در یونس داستان باتوجهی  خوانی قابل کنند، هم دیگر را نقض می ِروایات داستان یونس هم. است

ِداستانی که رفتارهای ناپسندی مانند فرار از امر خدا یا گلایه از او را به یک پیامبر دهد و از منظر   معصوم نسبت میِ
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ِاعتقادات شیعی دربارۀ پیامبران
این شیوۀ ). ۸- ۱: ۴؛ ۵: ۲؛ ۱۰، ۳- ۱ :۱، یونس کتاب: بنگرید به( پذیرفته نیست )ع(

ترین  رسد اتکاء دیدگاه مشهور به چنین روایاتی اصلی به نظر می. ای ندارد  کریم پشتوانهقرآن در )ع(یادکرد از پیامبران

  .ها در تفسیر این داستان بوده است ِسبب آسیب

آهنگی با  ناسازگاری با سیاق و ناهم: روست کم با دو اشکال اساسی روبه براین، دیدگاه مشهور دست افزون

-۷۲دهد بر آیات  محتوای سورۀ صافات نشان می. ترین قواعد تفسیر است سیاق از مهم. ِمتنی سوره ِارتباطات درون

شان دچار  ِگیرد که در مسیر دعوت ِآیات یادشده سرگذشت پیامبرانی را دربر می: ستآهنگ حاکم ا  سیاقی هم۱۴۸

توان  نمی. بخشی خدا است ها ابتلاء پیامبر و نجات فضای حاکم بر این داستان. شان بخشید بحران شدند و خدا نجات

 نیز مانند دیگر )ع(سیاق، یونسبرپایۀ این . داستان یونس را جدا کرد و آن را دارای مضمون و هدفی متفاوت انگاشت

  .ِپیامبران ازسوی قوم خود در تنگنا قرار گرفته است

ِاشکال دوم ناسازگاری تفسیر مشهور با ارتباطات درون غرض اصلی سورۀ صافات. ِمتنی سوره است ِ
ّ

ِبازنمون ‘ ِ
ُ

ِروان هریک از آن گفتمان توحید در برابر گفتمان شرک، و بیان فرجام پی
‘ متنی ِ فضای این ارتباطات دروندر. ها است َ

شوند که خدا آنان را از مهلکه های شاخصی از انبیاء بازنموده می شخصیت
َ ترین  ها نجات داده، و یکی از جدی َ

ِصبری یک پیامبر  در چنین فضایی، تفسیر این آیات به خطا، سهو، عجله یا کم. ِشان تهدید جانی بوده است مشکلات
یا ) ۹۸‑۹۴/ صافات( نیز مانند ابراهیم )ع(چیزی که مغفول واقع شده این است که یونس. رسد صحیح به نظر نمی

  .ِازجانب قوم خویش تهدید شده و خدا او را نجات بخشیده است) ۱۲۲‑۱۱۴/ صافات ()ع(موسی و هارون

ِبرانگیز در نقد تفسیر طباطبایی نیز آن است که این تفسیر، داستان یونس نبی نکتۀ تأمل
رفا به گریختن از آزار  را ص)ع(

ً

ذنبِکاهد و از نسبت  قوم فرومی
َ

. ماند غافل می) ۵۰-۴۸/ ؛ قلم۸۸-۸۷/ انبیاء( به او در دیگر آیات قرآنی خطیئه یا 

 خواندن عمل او و ملامتش خطیئهاند جایی برای  ُ چنان مظلوم واقع شده است که قصد جان او را داشته)ع(اگر یونس

کم در حد ترک  دست ۀ انبیاء و قلم بر این دلالت دارند که یونس مرتکب امر ناپسندی ــآیات سور. ماند باقی نمی

ــ شد و همین سبب گرفتاری او گردید؛ اما سورۀ صافات از این خطا یا سهو سخنی نمی اولی
ّ

گوید و صرفا بر نجات  
ً

کید دارد بنابراین میان سورۀ صافات ازیک. الهی تأ
ّ

ِقلم از دیگرسو در نحوۀ روایت قصۀ یونس های انبیاء و  سو و سوره ِ
ِسان انگاشتن مضمون همۀ آیات قرآنی مربوط به  خوانی و یک  نادیده گرفتن این ناهم.خوانی آشکاری هست ناهم ِ ِ

  .ِداوری نادرست را درپی خواهد داشت‘ )ع(یونس

  ِتبیین دیدگاه پذیرفته. ۳
ِپس از نقد دیدگاه مشهور و نیز خوانش بدیل پیش ِ ِنوبت به بازنمایی و مستندسازی دیدگاه پذیرفته  ته اکنونگف ِ ِ

ُ

 های انبیاء و قلم که تصویر ِمتنی سوره ِنخست، تحلیل ارتباط درون: استوار است این دیدگاه بر سه پایه. رسد می
 بررسی سیرۀ رفتاری انبیاء در دهد؛ دوم،  در نظام قصص قرآنی به دست می)ع(تری از جایگاه یونس نبی جامع
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شود؛ و سوم،  ها فهمیده می  از آن)ع(واکنش منسوب به یونس رویارویی با بحران و عذاب که الگویی متفاوت از

  .کند آلود دلالت می فرار ترس در پرتو شواهد ادبی و لغوی که بر امکان خوانشی غیر از اِباقبازکاوی معنای 

  های انبیاء و قلم  سورهِمتنی ِارتباطات درونتحلیل ) ۱ـ۳
ای در غم و رنجی  رۀ انبیاء بیش از چهل آیه را به سرگذشت پیامبرانی اختصاص داده است که هر یک به گونهسو

 از این سوره، محور ۹۰-۵۱در آیات . اند، و خدا هم آنان را نجات داده است اند، به درگاه خدا تضرع نموده گرفتار بوده

َفاستج«مشترک لطف خدا به پیامبران با تعابیری چون  َ َ
َنجینا«و » بْنا َّ  از )ع(دربارۀ ابراهیم و لوط. بازتاب یافته است» َ

 هم از استجابت دعاء و نجات او و خاندانش از اندوه بزرگ سخن رفته است )ع(، و دربارۀ نوح)۷۱/ انبیاء(نجات آن دو 

ِشود که گرفتاری بزرگ او پس از خواندن پ  از این گفته می)ع(دربارۀ ایوب). ۷۶/ انبیاء( / انبیاء(روردگار پایان پذیرفت ِ

ِشود که خدا دعاء او را اجابت کرد و او را از غم نجات داد؛   نیز گفته می)ع(گاه در آیات مربوط به یونس آن). ۸۴‑۸۳
کوَ«: شود سپس نیز افزوده می

َ
ِذل

ٰ
ک
َ

ِ ننج
ْ ِ المؤمنیُ ِ

ْ ُ ْ
  ).۸۸‑۸۷/ انبیاء(»  نَی

کاربرد . اند هنگ توجه نداشتهآ رسد مفسران به این سیاق هم نظر میخوانش انتقادی دیدگاه مشهور، به ِمقام در 

روشنی نشان  پیامبران را بهِدر برابر  خدا ِ و نجات دلالت دارند نقش حمایتیء دعاِمکرر تعابیری که بر استجابت

 حتی گامی فراتر نهاده، و نجات او مثل اعلای نجات مؤمنا)ع(در آیات مربوط به یونس. دهد می
َ

ِ
َ َ

ن شناسانده شده ِ

ِچنین سیاقی جداسازی یونس از دیگر پیامبران یک. است
ٰ و نسبت دادن ترک اولی)ع( َ

ِ
َ

  .سازد  به او را دشوار میِ

در .  ساختاری چندبخشی دارد است در مکه)ص(شده بر پیامبر اکرم  آیه دومین سورۀ نازل۵۲نیز که با سورۀ قلم 

 دستوراتی خطاب به ۱۶‑۸آیات . شود زدوده می )ص( دیوانگی از پیامبربه قلم تهمتیاد کردن سوگند با  ۷‑۱آیات 

 سرگذشت مالکان ۳۲‑۱۷آیات . گیرد دربر می وحی ِ در برابرشانرفتارو های مشرکان   ویژگیِنقدراه با  را هم )ص(پیامبر

کند که بر اثر منع باغی را روایت می
ِ

 بار دیگر به ۴۷‑۳۳آیات . شدند عذاب الهی ِشان گرفتار ِمحصول باغساکین از َ م

 را به صبر )ص( پیامبر۵۲‑۴۸ آیات چنین سیاقی یکدر . گردد  مشرکان در برابر وحی بازمیِ گفتار و رفتارِنقد

فلا ت« با عبارت ۴۸کند، و در آیۀ   را بیان می)ع( یونس نبیِد، بخش کوتاهی از سرگذشتَخوان فرامی
َ َ

ک
ُ

کنْ 
َ

ِصاحب  ِ
ِالحوت

ُ ْ
  .دارد عمل کند بازمی )ع(به یونسکه شبیه  اینز  را ا)ص(پیامبر» 

لعَتَُچرا نتوان مگفته جا دارد پرسید که  ِدر برابر هر دو قول تفسیری پیش
َّ

 )ع( یونسِ و موقعیتحاله به ّ نهی را تشبقِ

 ماهی و ظِکه گرفتار در شکمآن زمان دانست؛ 
ُ

ل
ُ

. )۴۸ /قلم؛ ۸۷/ انبیاء( مات بود و غم سنگینی بر او عارض گردید

روحی رو شده، و در تنگنای  ِهای اجتماعی گسترده روبه  وی با مقاومت)ص( پیامبرِرسالتِهای آغازین  سالدر دانیم  می

.  هم بارها، و از جمله در سورۀ قلم، به آن اشاره شده استقرآنقرار گرفته بود؛ امری که در و اجتماعی شدیدی 

ِتوان پذیرفت که در حکایت یونس می
شده  اندوه و گرفتاری نهی ِه به آن حالتُّتشب از )ص(، پیامبر اکرمقلمورۀ  در س)ع(

ضمنا، .  قوم نکوهیده شده باشدِ یا درخواست عذابمورد ۀ بیعجلِــ بابت  مطابق نظر مفسران که ــ ایناست؛ نه 
ً
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 .داده نشده استقوم عذاب ِطلب در تعجیل  ِ نسبت)ع(به یونسهرگز  قرآنسراسر در دانیم  می

  )ع(بازفهم واکنش یونس) ۲ـ۳
دهد که آنان هنگام قطعی شدن   نشان میقرآنبررسی سیرۀ پیامبران در . های اصلی نبوت است صبر از شاخصه

با طمأنینه ‘ ، یا هنگام ابتلاء)۴۶‑۳۱/ ؛ ذاریات۱۳۶‑۵۹/ اعراف(شان، با راهنمایی خدا قوم را ترک کرده  عذاب بر قوم

 نسبت )ع(چون فرار از عذاب که دیدگاه مشهور به یونس واکنشی هم). ۹۰‑۸۷، ۸۳، ۷۶/ ءانبیا(اند  به دعاء پرداخته

  .آهنگ نیست دهد با این سیره هم می

 سورۀ ۱۴۰در آیۀ » الفلک المشحون«تعبیر . کند یونس از چه گریخته است افزون بر این، ظاهر آیات مشخص نمی

ُصافات به کشتی پر از بار و مسافر اشاره دارد
ِ

ّ
ظاهر . پرسش این است که چرا یونس اصرار داشت سوار آن کشتی شود. 

آیه حاکی از اضطرار و ناچاری او است؛ گویا تهدیدی جدی او را به ترک مکان واداشته است
ّ

ِبرپایۀ قول مشهور . 
تان عذاب  نیز مثل همۀ پیامبران دیگری که داس)ع(حال، یونس بااین. رؤیت عذاب الهی بوده است‘ مفسران، آن تهدید

ِدانست که هدف از نزول عذاب الهی تعذیب شخص وی نیست و او  القاعده می  آمده است علیقرآنشان در  قوم ِ
ِراه دیگر مؤمنان احتمالی امکان نجات خواهند یافت هم به ِ پس منطقا رفتار یونس. ِ

ِ نیز مثل رفتار همۀ پیامبران دیگر )ع(ً ِ
که وی بخواهد با فرار از میان قوم، نومیدانه وظیفۀ ارشاد  قوم بوده است؛ نه اینِدر هنگام رویارویی با عذاب قوم، ترک 

  .ایشان را فروگذارد

ِای از فرار یونس از عذاب سخن نگفته، و تنها مستند قرآنی قول   در هیچ آیهقرآنتر نیز یاد شد،  که پیش چنان ِ
َأبقمشهور، واژۀ  َ ِی حمل این تعبیر بر معنای مجازی، ناسازگاری فرار از نبود قرائن کافی برا.  در آیۀ موردبحث استَ

ٰمسئولیت ارشاد مردم با عصمت انبیاء، و توجیه ناتمام ترک اولی بازکاوی معنای  َ
ِ

َ
ِ َأبقِ َ   .نُماید  را ضروری میَ

  ِبازفهم معنای اباق) ۳ـ۳
ِشواهد ادبی و لغوی نیز معانی دیگری را برای مشتقات مادۀ اباق بازمی

ّ ّ
شعری است ‘ ترین شاهد کهن. گویند 

ِمنسوب به اعشی، از شاعران بزرگ عصر پیشااسلامی که گفته می
ٰ َ

  :شود اندکی پس از هجرت درگذشت 

ُفذاک ولم یعجز من المْوت ربه َ َ ََّ ِ ِْ َ َُ ْ ْ ِْ َ َ ُولکن أتاه المْوت لا یتأبق  َ ُ َ ََّ َ ََ َ َ َُ َْ ْ ِ  
  ).۲۲۰/ ۱، ةتهذیب اللغازهری، (

  :اش کرد ابق قول مشهور مفسران فهمیده شود باید چنین ترجمهاگر قرار باشد این بیت مط

که مرگ به سراغش آمد؛  ِنعمتش را از میراندن خود عاجز کند، بل آن شخص نتوانست ولی
  .گریخت که او نمی درحالی

اجز ِرسد؛ زیرا اگر کسی قصد گریز از مرگ نداشته باشد کوشش کردنش برای ع نظر می چنین معنایی متکلفانه به یک

ُیتأبقرسد فاعل  تر به نظر می بیش. معنا است ِنعمت خود از میراندنش بی ِکردن ولی ََّ َ ِ در جملۀ حالیۀ اخیر بیتَ
ِنه فرد ‘ ّ
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توان  پس می. تواند از مرگ دور شود یا کناره گیرد منظور هم این است که فرد نمی. که مرگ باشد یادشده در شعر، بل

  :بیت یادشده را چنین ترجمه کرد

که دور شود  آن که مرگ بی ِنعمتش را از میراندن خود عاجز کند، بل آن شخص نتوانست ولی
  .یا عقب نشیند به سراغش آمد

ّگفتنی است که نحاس  َّتصریح به این دیدگاه را به استادش مبرد ) ق۳۳۸درگذشتۀ (َ َ نسبت ) ق۲۸۵درگذشتۀ (ُ

ُق در اصل بر معنای تباعد دلالت ب دهد که ریشۀ ا می َ
 دارد؛ گرچه البته چنین سخنی را در آثار بازمانده از مبرد 

  :ُتوان پی جست نمی

  ).۲۹۶/ ۳، اعراب القرآننحاس،  (قٌِ آبٌلامغُ: ُنهِمَ و؛دََباعَ تقَِأب  لُصْأَ : َزیدَ یُ بندَُّمحَُ مَالَق
ْشعری است ضمن حکایتی که ابوزید انصاری، ادیب مشهور بصری ‘ ِشاهد دیگر ِ، نقل آن را به )ق۲۱۵درگذشتۀ (َ

ّاستادش مفضل ضبی نسبت می َ
ِ

َّ َ  خطاب به ةعلاسِای به نام  برپایۀ بخشی از این حکایت، شخصیتی افسانه. دهد ُ

ِمعشوقش عمرو بن یربوع، از اجداد اساطیری قوم عرب  ِ
، رة النسبهجمکلبی،  سائب  ابن: برای وی، بنگرید به(َ

  :، سرود)۲۲۴

ُأمسک بنیک عمر ْ َْ َ ِ ِ
َ ْ ُو إنی آبقَ ِ ِّ ُبرق علی أرض السعالی آلق    ِ ِ ِ َ ََّ ِ ْ َ َ ٌ ْ َ  

  ).۴۲۳- ۴۲۲، النوادرابوزید انصاری، : برای این حکایت، بنگرید به(
 نامی برای هر فرد مؤنث از طایفۀ غولان، و جمع آن سِعلاةاند  گفته

ِ شرح الدین استرآبادی،  رضی( است سَعالیِ

 بر معنایی مثل گریزنده وجهی ندارد و ِآبق نیز مثل مورد پیشین حمل در این بیت). ۴۷۱/ ۴، ة ابن الحاجبشافی

ِرسد به معنای صرف رونده و جداشونده باشد تر به نظر می بیش   :گونه ترجمه کرد پس بیت را باید این. ِ

ِای عمرو، فرزندانت را نگه دار که من در حال رفتن و دور شدن ام؛ برقی در سرزمین دیوان  ُ
  .درخشد مؤنث می

ْدر خطاب حارث همدانی است) ع(شاهد دیگر عبارتی در نامۀ منسوب به علی َ
ِ ِ ِ:  

َوإیاک أنْ ینزل بک المْوت وأنتْ آبق من ربک فی طلب الدنیْا  َ َُّ ِ ِ ِ َِ َ َِ َِ َ ٌ َ َ ُ َ َ َِّ ْ َ َْ ْ َّ   ).۶۹، نامۀ نهج البلاغه(ِ
طبع در  به. رساند؛ نه گریختن را ردن را میمعنای دور شدن و غفلت ک» فی طلب الدنیا« به قرینۀ ِآبقدر اینجا نیز کلمۀ 

ِ بر گریزی همانند فرار برده از ولیاِباقاین بافت حمل  ِ رسد  نظر می به. دهد ٖنعمتی که قصد عذابش را دارد معنا نمی ٖ

  :تر آن باشد که عبارت را چنین ترجمه کرد صحیح

ای و در  ور شدهکه مرگ به سراغت آید؛ در حالی که از پروردگارت د بپرهیز از این
  . وجوی دنیا هستی جست

منظور،  ابن(اند   از همین ریشه را به پنهان شدن یا حبس کردن معنا نمودهَّتأبقِاین را نیز در پایان باید افزود که فعل 
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ِق لزوما گریز هم ب تواند بر همین دلالت کند که معنای ماده ا این نیز می). ۴/ ۱۰، لسان العرب
ً

  .راه با ترس نیست 

  جه ینت
: کنند رَوی می آهنگ پی  این سوره از سیاقی هم۱۴۸‑۷۲دهد که آیات  ٔبررسی شبکه معنایی سورۀ صافات نشان می

ِمحور مشترک همۀ داستان
َ

پایه  براین. ِها در این محدوده ابتلاء و نجات پیامبران است؛ نه مؤاخذه و تأدیب ایشان ِ

ِتوان حکایت حال یونس نمی ِ
ٰپیامبران جدا دانست و رفتار او را گریزی خطاکارانه یا ترک اولی انگاشت را از دیگر )ع( َ

ِ
َ

.  

 در زمرۀ پیامبرانی قرار )ع(در سورۀ انبیاء یونس: کند آهنگی را تأیید می های انبیاء و قلم نیز این ناهم تحلیل سوره

ِلا تکن کصاحب « قلم نیز در سورۀ. گیرد که خدا دعاءشان را اجابت کرده، و ایشان را نجات بخشیده است می ِ
َ ُ َ

ِالحوت
ِخود بستن حالت گرفتاری و اندوه یونس نهی از به» ُ

سبب عجله  به که وی ــ ای به این این عبارت اشاره.  است)ع(

ٰــ مرتکب ترک اولی یا معصیتی شده باشد ندارد در ترک قوم یا درخواست عذاب َ
ِ

َ
ِ.  

ّدهد این ماده افزون بر معنای فرار،   در متون کهن عربی نیز نشان میق ب ّشناختی و کاربردهای مادۀ ا واکاوی ریشه

ِشواهدی از اشعار و عبارات کهن عربی نیز مؤید آن است . گیرد ِمعانی دور شدن، جدایی و رفتن پنهانی را نیز دربرمی
  .، وجهی نداردای قاطع بر آن گواهی دهد آنکه قرینه ُراه با ترس یا عصیان، بی ِ بر گریز هماِباقکه حمل 

َأبقهای این مطالعه، واژۀ  بر پایۀ یافته َ ِ سورۀ صافات صرفا بر همین ترک مکان اضطراری دلالت می۱۴۰ در آیۀ َ
ً ّ

کند؛  

ِخوانش پذیرفته از داستان یونس. ِنه بر گریز نکوهیده ِ
 خواه در هنگام قطعی )ع(یونس:  در سورۀ صافات چنین است)ع(

ِمشابه آن ِ درپی تهدیدی جانی ــِشدن نزول عذاب بر قومش یا رو  ِچه دیگر پیامبران یادشده در این سوره با آن روبه ِ

ِاین تفسیر با سیاق سوره، .... ِای پنهانی قوم خود را ترک کرده، و به سوی کشتی رفته است ــ ناگزیر و به گونه اند گشته
ِشبکه معنایی آیات، و اصل عصمت انبیاء سازگاری کامل دارد ِ

ٔ. 
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Abstract 
This study addresses the hermeneutical challenge posed 
by the apparent discontinuity between the Qur’anic text 
and extra-textual reports on the occasions of revelation 
(asbāb al-nuzūl). It introduces and applies a novel text-
centric framework, the “Speech Space” theory, to 
reconcile this tension while preserving the text’s 
semantic autonomy. The theory posits that the 
Qur’anic text itself contains sufficient internal clues—
derived from discourse analysis, rhetorical structure, 
and lexical patterns—to reconstruct the general 
intellectual and social atmosphere in which a verse was 
revealed. This framework is tested through a detailed 
case analysis of Q. 2:189, a verse often cited for its 
exegetical difficulty. Moving beyond traditional 
interpretations that treat the verse’s second clause as 
parenthetical or metaphorical, the study demonstrates 
that by situating Q. 2:189 within a broader discourse 
unit beginning at Q. 2:177, the verse’s internal 
coherence is revealed. The shared corrective structure 
of both verses points to a unified “Speech Space” 
polemicizing against a superficial, ritualistic 
understanding of piety (birr). Consequently, the 
external asbāb al-nuzūl reports are subordinated to the 
text’s independent semantic framework, serving to 
clarify historical details rather than determine meaning. 
The article concludes that the “Speech Space” theory 
offers a robust, text-centric exegetical method. The 
author’s argument is developed from the perspective of 
Islamic theological premises regarding the Qurʾān’s 
divine origin and inherent coherence. 
Keywords: Siyāq, Occasion of Revelation (Sabab al-
Nuzūl), Discourse Analysis, Qur’anic Semantic 
Autonomy, Text-Centric Exegesis, Q. 2:189, Birr and 
Taqwā. 
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Extended Abstract 
This study addresses a fundamental hermeneutical challenge in Qur’anic exegesis: the 

apparent discontinuity between the immediate linguistic context (siyāq) and extra-textual 
reports on the occasion of revelation (asbāb al-nuzūl), particularly for verses with 
seemingly disjointed meanings. Traditional exegetical approaches often privilege external 
reports, which can undermine the textual coherence of the Qurʾān. It introduces and 
applies a novel text-centric framework, the “Speech Space” theory, to reconcile this 
tension while preserving the text’s semantic autonomy. The central hypothesis is that the 
Qur’anic text itself contains sufficient internal clues to reconstruct the general intellectual 
and social atmosphere—the “Speech Space”—in which a verse was revealed, thereby 
enabling a coherent understanding without initial reliance on external historical narratives. 

The study is grounded in the premise of the Qurʾān’s semantic independence, a 
principle defended by textualist commentators against contextualist claims that the 
Qurʾān’s oral, historical nature necessitates external evidence for interpretation. After 
reviewing this debate, the article builds a theoretical foundation for “Speech Space” by 
integrating concepts from discourse analysis, particularly emphasizing that every utterance 
functions as an act within a specific situational context. A “Speech Space” is defined as the 
unstated question, social crisis, doctrinal misunderstanding, or analogous condition to 
which a Qur’anic discourse unit responds. The methodology employs an analysis of 
broader textual indicators—including tone, argumentative structure, key lexical repetition 
(e.g., the corrective “laysa al-birr… wa-lākinna al-birr…” [true piety is not… but true piety 
is…”]), and rhetorical devices like asseverative particles (inna) and oaths—to reconstruct 
this implied dialogical context. 

To demonstrate the theory’s efficacy, the study conducts a detailed case analysis of Q. 
2:189, a verse often cited for its exegetical difficulty: “They ask you about the new moons. 
Say, ‘They are timekeeping for people and for pilgrimage.’ And true piety is not to enter 
houses from their backs, but true piety is to be conscious of God. So enter houses from 
their doors, and be conscious of God that you may prosper.” Moving beyond traditional 
interpretations that either treat the second clause as a parenthetical remark linked to a 
pre-Islamic custom (entering homes from the rear during pilgrimage) or as a metaphorical 
digression, this research reveals the verse’s internal coherence by situating it within a 
broader discourse unit beginning at Q. 2:177. Both verses share the identical correctⅳe 
structure, “True piety is not… but true piety is…”. This repetition, understood through 
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the principle of ʿaṭf al-majmūʿ ʿalā al-majjūʿ (linking a narrative block to another), 
indicates that Q. 2:189 is not tangential but directly continues the discourse initiated in Q. 
2:177. The Speech Space extracted from this larger context is a polemic against a 
superficial, ritualistic understanding of piety (birr) among the original audience. The 
obscure practice of entering houses from the rear is thus identified as a specific, culturally-
situated instance of this broader problem of ritualism without substantive God-
consciousness (taqwā). 

The findings confirm the study’s hypothesis. The Speech Space derived from the text 
not only resolves the apparent discontinuity within Q. 2:189 but also redefines the 
relationship between the Qur’anic text and the asbāb al-nuzūl literature. Instead of a 
conflict, the external reports are subordinated to the text’s independent semantic 
framework. The extraneous narrations serve to clarify the specific historical instance and 
details of the Speech Space reconstructed from the Qurʾān itself. 

This establishes a systematic, two-step interpretive process where the text is the 
primary arbiter of meaning, and credible extra-textual reports act as explanatory and 
complementary, rather than determinative, sources. The article concludes that the Speech 
Space theory offers a robust methodological tool for achieving a coherent, text-centric 
exegesis, safeguarding the Qurʾān’s hermeneutical autonomy while productively 
integrating traditional exegetical materials. The author’s argument is developed based on 
the acceptance of foundational Islamic theological principles, including the Qurʾān’s divine 
origin and its inherent coherence as a revealed text. 
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  چکیده
 به  سبب نزولِروایات و یمتن  درونیا هنی به مثابۀ قرسیاقان یتعامل م
ر ین در تفسیادی بنیها  از چالشیکی همواره یمتن  برونیا نهیمثابۀ قر

 که یاتیبا آ رویارویی ج دری رایری تفسیهاکرد روی. بوده است قرآن
ده ی به نادیرونی به قرائن بیاغلب با وابستگاند  ی ظاهرِ گسستِدچار

ن پرسش که یبا طرح ااین مطالعه . اند انجامیده متن ِ انسجامِگرفتن
افت یات دست ین آیمحور از ا  منسجم و متنیتوان به فهم یمگونه  چه

ِبا عنوان د ی جدیِشناخت  روشِک چارچوبی و کاربست یبه معرف
ل ی بر تحلی مبتن‘ِنهادی مؤلف  پیشِروش. پردازد ی مفضای سخن

 ِ بستریِ بازسازِالدنب به، و اقیگرفته از س  نشئتی التزامیها دلالت
با در مطالعۀ کنونی .  استی متن قرآنِ خودِ نزول از درونیِکل

از این دفاع  نخست سورۀ بقره ۱۸۹آیۀ  ین روش روی ایِساز ادهیپ
ه را ی حاکم بر آفضای سخنتوان  یاق میل سیکه با تحلشود  می

ِفرضیۀ مطالعه آن است که فضای سخن حاکم بر آیه . ص دادیتشخ
 بوده یان مخاطباندر م) رّبِ (یکی از نینیی و آیتصور سطحک یوجود 
ک مثابۀ ی به ۱۸۹گونه آیۀ  چههدف آن است که دریافته شود . است
پاسخ
ِ

 و ارجاع آن به رّبِف مفهوم ین فضا به بازتعری به ای اصلاح
 ِ ضمن آشکار ساختن،یرین چارچوب تفسیا. پردازد ی متقوا ِقتیحق

ت برقرار یان متن و روای روشمند میا ه رابط،هی آیِانسجام درون
ِمرجع اصلی داوری در مثابۀ  به قرآن ِمتن ای که در آن رابطه؛ سازد یم ِ

ِّمبی نزول نقش ِ سببِ معتبرِاتی و رواکند میعمل ِفهم متن  کُ و منُ
َ

ل ِّم
ن یابا . کنند ی مءفای ایخیق تاریات و مصادین جزئیی تبیرا برا
 یِلالِ دِ استقلالتِیّ حاکم،یرونی بِ قرائنرِ اعتباِ حفظِ ضمن،کرد روی
  .شود میت یتثبهم متن 

 یدلال استقلال گفتمان، لیتحل نزول، سبب اق،یس :ها کليدواژه
ّبر ،۱۸۹ / بقره محور، متن ریتفس ،قرآن   .تقوا و ِ

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ش˴رۀ، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

   سخنی فضایۀ با نظریی بافت معنایبازساز
ْولکن ال ِمطالعۀ موردی ََّ َبر من اتَّقیَ ِ َ َّ   )۱۸۹/ بقره (ِ

   زاده یآقاگل نبیز
  ی،اسلام معارف دروس مدرس ث،یحد و قرآن علوم یدکتر آموخته دانش

  رانیا ه،یدریح تربت  ه،یدریح تربت یپزشک علوم دانشگاه
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  درآمد
ان یرپا در باب تعامل مید یا همواره با مناقشه ت و معرفتی هدایِ منبع اصلِعنوان م بهی کرقرآنق یق و دقیفهم عم

 قرآنن قرائن در فهم یگاه ایبحث بر سر نقش و جا رو ازاین. رو بوده است  روبهیمتن  برونیها  و گزارشیمتن قرائن درون

 ۀنیک قریعنوان   بهسیاقان ی تعامل میچگونگ، طور خاص به. دیآ یشمار م  بهقرآنن در علوم یادی بنی از محورهایکی

 و به ، مفسران بودهۀ مناقشِهمواره محل  پرکاربردیِمتن  برونۀنیک قریعنوان   به سبب نزولِروایاتو  ی محوریِمتن درون

  .ده استی انجامی متفاوتیِری تفسیهاکرد روی یِریگ شکل

 یکی ِ مطلقِ تقدمِبست سازد که بتواند از بن ی را آشکار میشناخت  روشِک چارچوبی ۀ ارائِضرورتی ن دوگانگای

ن یدر صدد است چناین مطالعه . ان متن و فرامتن برقرار سازدیه میمند و دوسو  نظامیا  و رابطهکندبور  عیگریبر د

  .ارائه دهد ١ فضای سخن نظریۀِکاربست و یپرداز  را با مفهومیچارچوب

  طرح مسئله
 یها  دادهِانی تعامل متِیری مدیِچگونگ ‘اند ییظاهر دچار گسست معنا  که بهیاتین در فهم آیادی بنۀمسئل

ن دو ی اِ قرار دارد که در هنگام تعارضیتَّنُ سِ مسلطیالگو ها  پژوهشفِی طیک سویدر . است یمتن  و برونیمتن درون

ا ‘نهیقر
َ

ن یا. کند ی می و مشروط تلقی ثانویاق را امری ستِیدهد و حج ی معتبر مِ نزولِ سببِاتیصالت را به روا

ن شده است ییل تبیبه تفص، اق باشدی حاصل از سید معناِّیا مقیِّد مخصص توان یسبب نزول م ‘ که در آن،کرد روی

  ).۱۲۷، »...النزول اسباباق و یتعارض س«، دینو: د بهیبنگر(

 منسجم و مستقل از یدن به فهمی رسی برایمتن  درونی ابزارهاتِیکه بر محورهست  یان قدرتمندیجر، سو ازآن

ک چون افراط  هم ییها بی آسگرانکه پژوهش ؛ چنانها مصون نمانده است الشاز چهم ان ین جریا. ورزد ید میمتن تأ

 در استفاده از یمند  قاعدهِ و بر ضرورت، کردهییدگاه مفسر بر متن را شناسایل دی تحمِاق و خطری از سیریگ در بهره

کیا   .)۱۹ـ۱۶، »...قرینۀ سیاقچالش «، نژاد ی و علیموسو: د بهیبنگر(اند  د نمودهین ابزار تأ

 لِیتحل،  نمونهیبرا. محور صورت گرفته است  متنِکرد روی یِش کارآمدی نمای براییها تلاش ری اخیها در سال

ات ی رواِانی م ازی انتقادِنشی و گزیابیتواند به ارز یاق میل سیتحلگونه  چهم نشان داده است که ی تحرۀ سورِسبب نزول

 و ییسنا شاه؛ ۱۷۶ـ۱۷۴، »... سبب نزولیبازخوان«ی، حمد و ای دودجیمانیسل: د بهیبنگر(کند بمتعارض کمک 

 کردی رویبا بقره سورۀ  ١٨٩آیۀ ل یتحلازدیگرسو، . )۱۶۶ـ۱۶۰، »...ری تفسیبازخوان«، زاده یلیاسماع

قرائت مستقل  ‘ خاصیِری تفسیها شیه و گرای امامِاتیچون روا هم ینشان داده است که عواملنیز  یخیتار ـ یفیتوص

                                       
1. Context of text. 
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  ).۹۲ـ۷۹، »...ت مفادیحج«، محمدزاده و همکاران: د بهیبنگر(اند  را سبب شدهرت  عبانیاز ا

مند   نظامیلیک چارچوب تحل، یاند ل کردهی آن را تحلیخی تاریها نهیف و زمی گرچه مشکل را توص،ن مطالعاتیا

 و صرفا از ،یخیا تاری یی روایها نهین زمیه به ایاولاتکاء توان بدون  یا میاند که آ ن پرسش ارائه ندادهی پاسخ به ایبرا
ً

 یها  پژوهشتِیّّ اهمِبا وجود.  یا نهیه را کشف کردام مستقل آیانسجام و پ، محور  متنیشناس ک روشیق یطر

  .  مانده استیپاسخ باق ی بچنان هم یشناخت ن و روشیادیپرسش بناین ،  یادشدهِابی نهیزم

اولا، : گیرد ها صورت می ِه و با هدف پاسخ به این پرسشۀ کنونی در کوشش برای پاسخ به پرسش یادشدمطالع
ً

عارض ظاهری سیاق و سبب  حل تیمحور برا  متنیعنوان ابزار  بهفضای سخننظریۀ  یشناخت  و روشی نظریمبان

نزول چیست؛ ثانیا، 
ً

ند انتزاعیافر
ِ

ِ گفتمانِتحلیلق ی بقره از طر١٨٩آیۀ  حاکم بر فضای سخن 
گونه است؛   سوره چه١

لثا، ثا
ً

ات معتبر ی رواِنقشگونه  چه و ،ه برقراری آِمختلفِعبارات ان ی مید و منسجمی جدۀ چه رابطیری تفسِن چارچوبیا

 ؟کند میف یسبب نزول را بازتعر

 قرآن یِ متن و بافت در استقلال دلالۀمناقش. ١
 از یکی ورود به ِستلزمم ‘یری تفسۀیک نظری یمبناچون  همم ی کرقرآن ی استقلال دلالنِیادی بنِرش اصلیپذ

ن یا.  آنیِخی تارِ متن و بافتِانی مِنسبت:  آن استیها  متون مقدس و پاسخ به چالشکِین در هرمنوتیادیمناقشات بن

 یرونیگرا که بر ضرورت قرائن ب  بافتِانیجر: استنهاده را در برابر هم ِفکری مهم  ِانیدو جر هم قرآنمناقشه در علوم 

کیبرا   .ورزد ی متن از آن قرائن اصرار مِمحور که بر استقلال ان متنی و جر،دد داری فهم تأ

 یانگرا  بافتِاستدلال) ۱ـ۱
 ِیی گفتگورَِستِک بیخمند است که در ی تاری گفتار‘ خودۀیّ اولتِیّ در ماهقرآناند گرا معتقد   بافتِانیجرِروان  پی

آن  ‘ نزولۀیجدا کردن متن از بافت اول، ن منظریاز ا. است خود نازل شده ۀ زمانیها ازها و چالشیا و در پاسخ به نیپو

  .انجامد می نادرست متن یا حتیو به فهم ناقص کند  می ی تهش خودیِ اصلتِیّرا از ماه

 ۀنقط.  کردیبند  صورتیخی و تاریکیهرمنوتی، شناخت  زبانۀیتوان در سه لا یان را مین جریاِروان  پی یها استدلال

، »...قرآنزبان «نکونام، ( ست ا را دارای شفاهِک گفتاری یها یژگیو قرآن ِ آن است که زبانگرا بافت ِانیمت جریعز

گرایان در سخن  برخی بافت،  نمونهیبرا. شود ی مین تلقیادی بنیامر ‘یرونی بِ به بافت متنیِوابستگاز این منظر، . )٣٦

خآیۀ از 
َ

 موضوعِودن معهود بلِیبه دل اند  گفته)۲۱۹/ بقره (رِیسَمر و م
ِ

خاطُ می سؤال برا
َ

 آن در متن ِاتیّجزئ ‘هیّلّ اوِبان

  .)۲۹، »قرآنزبان «نکونام، ( ر استیپذ هی توجقرآن ِ زبانیِ گفتارتِیّن حذف با ماهیا، و ذکر نشده

                                       
1. Discourse analysis. 
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بافت  و دانش مشترکک ین بر یادیصورت بن  بهقرآنمتن ، انیگرا دگاه بافتیدهد که از د ی نشان مهایی لیتحلچنین 

 از ی بخشِحذفمثابۀ  ، بههیّ حالِن بافت و قرائنی اِحذف.  استیه متکیّلّ اوِ و شنوندگانــ)ص(امبریپ ــنده ی گوِانی مزنده

 خِساختاراند  معتقد کرد روین یاِصاحبان . کند یست و متن را دچار ابهام م ا معناِخود
َ

ها و تنوع  سورهیِا طابه
ِ

ن ی مضام

  .)۳۴، همان( است یرنوشتاری و غی گفتارتِیّن ماهی همگر بری دیز شاهدینها   آندر

ککرد  از دیگر گرایندگان به همین روی یبرخ  را قرآنبرده، و تر  قی عمیا هین بحث را به لایا خید بر نقش تاریبا تأ

 با عالتعامل پویا ِمحصول
َ

 به قرآن یِخمندیتار،  ایشانِدگاهیاز د. اند شناسانده مخاطب ۀ جامعِازی موردنِ واقع و مسائلمِ

ز به همان یم نی احکام و مفاهی برخِدلالت، نیبنابرا.  مشخص استی مخاطبانی و برای زمانِ آن در ظرفِ نزولیمعنا

: د بهیبنگر( باشند یجهان شان  زمان نزولیتوانند به همان معنا ینماین احکام و مفاهیم  نزول انحصار دارد و ِزمان

  .)۲۸۰، ینینقد گفتمان د، دیابوز

، و یخی تارنَِّی معتِیک وضعیدر  که  است تاریخیِمتنک ، یست اکلام خداکه   آنرغم بهنیز،  قرآناز این منظر، 

، ...ات خدایمحمد و آ، ابوزید(  و نوشته شده استماعلا، بیان خود ِ متعلق به زمانیِ و زبانی فکریها نهی زمپایۀبر

ها و  ی از سخنرانیا مجموعهکه  ، بل منسجمِ با متنیکتاب نه قرآن همین وضعیت تاریخی ایجاب کرد که. )۱۵

، ...ینوآور، دیابوز: د بهیبنگر( نازل شد )ص(امبریسال بر پ ٢٣ یّطدر که باشد  یخیط تاری متناسب با شرایگفتارها

 وحی یِفاه شِ گذار از گفتارِندی در فرایی معنایِشود که دگرگون ی سبب م و نامنسجمی گفتارتِین ماهینیز، هم. )۱۱۰

  ).۱۱۴،  متنیمعنا، دیابوز(باشد ر یناپذ  اجتنابی امرمصحف یِبه متن نوشتار

که  ی، بلانینه مقدس و نه وحرا  قرآن ِییمتن نها، تر کالی رادی نگاهکرد نیز، با روان همین روی برخی دیگر از پی

 شورای تدوینیک که توسط دانستند بر امی پیها  از گفتهییها ادداشتی یِخیتار ـ یاسی سنِی و تدوی گردآورِمحصول

 امروز در دست استچه   آن است وناپذیر رس دستا ّ ام،مقدس ‘ی وحِشفاهی ِگفتار،  ایشانِاز منظر. ندافتیسامان 

 یِ بازسازِمستلزم قرآن ِفهم، نیبنابرا. )۱۶۳ـ۱۶۲نامۀ خودنوشت،  ارکون، زندگی( نامقدس است یِمتن نوشتار

خی همان تاریِانتقاد
ِ

  .خواهد بودن ی تدو

صرفا ابزارها،  اسباب نزولِاتیژه روایو بهی، متن  برونِها آن است که قرائن ن استدلالی ایند منطقیبرآ
ً

 ی برای کمکیی

فنْیَجزء لاکه   بلنباشند؛ر یتفس
َ

ک
ِّ

اق و ی سِانیتعارض م گرا پارادایم بافتدر گونه،  این.  معنا محسوب شوندِند فهمی فرا

را آن یز؛ شود ی نزول داده مِت به سببیّ حاکمْاغلبی ن مواردیدر چن. شود یل می تبدیدیک چالش کلی نزول به ِسبب

  .دانند ی معنا مۀیّلّ اوِ بافتیِ بازسازدِیرا کل

  ولایتۀآی رِیدر تفسکه  بینجامد؛ چنانتواند به انحراف در فهم معنا  ی میرونی قرائن بِده گرفتنیناد، ن منظریاز ا

 یمعنا، اقیه بر سیبا تک ،ستندیبند ن ی انگشتر پاِدنی بخشتِیروامذکور در  ِ که به سبب نزولیمفسران )۵۵/ مائده(
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 ِدر مواردکرد بر این نیز تأکید دارند که  صاحبان این روی. اند کاسته فرو  یاری ونصرت به سرپرستی را از ولایت

. )۱۲۸، ۱۲۰، »النزول اسباباق و یتعارض س«، دینو: هد بیبنگر(اند  مقدم یدرونِقرائن  بر یرونیبِقرائن  ‘تعارض

 ، آنیِ و گفتمانیخی تارِ بافتقِی دقیِ بدون بازساز،قرآن فهم متن یهرگونه تلاش برااند  معتقد یانگرا بافتگونه،  این

 ِ خودتِیّاه مِلافِ و خ،نشده  اثباتِفرض شیک پ ی‘ متن از بافتیِلالِ دِ ناقص و محکوم به خطا است و استقلالیتلاش

  .متن است

 گرایان  متنِاستدلال) ۲ـ۱
 ی داراقرآنمتن اند معتقد ، خیت تاری اهمِرشیضمن پذاینان . دن قرار دارگرایان ، متنیانگرا بافتِ برابر در

ز ی نبسندگی قرآنچون  هم ینی که با عناو فکری،ِانین جریا. ه استیّلّ اوِ استقلال از بافتی برای درونیسازوکارها

م در ی کرقرآنانگر آن است که ین اصل بیا. م استوار استی کرقرآن یِلالِ دِ استقلالنِیادی بنِبر اصل ،شود یخته مشنا

به   از ظواهرشیریگ  بهرهی و مخاطبان برا، استی آن ذاتتِیّّ حجاست،مستقل  ‘نی معارف دیِن خطوط کلییتب

  .)۶۵- ۶۴/ ۱، میتسنی،  آملیجواد: د بهینگرب(از ندارند ی نقرآن با زبان یی فراتر از آشنایا هیسرما

ک ،کرد روین یاِصاحبان   همانند، قرآند که نکن یاستدلال ماست،  شده ک کلام نازلیچون  هم قرآنکه  ایند بر یبا تأ

 ی که با اوصافیست متنی نیرفتنیپذمعتقد اند ، پایه نیبرا. ش استی خوِ مرادِ کاشف‘خود، فَعارتَُ میها کلامدیگر 

 خود گنگ و ۀی فهم مقاصد اولیبرا، ف شدهیتوص) ۸۹/ نحل ( همه چیز ِبیانتِیا ) ۱۷۴/ نساء ( مبینِنورون چ هم

 خود ناتوان باشد ِ مقاصدِانیدر ب ز استیانگر همه چی که بیست متنی نیرفتنیپذ؛ زیرا  باشدیرونی بیازمند به منبعین

  ).۱۴/ ۱، زانیالمیی، طباطبا: د بهیبنگر(

دارد و م ی کرقرآن متن ِفرد  منحصربهیِشناخت  و زبانی ادبیها یژگیشه در ویر ‘یاستقلالچنین  ن یکاز منظر ایشا

اینان معتقد اند . رو است ِبرای درک درست معنای آن ازهمین ی درونِ فهمیِابزارهاِکاربست به  آن هم ِ خود متنِدعوت

 ِنزاهتو ، ساختاریایجاز ِعین  در معیت دلالیجا،  بودنذووجوه، صاحتفِچون  هم  ــقرآن متن ِاتیخصوصبرخی 

 ییها امیو پفراتر برود  خود ۀیّلّ اویِخی تارِبخشد که از بافت یت را مین ظرفی اقرآن ِ به متنــ  از اختلافقرآن

  .)۲۰۹، »قرآن یاقی دلالت فراسی ادبۀادل«ی، بیراد و خط: د بهیبنگر(شمول ارائه دهد  جهان

/ بقره (یّتحد به اش یز دعوت همگانی و نقرآنت خطابات یّعموم، ها همه اینتر از  مهمه گرایان معتقد اند ک متن

ِاستقلال دلالی ن شاهد بر یتر بزرگ) ۲۴/ محمد (رّتدبو ) ۲۳ ِ  با یوردآ فهم و همبه همگان ِدعوت را یز؛  استقرآنِ

 که فهم آن ذاتا ممکن نباشدیمتن
ً

ک.  لغو خواهد بودیامر   کشف ِمنظور  بهقرآنات بر ی رواۀزوم عرضث بر لید احادیتأ

؛  عمل کندمیزانچون  همخود مفهوم باشد تا بتواند  یِخود د بهیبا قرآنن است که یهمبر دیگر  یلیدل،  نیزها اعتبار آن

  .)۲۵- ۲۴، قرآن در اسلامیی، طباطبا(د یآ یور لازم مدَ ‘ن صورتیر ایدر غزیرا 
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  گرایان گرایان به بافت پاسخ متن) ۳ـ۱
 ‘محور اول.  کردیبند توان در سه محور دسته یرا مگرایان  بافت یها به چالشگرا  ِکرد متن ِروان روی های پی پاسخ

گرایان،  از منظر متن.  استقرآنیا همان متن  نهایی ِ نوشتاریِمحصولبا  نزول ِشفاهیو داد گفتاری  روی ِ میانِتمایز

ر در ی موضوع تفسِعنوان امروز بهچه   آناما، محور بودهوگو گفت و یفاه شِداد رویک ی شند نزولی در فراقرآناگرچه 

ده و یچی پی ساختارهاِوجود،  آیاتِتناسبچون  هم ییها یژگیو.  استی نوشتارِک کتاب با ساختار، یست اار مایاخت

 شِفتارک گی نه ؛ داردی نوشتارقِی دقیِک طراحینشان از  ‘ رفع ابهاماتی برای کافۀّقرائن حالیِنبود 
َ

رف ِ صیِفاه

  ).۱۹۵، »قرآن بودن زبان ی گفتارۀی بر نظرینقد«ی، ازیا: د بهیبنگر(

زبانی  قرآنزبان ، اول: شده که بر سه اصل استوار استبندی  صورت  استقلالیِ تفسیرۀنظری ِ در قالبکرد روین یا

 الِرادُ مِفهم، دوم؛  و ساختارمند استینوشتار
ٰ

 یِخوان تی نه ن، متن ممکن استِ خودیها  دلالتقِی از طریه

 یفضا ‘خود قرآنو  است ِگیری متن  شکلِ تاریخیِبافتیا همان  فرامتن مستقل از قرآن ِفهم، و سومی؛ شناخت روان

استناد به  نیبنابرا. )اثرسراسر ، ...ی مبانیبررس، ان مافوقیلیآج: د بهیبنگر(ند یآفر یامش را می درک پی لازم براییمعنا

خاطُ می را که براییهاِ متن نتِیّتواند ماه ینم ‘ند نزولی در فرای گفتاریها یژگیو
َ

 ن شده استیاعصار تدوهمۀ  ِبان

  .مشخص کند

 محدود ِرو و نقش  قلمِتعیینتوان  گرایان را می بافت یها به چالشگرا  ِکرد متن ِروان روی های پی پاسخ ِمحور دوم

 نِییبا تعکوشند  میکه   بل؛دنکن ی را انکار نم آیاتِ نزولی برایسببِوجود  ِضرورت گرایان متن.  دانست نزولِبرای سبب

 مانع آنِنقشِایفاء  ِرو قلم قِیدق
ِ

 ‘ سبب نزولِاتی از روای بزرگِبخش، ن منظریاز ا. شوند متن یِ بر معنایافتنش یتحاکم 

 علِانی نه باند؛ ی و تطبیقرْجَ ِاز باب
ّ

 ِ سببکِیتفکنیز، با . )۴۲/ ۱، زانیالمیی، طباطبا: د بهیبنگر( نزول یِ انحصارتِ

 یاریبسکنند که   نزول، بر این تأکید مییِبستر کلبه مثابۀ  نزول یفضااز   نزول یک آیهیِعلت انحصارچون  همنزول 

صرفا به فضا ‘ مرتبط با نزول آیهِاتین روایاز ا
ً

کنند  ینمبه وقوع سببی خاص  اشاره دارند و معنا را محدود  نزولیِ کلی

البته سبب نزول معتبر از دید ایشان . )۹۰، »یی علامه طباطبای مبنای انتقادیبررس«، قیمؤدب و شا: د بهیبنگر(

. ص بزندیتخص دیآ یاق به دست می سقِیه را که از طری آی کلِتواند مفهوم یاما نم ؛تواند به فهم مصداق کمک کند یم

  .قرائن دیگر  حاکم برای  یا قرینهنهینه تنها قر ؛ فهم استنِ از قرائیک ی‘ت سبب نزولیروا، گریبه عبارت د

کید بر  ها نیز،  پاسخِمحور سوم  نیاز به ِبدون ــبرای رفع ابهام  قرآندر  درونی ِبخش وجود سازوکارهای انسجامتأ

بدون بافت را رد  ِ متنِابهامی، ادعاء  درونِبخش  انسجامیبا استناد به سازوکارهاگرایان  متن.  استــ  خارجیِبافت

اساسا به متن و قرائن  قرآنِشناخت معانی ،  ایشاناز منظر. دنکن یم
ً

 متنوعِ وابسته است و معارفمتنی درون
ِ

ک ی آن در 

 به کل آنِ قرار دارند که فهم هر جزء معناییۀتنید هم  بهۀزنجیر
ِّ

،  روشنیدیسع: د بهیبنگر(ن شبکه وابسته است ی ا
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  .)۳۹۶، ...قرآنل زبان یتحل

؛ امری که مستلزم آن  استقرآن ا بقرآنتفسیر  نِیادیاصل بن ‘ن شبکهین سازوکار در ایتر مهمگرایان،  ِاز منظر متن

قا یز دقیسخن ننظریۀ فضای . )۴۱۰، همان(دهد  ی خود ارجاع مِ اول به درونۀدر درج شدنش یده فهمیمتن برااست 
ً

 فهم ی لازم براِیی معناِ بافتیِ بازسازی براهایی سرنخ یخود حاو ،دهد که متن ین مبنا استوار است و نشان میبر هم

 ی خارجِبه قرائنکه   آنش ازیپ ؛ابدی دست ْ فهمی برایبه چارچوب ها ن سرنخی الِیتواند با تحل یش است و مفسر میخو

  .رجوع کند

  محوری آمدهای التزام به متن پی) ۴ـ۱
 ِ مهم است، متنیخی تارِاگرچه بافتدهند نشان کوشند  میها  ن پاسخیا ۀ با ارائگرایان متنچه گفته شد،  برپایۀ آن

خاطُ خود به میِ اصلِامی پِ رساندنی برای کافیِ درونی و سازوکارهالالیِ دِاستقلال ی داراقرآن
َ

ها  همۀ دورانبان در 

ن یا. ن شودییدقت تب ی به دلالِن استقلالی اِرو د قلمی بای افراطیها  از برداشتیری جلوگیبرااز این منظر، البته . است

طلُ میِ نفیِاستقلال به معنا
َ

 دلالت بر در قرآن که استآن ‘ دلالی ِاستقلالکه گفتیم،  چنان. ستی سنت نِگاهی جاقِ

 و تفصیل احکام امری ِ آیاتِبطون ِدرک وانگهی،.  نیازمند دلیلی خارجی نباشدخود ظاهری ِمعانی وۀ فهم اولی ِراتبم

ِرو رسالت  مقلاست که در  ِهای ایشان در توضیح بطون و تفاصیل  آموزه. گیرد جا می )ع(بیت  و اهل)ص( پیامبرِتعلیمیِ
؛ مؤدب و ۳۹، »... دوبارهیتأمل«، ی و ساجدیاشرف: د بهیبنگر(کنند  ی آن را نقض نمیاستقلال دلال‘ قرآنِآیات 

گشودن بطون  (تطبیقو ) ی ظاهریکشف معنا (فسیرتند یان دو فرایق میک دقیتفک. )۸۱، »...ی انتقادیبررس«ق، یشا

، »...ندیل فرایتحل« و همکاران، یهلغفرال: د بهیبنگر (کند می متعادل هموار ی فهمیراه را برا) قیق بر مصادیو تطب

  ).سراسر مقاله

ع کند؛ یا مثلا با گرایی دفا گرایی یا متن گرایانه بخواهد از بافت توان یافت که مطلق تر کسی می  کمری اخیها در سال
ً

کید بر هریک از دو ماهیت گفتاری و نوشتاری وحی قرآنی، استلزامات وجه دیگر ماهیت  ِتأ ِِ ِ ِ .  را منکر شودقرآنِ

 یگفتار و یخیتار یبستر درشده  نازل اگرچهرا  قرآن که اند آمده دیپد یدیجد یبیترک یکردها یروگونه،  این

 ِبافت به کامل یِوابستگ بدون را خود ِفهم تواند یم کهدانند  می یا گونه بها ر  آنِمتن یِدرون ِساختار ،شناسند می

 ِدگاهین دیاِروان   پی.)۱۶۷، ۱۶۳، »...یا نوشتاری یگفتار«ی، ازیا: د بهیبنگر نمونه، یبرا( آورد فراهم اش یخیتار

عملا، هّقرائن حالی به  آنیِاز وابستگ قرآن ِ بودنی گفتارِبا جدا کردن، اخیر
ً

 به موضع
ِ

د و نشو یک می نزدگرا ان متنی جر

کید می   . است متن برای فهمِکفایتکه  ی، بلا نوشتاری ی گفتارِنه برچسب ‘ نزاعی اصلۀکه نقطکنند  بر این تأ

  بافت یاق تا بازسازیاز س:  سخنیفضا. ٢
نیاز دارد  یشناخت چوب روشک چاریبه  قرآنشود فهم صحیح  آشکار می گرایان بافت و گرایان متن ۀ مناقشنِییتببا 
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 و ازدیگرسو به حفظ پیوندها میان متن و بافتی که در آن  متنیِ دلالِ استقلالِحفظسو به  با کاربست آن بتوان ازیککه 

ای  گونه بهتوان  یمگونه  چهشناختی مشخص کند  چنین چارچوب روش رود یک انتظار می. شکل گرفته است اندیشید

  مختلف راِ اعصارِ مخاطبانی برا لازمِبافت معناییآن  ــ  داردی نوشتاریکه ساختار ــن  خود متِاز دل مند نظام

که با  ای هینظربازنمود؛  یکار ن راهیعنوان چن  را بهنظریۀ فضای سخنتوان  یم در پاسخ به این سؤال .کرد یبازساز

 در متن که دست یافت ای نهفته ِعناییم ِبستر ِبازسازی به، سیاقق ی عملِیتحلشود از خلال  کاربست آن کوشش می

  .است آنِی به اقتضائات پاسخ و، شده نازل آنمقام تعامل با 

 فضای سخن و سیاق گستردهِتعریف : یشناخت  و روشی نظرِادیبن) ۱ـ۲
 دالِن قرائنیتر  از بزرگیکیچون  هم سیاق

ِّ
ق یل دقی، در تحل)۲۲۰/ ۲، البرهان، یزرکش: د بهیبنگر( بر مراد متکلم 

صرفا به معنا
ً

ک واحد ی حاکم بر ِیی معنایوستگیپکه  ؛ بلشود یمحدود نم) یاق لفظیس ( یک آیهِ کلمات قبل و بعدی

، ییطباطبا: د بهیبنگر(باشد ه ین آیچندمشتمل بر تواند  یماین واحد گفتمانی . گیرد را دربر میتر   بزرگیگفتمان

  .)۲/ ۵، زانیالم

َّچنین تفسیر موسعی  یک تر معنا، از مجموع قی عمیها هیدن به لای رسیدهد برا یاق به مفسر اجازه میاز سَُ
ِ

 

ید و درواقع به  یک واحد گفتمانی در ی متنیها نشانه معنایی بر الفاظ  ِدلالت کلام توجه کند؛ دلالت التزامیبهره جو

شود  متبادر می به ذهن لفاظِ، با شنیدن آن ایا عرفی ی ذهنۀک ملازمی ۀواسط به که ها  آنیِضعَ ویاز معناغیر 

  .)۶۹، »...یدلالت التزام«ا، یک یزیعز(

ست که صرفا اطلاعات را منتقل کندیمنفعل نعبارتی گر ید قرآن ِمتن یکرد رویبا چنین 
ً

 ِ فهمرَِستبِ ‘خودکه   بل؛

 کِکه ساختاردگاه آن است ین دی ایمبنا. سازد یخود را م
َ

ِ گفتمانیِواحد لان
عنی ؛ یری نوشتاری استساختا ‘قرآنمتن  ١

از این منظر، .  شفاهیۀمکالمیک قواعد حاکم بر  نه ؛کند  عمل میمتن مکتوبِ قواعد درونی یک پایۀاین ساختار بر

به نظر با  ‘ متنیِخی تارۀنی زمۀ درباری ضرورِن اطلاعاتیا، مؤثر است قرآن ِ در فهم متنیخی تارۀنیاگرچه اطلاع از زم

ان یلیآج: بنگرید به(است یافتنی  دست دهد ی ارجاع م آنِرونی متن به بِکه از درونِر خود متن شده د تعبیه یسازوکارها

  .)۲۲۵، ی مبانیبررس، مافوق

 ِ سخنیِن فضایا. کند ید می را بازتولفضای حاکم بر نزول،  خودی درونی با سازوکارهاقرآنمتن ، گریبه عبارت د

کی است که هرمنوتیزی به همان چیابی  دستی برای اصلدِیواقع کل در‘شده استخراج  یعن؛ ید داردیک مدرن بر آن تأ

، زاده نی و حسیآباد مین ابراهیقا: د بهیبنگر( مؤلف یِشناخت  روانیِخوان تی نیجا  حاکم بر متن بهۀزیفهم هدف و انگ

  ).۱۱۱، »...رماخری شلایالگو«

                                       
1. Discourse. 
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 یِلیک ابزار تحلیمثابۀ  به فضای سخنتوان از  یگونه م ِبا پذیرش مبانی یادشده، همۀ سخن بر سر آن است که چه

  :سازی گفت توان در مقام مفهوم می. بهره جستمند  نظام

 تِیوضع، یا هر ی اعتقادیفهم ک کجی، یک بحران اجتماع، یک پرسش پنهانیبه  فضای سخن

ا یصلاح ا،  پاسخی برایک کنش گفتارمثابۀ ی به قرآناشاره دارد که متن  مشابهی یِا اجتماعی یفرد

  . به آن نازل شده استیده جهت

از کردی  چنین روی یک یِ نظریِمبان. کند ین میی را تب گفتمانیِواحدک ی نزول ِعلت ‘ سخنیِفضا، گریبه عبارت د

 مشخص ی در بستر اجتماعیِکنشک یچون  هممتن ای که در آن به  شود؛ حوزه برگرفته می تحلیل گفتمان ۀحوز

 از یکی ِعنوان رکلاف بهِن فَنورم. )۶۴، »...ل گفتمانی روش تحلیاعتبار سنج«، رانسه و همکایمق(نگرند  می

 و یخوراسگان(کند  یف می تعرمثابۀ عمل اجتماعی زبان بهِکاربست ِ حاصل گفتمان را، ۀ مطالعاتین حوزیگذاران ا هیپا

از   کنش گفتاریۀنظریِروان  ِرک پیچنین درکی از گفتمان با د یک. )۱۱۹، »یعمل اجتماعمثابۀ  بهزبان «ی، آمد خوش

 بر یدرآمدی، صفو(کنند  ارزیابی می  خاصِموقعیتک ی در کنشک یقرابت دارد که هر گزاره را کارکردهای زبان 

  ).۷۸ـ۷۶، یشناس یمعن

 نوعلِیآورد که با تحل ی را فراهم میشناخت  روشِن امکانیا ‘تیان کنش و موقعی می ذاتۀرابطاز این منظر، 
ِ

 کنش 

ن ی ایِن ابزارهایتر یدی از کلیکی. افتیدست   ساخته استی که آن کنش را ضروریتی موقعیها یژگیبه و، متن

استخراج ‘یبازساز
ِ

را در کلام خود ها   آنندهیشود که گو ی اطلاق میانگاره به اطلاعات شیپ.  از متن استانگاره پیش 

شود بتوان  ها سبب می انگاره پیش لیتحل. )۱۷۶، »...یان مبیساز یبوم«، کاران ش و همیآلبوغب(کند  یمسلم فرض م

  .پرداخت آن یرونی بِ بستریِبه بازساز  متنی درونیبا استناد به ساختارها

ی  نوشتارِمتن، دگاه اویاز د. دهند پاسخ مییکور ل رُ پکِیبا هرمنوت  رایخی تارۀچالش فاصل ‘کرد روین یاِصاحبان 

 ی فهم خود را در ساختارهای لازم برایها سرنخهمۀ ند که یآفر ی می مستقلِ متنیِجهان ‘شدن از مؤلف با جدا

ن یا. )۳۷۴، کی بر هرمنوتیدرآمدی، واعظ؛ ۶۱۶، ل متنیساختار و تأوی، احمد( کرده است یاش کدگذار یدرون

ه به ی اولءِزمند اتکاای سخن نیِ فضایجوو کند که جست ی فراهم مءن ادعای ای لازم را برایِ فلسفتِیّمشروع ‘دگاهید

ان یلیآج(اند ینما ی خود بازمِدرون  استی فهمش ضروری را که برایجهان، ِرا خود متنیز؛ ستی نیرونی بیها گزارش

چون  هم  راشده از متن  استخراجِ سخنیِفضاتوان   میقرآنکردی به متن   با چنین روی.)۲۲۵، ی مبانیبررس، مافوق

  .بردکار   سبب نزول بهِاتی رواِ و فهمیابی ارزیبرامهم  یاریمع

 فضای سخن ِ استخراجِندیفرا) ۲ـ۲
 است که از مجموعیٖمند  نظامیِ التزامِ سخن دلالتیفضاکه گفته شد،  چنان

ِ
ک واحد یدر ی اقی سیها  نشانه
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طور  همان. دیآ یدست م  بهــ اتی آیِ موضوعِتکرارها و ارتباطی، دیلواژگان کی،  تقابلِساختار، مانند لحن ــ یگفتمان

ز با ساختار و یات نی از آیا مجموعه، ک مفهوم خاص دلالت کندی بر یصورت التزام تواند به یه می شرطۀک جملیکه 

 پرسش، ی، طعنهنگران، قی تشویمانند فضا ــ خاص ِ سخنیِفضاک یبر  یصورت التزام توانند به یم  خودۀژیلحن و

  . دلالت کنندــ ...یا

استخراج فضاند یفرا
ِ

خ ۀا در دستیات قرآن یشود که مجموع آ ی دوگانه آغاز ملِین تحلیاز ا ی سخن
َ

 ی جاربَ

ِحکمت احکامو   کلامِصدقبه مسلمانان . نشاءاِا یرند یگ یم چنین باوری مستلزم آن است که . عتقد اندمالهی  ِ

 یِاز بررسبا پذیرش این مبنا،  .ندباش مخاطبان ینیازها هم سازگار با قرآن یهاءنشااِ، و نما واقعم ی کرقرآن یخبرها

 نزول ِکم بر بستر حاِنیازهای درونی و  بیرونیتِّواقعی از یر کلیک تصویتوان به  یمی قرآنی مجموع خبرها و انشاءها

این تصویر کلی . افتیدست 
ّ

کل  یِتی هداِکرد رویص یتشخو  سخن است یهمان فضا
ِّ

ا یسوره  کریم یا یک قرآن

 ییها  سرنخیِ حاوْخود ‘قرآن متن ی و واژگانینحوی،  بلاغِساختار، گری دِبه عبارت .سازد ی م از آن را ممکنیبخش

 ی متنیها ازمند دقت در نشانهیل که نین تحلیا. می کنی حاکم بر گفتمان را بازسازیدهد فضا یاست که به ما اجازه م

  . ردی صورت گی متعددی سازوکارهای بررسقِیتواند از طر یم است

کیدی و بلاغی یکی از این راهی ساختارهالیتحل مثلا، .ست اها  تأ
ً

إنا أعط«آیۀ ر د 
َ ْ َ َّ

َیناک الکوثرِ َْ َ ْ َ َ  ۀاستفاد) ١/ کوثر (»ْ

کنده از طعنه و  ن سورهی اِفضای سخندهد  ینشان م الغیر ضمیر متکلم معو  َّإن ِ نحویِ تأکیدیِساختدو از زمان  هم آ

، ۀ سوره نیزدر ادام. اند  داشتهید الهیی و تأیگرم ق به دلی عمیازیشان نیو ا است بوده )ص(امبری بر پیفشار روان

ُإن شانئک هو الأبتر «ۀی آیِ نحوِساختار در هو ِر فصلیضمکاربست  ََ ُْ َ ْ َ َ
ِ

َ َّ
به و کند  می ء حصر را القایمعنا )٣/ کوثر (»ِ

ا ِتهمت ‘که در آن فضاکند   از این حکایت مییالتزامدلالت 
َ
ن یت ایبا قاطعنیز   و خداشده، زده )ص(پیامبرن به  بودرتَبْ

  .)۳۴۱ـ۳۴۰، ...تدبری، صبوح: د بهیبنگر(بازگردانده است شان ی اِصفت را به بدخواهان

 قِ ساختارلِیتحلها نیز  برای شناخت فضای سخن در برخی بافت
َ

گ ز راهی قسم نِم و جوابسَ
ُ

مثلا،. ست اشا
ً

 ۀدر سور 

ض
ُ

کؤَُ میِفنَ یٰح
َّ

ما ودعک ربک و ما قل« آیۀ درد 
َ َ َ َ َ ََ َُّ َ َ که در جواب ق» یَّ

َ
 ِفضای سخنک  ی‘ استسوره آمدهِآغاز  یها مسَ

پس .  منقطع شده باشدی وحۀتصور است که رشت قابل یتنها زمان خدا ِرها کردن و وداع گفتن. کند یخاص را آشکار م

ی امبر از سوی پِگیی و رهاشدقطع وحدربارۀ ق ی عمیگرانا نیعه یک شای بر وجود ،یصورت التزام به ، قاطعانهیِن نفیا

، تدبری، صبوح(سازد  ی را برطرف می نگرانیآن فضا، انین بی با اقرآنکند و  ی در بستر نزول دلالت مخدا

  ).۱۹۳ـ۱۹۲

مثلا،. مهم استز ی نی تقابلی و ساختارهایدی کلِ واژگانلِیتحل
ً

ل« ساختار ِتکرار 
َ

ُّس البریْ
ِ
ْ ِولک. ..َ

َ َّن البرَ
ِ
ْ ات یدر آ» ...َّ

برای تفصیل  (کند ی می را بازسازی و آموزشی اصلاحیک فضا، یتقواو  ّبرت واژگان ی و محورسورۀ بقره ۱۸۹ و ۱۷۷
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توجه به موضوع ‘فضای سخن لِی تحلیها  از راهیکی. )٣بخش : بحث، بنگرید به
ِ

 فضای سخن.  سوره استیِ محور

 ی انحصارِتمرکزنیز  گری دیها  سورهیدر برخ. ا بحران مشخص استیشبهه ، بیآسک یُبازنمایندۀ ها   سورهیدر برخ

ک موضوعیسوره بر 
ِ

مثلا. حاکم است فضای سخن ۀدهند  نشان‘ خاص
ً

 قۀدر سور، 
َ

ک، در  ِ شبِار بر عظمتید بسیتأ

 است تا قرآنل  نزویِ زمانِعنوان ظرف  شب قدر بهِ شناختِضرورت ‘ حاکم بر آنفضای سخندهد که  ینشان م، قدر

  .ن شب داشته باشندیژه به ای ویمخاطبان اهتمام

 و یدگیچیارها که بر پین معیا. کند یل میل را تکمین تحلیز ای نی عربِ در زبانفصل و وصل یارهای معقِی دقِشناخت

 در سطحیی معنایها یها و گسستگ یوستگی پِلگر در فهمیبه تحل  کلام دلالت دارندِظرافت
ِ

کنند  ی کلان کمک م

کرَو د ــفصل و وصل  ِیارمعی ند گاه امعتقدمفسران  یبرخ. )۱۷۴، دلائل الإعجازی، جرجان: د بهیبنگر(
ُ

ل نظم و 

در متن هایی را  نشانهگاه : ز استیگر متون متمای از د، اتی آِ و اعجازقرآن ۀندی گوِ حکمتلِیدل به ــ اتیان آی مِتناسب

از این نمونه یک . کنند دلالت می یفصل و گسستگبر گر متون یدر دفت که گر یوستگیوصل و پباید حاکی از  قرآن

باقلاِتوضیحات در توان  قبیل را می
ّ

، دیابوز: د بهیبنگر(بازدید سوره اسراء ِآغازین  ِاتی آِ تناسبِ وجهبارۀدری  و زرکشین

  ).۲۹۱ـ۲۸۹،  متنیمعنا

 قِی دقلِیبا تحل ــتوان  یم،  آیهیِتیبافت موقعیا همان نزول از به اطلاع از اسباب یفارغ از نچه گفته شد،  برپایۀ آن

 ْ خودی قرآنِمتن، ن منظریاز ا. افتیدست ِمتن قرآنی   حاکم بری فضایِبه بازساز ــ اتی آِلحن و واژگان، ساختار

 ــ اش یا حسی یِ عقلیِبر اساس بافت زبان نیز خود ــ خود را ِ درونیها  رابطهِاریش است و ملاک و معی خوِشاهد

  .)۲۸۵،  متنیمعنا، دیابوز(سازد  یم

  متن و سبب نزولۀف رابطیبازتعر) ۳ـ۲
 رابطه در نیادیبن فیبازتعر کی بهتوانیم  می اقیس تیمحور و قرآن یِدلال استقلال باب در گفته شیپ یمبانبرپایۀ 

 یِوابستگ یالگو کی از را بافتۀ متن و رابطتوان  کردی می با چنین روی. برسیم نزول سبب تیروا و متن انیم

 که حاکم ۀنیقر کی ِگاهیجا از نزول سبب تِیاروا نگاه، نیااز . کرد لیتبد یانتقاد و یتعامل یِالگو کی به طرفه کی

َمب ۀنیقر کی گاهیجا به کند یم لیتحم متن به رونیب از را معنا رتپَ در دیبا خود که شود یم منتقل روشنگرو  نِّیُ
ُ

 وِ

  .شود یابیارز متن یینامع ِچارچوب

اش بحث و  برخی معاصران درباره در که است نزول سبب و اقیس ِتعارض ِچالش به میمستق یپاسخ ‘دگاهید نیا

ِنهادی این مطالعه  ِکرد پیش با اتخاذ روی). مقاله سراسر ،»...اقیس تعارض «د،ینو: به دیبنگر(اند  پردازی کرده نظریه
با  م،یشو گرفتار ِ سبب نزولتِیروا و اقیس انیم انتخاب یِدوراه کی در که نیا یجا به، نظریۀ فضای سخنِدر قالب 

 اختصاص یمتن درون ِچارچوب کشف به که نخست ِگام در :رویم پیش می روشمند و یا مرحله دو فهم ندیفرا کی
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 یِفضا از هیّلّاو فهم کی به ،ینگفتما ِواحد کی در اقیس ِییمعنا و یساختار لِیتحل ژهیو به ،یمتن درون لِیتحل با دارد،

 ِنزول بر حاکم یفضا و یکل بستر یِبازساز شد، نییتب تر شیپ که طور همان سخن، یفضا نیا. یابیم می دست سخن

ای حتی  چنین شیوه  با کاربست یک.شود یم استخراج متن خود یِالتزام یها دلالت قِیطر از که استمتن قرآنی 

  ).۲۹۱ـ۲۸۹ ،متن یمعنا د،یابوز: به دیبنگر( آورد دست به متن دِخو از را نزول ِسببتوان  می

 نیا در. کنیم می عرضه متن از شده استخراج ییمعنا ِچارچوب نیا بهرا  نزول ِسبب ِمختلف ِاتیروا ‘دوم گام در

کارک. ندشو می رفتهیپذ باشند سازگار یکل یفضا نیا با که یاتیروا. کند یم عمل اریمع کی ِعنوان به متن مرحله
َ

 ها آن ِرد

 دیبا ای باشند ناسازگار فضا نیا با که هم یاتیروا. بود خواهد یکل یفضا آن یبرا یخیتار مصداق ۀارائ و اتیجزئ نییتب

  .ردیگ یم قرار دیموردترد ها آن اعتبار ای شوند لیتأو گرید یا گونه به

 ‘تیروا کدام که کند یم لیتبد روشمندتر سشپر نیا به را تیروا ای اقیس تقدم از یسنت ِپرسش ‘یشناس روش نیا

 اصل با که آن ضمن کرد، یرو نیا. کند یم نییتب بهتر را متن از برآمده ِسخن یفضا نیا یِخیتار ِمصداق و اتیجزئ

 نُماید بازمی درعمل و دهد یم ییوارِ ِراثیم یِانتقاد یِابیارز یبرا قدرتمند یٖابزار ،است سازگار قرآن یدلال ِاستقلال

 است یروش همان نیا. که قرائن بیرونی بر متن قرآنی حاکم باشند این نه ؛دارد تیحاکم یرونیب قرائن بر یقرآن متن که

 دیبنگر (است رفته کار به میتحرسورۀ  چون هم ییها سوره نزول ِاسباب یِبازخوان یبرا معاصر موفق یها یلتحل در که

  ).اثرسراسر  ،»...میتحر سوره اول ِاتیآ نزول سبب یبازخوان «،یاحمد و یدودج یمانیسل: به

  بقرهسورۀ  ۱۸۹ یۀآ لِیتحل: هینظر یِعمل ِکاربست. ۳
 نیا یِعمل یِکارآمد شِینما یبرا ،اکنون‘ اول ِبخش در سخن یِفضا یۀنظر یِسازوکارها و یمبان نِییتب از پس

 کی عنوان به بقره ۀسور ۱۸۹ یۀآ ،کند حل را متن یِظاهر یِها گسست تواند یم گونه چه که نیا ِدادن نشان و چارچوب

ِبازنمون ِنظریه از طریق یک ِاثبات ‘ هدف از این تحلیل. شود یم لیتحل ایگو یِمطالعات ۀنمون
؛ یک شاهدـمثال نیستُ

ِکه اعتبار یک نظریه به مبانی آن بستگی دارد، نه به کارآمدی عملی چرا ِِ هدف آن است که . چند مصداقآن در تبیین ِ

رویارویی با یکی از کرد را برای  این رویِشناختی  ِو ظرفیت روشبازنماییم  ِ شناخت فضای نزولِ فرایند از عملییبیینت

ای که غالبا تصور می  نشان دهیم؛ آیهبرانگیز چالش ِآیات
ً

ِشود بدون شناخت روایات تاریخی سبب نزول آن دست  ِ ِ ِ یابی  ِ

  .به درکی روشن از معنایش ناممکن است

  بقرهسورۀ  ۱۸۹ یۀآ ی بهریتفس یِکردها یرو لِیتحل) ۱ـ۳
ِعلت به بقره، ۀسور ۱۸۹ یۀآ

ّ
  :است بوده مفسران ِبحث ِمحل همواره ،آن ِعبارت دو ِانیم یظاهر ِگسست 

َسألونک عن الأهلة قل هییَ ِ ِ
ْ ُ

ِ
َّ َ ْ

ِ
َ َ ُ َ ُ مواقیت للناس والحج ولیس البر بأن تأتوا البیْ ْ ْ َ ُْ َْ َْ

ِ ِ
ُّ ََ َ َ َِّ َ َّ

ِ ِ
ُ

َّوت من ظهورها ولکن ِ َْ َ َ
ِ

ُ ُ
ِ

َ

َالبر من اتقی وأتوا البیوت من أبوابها واتقوا الله لعلکم تفلحون ُ
ِ
ْ ُ َّ ُ َّْ َّ َّ ُ ََ َْ ْ َْ َ َ ََ

ِ ِ
َ ََّ ْْ

ِ
َ ُ

ِ.  
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 ِوقت ‘مردم که است آن برای بگو .پرسند می ماه های هلال ۀدربار تو از: ترجمۀ عبدالمحمد آیتی

 داخل ها آن به ها خانه ِپشت از که نیست پسندیده و. بشناسند را ّحج ِزمان و خویش کارهای

 بترسید خدا از و درآیید ها خانه به درها از و .کنند می پروا که است کسانی ِراه ‘پسندیده ولی شوید،

  .شوید رستگار تا

َّولیس البر بأن تأتوا البیوت من ظهورها ولکن«ِعبارت  ِفهم در غالب یِکردها یرو َْ ْ ْ ََ ََ
ِ

ُ ُ
ِ

َ ُ ُ َْ َْ
ِ ِ

ُّ ْ البر من اتقی وأتوا البیوت من َ
ِ

َ ُ ْ ُْ َّْ َ ََ
ِ

َّ
ِ

َأبوابها
ِ

َ ْ  نیادیبن یِها چالش با سخن یِفضا یۀنظر ِمنظر از کرد البته  رویدو هر. کرد میتقس دسته دو به توان یم را» َ

  .اند یرو روبه

 در ژهیو به این نگاه. ست ایاستطراد نِییتبِکرد کسانی است که معتقد اند عبارت یادشده یک  روی‘ نخست ِکرد یرو

 در »جحَ «ۀکلم ِذکر ِمناسبت به که دندان یم معترضه ۀجمل کی را هیآ ِدوم ِعبارت آنان. است جیرا متقدم ِمفسران انیم

 در یعرب لِیقبا یبرخ دارد یم انیب که است نزول ِسبب ِمتعدد ِاتیروا ‘ریتفس نیا ِمحور. است شده مطرح اول ِعبارت

 وارد خانه یِپشتِدر  از و دانستند یم ییتقوا یب ینوع را یاصل ِدر از خانه به ورود حج، ِاحرام ِهنگام ،پیشااسلامی ۀدور

  ).۵۶ ،نزولال اسباب ،یواحد ؛۵۶/ ۲ ،زانیالم ،ییطباطبا: به دیبنگر (شدند یم

از  چه آن گر،ید ِعبارت به. زند یم وندیپ یتیموقع ِاقیس و یخارج تِیّواقع به شدت به را هیآ ِفهم یلیتحلچنین  یک

 ِمناسک یِخارج تِیواقع که بل ،یمتن ِاقیس و یدرون ِانسجام کی نه ،کند یم مرتبط هم به را هیآ ِفقراتاین منظر همۀ 

 انیم یمنطق ۀرابط که استرو  روبه نیادیبن ِچالش نیا با یاستطراد ِکرد یرو نیا. است یخیتار ۀدور آن در حج

پاسخ  بی پرسش نیانیز، با نظر به آن . کند ینم نییتب را) پشت از خانه به ورود (سبب و) حج ۀکلم ِذکر (مناسبت

صرفا ایآ«ماند که  می
ً

: به دیبنگر (»گیرند؟ قرار هم ِکناردر  مستقل ِحکم دودلیل موجهی است که  یلفظ ِاشتراک کی 

  ).۲۹۴ـ۲۹۳ ،متن یمعنا د،یابوز

یِ شناخت روش یِاساس ِچالش دو با است، سازگار نزول ِسبب ِاتیارو از یاریبس ِظاهر با هرچندتحلیل یادشده، 

اولا،. است رو روبه دیگر هم
ً

عملا  هیآیِ آن وانهاده، و درون ِانسجامبه بهای باور به  متن ِلاغتبَباور به  ‘دکر یرو نیا با 
ً

صرفا کهشود  تلقی می پراکنده ِاحکام از یا مجموعهچون  هم
ً

این . اند خورده وندیپ هم به مشترک ۀکلم کی ۀواسط به 

 ِفهم ‘دگاهید نیا  آن است کهتر مهم و دوماشکال . است تضاد در میحک ِکلام یِوستگیپ ِاصل با گرایانه ِکرد تقلیل روی

 یسازگار قرآن یِدلال ِاستقلال ِاصل با ،کند یم وابسته) نزول ِسبب تِیروا (یخارج ۀنیقر کی به کامل طور به را هیآ

  .ردیگ یم دهیناد را آن تِیحاکم و دهد یم لیتقل خیتار از منفعل ِگزارشگر کی به را متن ‘واقعدر و ندارد

ِمخاطبان اولیۀ  یِنابجا ِپرسش ِنقد یبرا ییکنا یمثال ‘دوم ِعبارت ،منطر نیااز .  استیلیتمث نِییتب ‘دوم ِکرد یرو
ِعلت دربارۀ قرآن

ّ
ِرشکلییتغ   از خانه به ورود یِجاهل ِسنت همان مانندنیز  پرسش نیا: دیگو یم قرآن ییگو است؛ ماه ِ
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 یِها دهیپد از یپرسشچنین  که یک زین ی رامفسرانباید ). ۲۹۲ ،متن یمعنا د،یابوز: به دیبنگر (است مورد یب آن ِپشت

 اند نستهدا آن ِراه رِیغ از یزیچ ِطلب ِمصداق واش  یاصل ۀفیوظِگزاردن  از )ص(پیامبر خروجنوعی تقاضای  را یعیطب

  ).۲۰۶/ ۲ ،المنار رضا، دیرش؛ ۳۶۰/ ۱ ،الدرر نظم ،یبقاع: به دیبنگر(کرد انگاشت  ازجملۀ صاحبان همین روی

. گیرد  را پی مییاستطراد نِییتبِکرد  تر از روی ، تلاشی هوشمندانهقرآن متن ِانسجام ِحفظ یبرای، لیتمث ِکرد یرو نیا

یِ مجاز یِمعنا بر عبارت کی ِحمل  آن است کهنخستچالش . است رو روبه زبرانگی تأمل ِچالش دو باحال خود  بااین

 دِِّیسَ: به دیبنگر (بگرداند یمجاز یِمعنا به یقیحق یِمعنا از را ذهن که یا نهیقر یعنی است؛ صارفه ۀنیقر ِازمندین ‘آن

مرتض
َ  یلیتمث یِمعنا بر عبارت ِحمل یبرا ییوچرا چون یب و واضح ۀنیقر نیچن ه،یآ ِاقیس در). ۴۶/ ۲ ،یالامال ،یُٰ

  .شود ینم افتی

گاه به چنان هم ،یلیتمث ِارتباط نیا ِفهم  آن است کهتر مهم و دومچالش   ِسبب تِیروا همان از مخاطب یِنیشیپ یِآ

 خانه به ورود یجاهل ِسنت ش،یپ از که است معنادار یکس یبرا تنها استعاره نیا گر،ید ِعبارت به. است وابسته نزول

به  دنتوان ینمدرعمل  د،نباش محور متن دنکن یم تلاشگرچه  زین کرد یرو نیاِصاحبان  ن،یبنابرا. بشناسد را آن ِپشت زا

ِریزی یک  گفته نتیجه گرفت که پی پیش ِکرد یرو دو هرِگونه، باید از تحلیل   این.وفادار بمانند متن یِدلال ِاستقلال ِاصل
 آن ِتر گسترده ِاقیس بر هیتک با و متن ِخود ِدرون از را هیآ ِانسجام بتوانکه  سان آن؛ است یضرور ‘محور متن یِشناس روش

  .کرد آشکار

  گسترده یِاقیس ِوندیپِنهاد دو مبنا برای  پیش) ۲ـ۳
ای برای بازفهم آیه  ِکم دو مبنا در میراث تفسیری گذشتگان بازجست که زمینه توان دست در پاسخ به نیاز یادشده می

شناختی از این قبیل، توجه به یک  ِنهاد روش نخستین پیش. سازند متنی فراهم می ِتری از قرائن درون  گستردهِدر بستر

ول«کارکرد واو در عبارت : اصل نحوی است
َ ُّالبر سَیَْ

ِ
ْ

 ‘آنان ِنظر به. اند دانسته نافیاست ِواو را واواین  مفسران یبرخ. »...

  ).۲۷۷/ ۱ ،القرآن اعراب ش،یدرو: به دیبنگر (کند یم جدا دهآم آن از شیپ آنچه از را جمله واو نیا

سطح درالبته  لیتحل نیا
ِ

سطح در حرف نیا یِبلاغ و تر گسترده ِکارکرد از دینباحال  بااین. است درست جمله 
ِ

 

ِکارکرد  بلاغتعلوم  در .شد غافل گفتمان
َ

فطْعَ  راواو نیا
ُ

ظاهرا . اند دانسته ةٍَّصقِ یٰلعَ ةٍَّصقِ 
ً

نخستین  را اصطلاح نیا

 داده بسط را آنِکاربرد  ،)ق١٣٩٣درگذشتۀ ( عاشور ابنمفسر معاصر،  و برده کار به) ق٤٧١درگذشتۀ ( یرجانجُبار 

ک و نامد یم زین المجموع یعل المجموع ِعطف را عطف نوع نیااو . است  قِیدق ِفهم یبراآن  ِدرک که کند یم دیتأ

  ).۳۴۵/ ۱ ،ریالتنو و ریالتحر عاشور، ابن: به دیبنگر (است یاتیح قرآن در ییمعنا یِوندهایپ

چنین عطفی  هرگاه یک. ِ یعنی پیوند دو دسته جمله که هرکدام هدفی جداگانه دارندطف المجموع علی المجموعع

ه دیگر تناظر یا تناسب داشت  با همجزء ها جزءبه جملهرا نباید در این جست که   دو مجموعۀ عبارتِپیوند ‘روی دهد
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ِغرض کلی ِکه برای شناخت پیوند دو مجموعه لازم است ببینیم  باشد؛ بل با دیگری چه ِدو بخش کلام هریک از ِ

ِبه بیان دیگر، با فرض عطف یک حکایت قرآنی به حکایتی دیگر، برای شناخت ارتباط دو حکایت لازم . ارتباطی دارد
 دو احکایت ی دو یِکل ِغرض ِانیم تناسبباید  که بلم؛ تمرکز کنی ها جمله ِتک تک ِانیم ِتناسبنیست روی شناخت 

  ).۴۶۶/ ۲ ،هیالحاش ،یقونو: به دیبنگر(را بازشناسیم  کلام ِبخش

 اند دهینام حکایتی بر حکایتی پیشین ِعطف ِحرف صراحت به رایادشده  ِواو معاصر ِمفسران از یبرخرو  ازهمین

 وندیپ گرید ۀجمل به را نیمع ۀجمل ک آیه ینیا درن منظر، واو  از ای).۵۳۰/ ۵ ،القرآن ریتفس دره،: به دیبنگر(

 متصل نیشیپ ِییمعنا ِواحد به را ــ سوره از فصل کی ای رکوع کی مانند ــ تر بزرگ ِییمعنا ِواحد کی که بل ؛دهد ینم

سطح در منسجم یِتیهدا و یفکر ِانیجر کی ‘گونه نیبد. کند یم
ِ

 ِکارکرد نیاتوجه به . ابدی یم تداوم متن از یتر کلان 

  .میباش اتیآ و جملات ِمرز از فراتر ِییمعنا یِوندهایپ ِدنبال به تا دهد یم اجازه ما به ‘یِ متنبلاغ

ِتناسب رکوعاتتوان برپایۀ نظریۀ  ِشناختی دوم را می نهاد روش پیش  یماتیتقس ِبرخلاف ،رکوع.  هر سوره بازنمودِ

 نیا. ردیگ یم دربر را معنا و موضوع ِوحدت با اتیآ از یا مجموعه و ستا ییمحتوا ِواحد کی ،جزء و حزب ِمانند

 از انیقار و مفسران دهد یم نشان است رفته یم کار به یریتفس و یآموزش ِاهداف یبرا ق۴ ۀسد ازکه  یبند میتقس

گاه ها سوره ِدل در منسجم یِگفتمان یِواحدها ِوجود به ربازید  همکاران، و یپشت توران یِصادق: به دیبنگر (اند بوده آ

  ).۹۰ ،»...یقرآن ِرکوعات«

دارد و همین  ییمعنا یِوستگیپ ‘قرآنبر این نگاه مبتنی است که  زین رکوعات به قرآن یِبند میتقس ِکهن ِسنت

 ‘ها به یک سیاق ِ در تعلق عبارتملاکبه بیان دیگر، . دانست اقیس نِییتع یِاصل ِاریمعپیوستگی معنایی را باید 

َفو «یۀآ در ،نمونه یبرا. باشد هیآ چند از ییها بخش ِشامل تواند یم یاقیس ِواحد کی. است ییمعنا یِگوستیپ
َ

لیْ
ٌ

 

للمصل
ِّ َْ ُ

الذ ــ  بعد یۀآ. زند یم بیآس معنا به چون ؛ستین زیجا هیآ یِانتها بر وقف‘ )۴/ ماعون (»نَیِ
َّ

ْهم نَی ْعن ُ ْصلاتهم َ
ِ ِ

َ 

َساهون   ).۱۳۸ـ۱۳۶ ،ةیادب دراسة مبارک،: به دیبنگر (است آن یِنامع از یجدانشدن یجزئــ  ُ

صرفا ‘قرآن در یاقیس ِواحد کی نِییتع یبرا یاصل ِملاکاز این منظر، 
ً

 که بل ؛ستین اتیآ یِعدد یِمرزبند 

 فتهگر شکل نیآهنگ یِهنگآ هم و فواصل یۀپا بر تر شیب اتیآ یِمرزبند. ست اآنها بر حاکم یِمفهوم و ییمعنا یِوستگیپ

لزوما یمرزبند نیا. است
ً

 ِانیم نظر ِاختلاف. کند دلالت نمی زین ییمعنا یِواحدها ِکامل کِیتفکبر  و ستین یفیتوق 

 ِییمعنا ِساختار. است مطلب نیا بر گواه خود ‘سوره کی ِاتیآ ِشمارش در) یمدن و یکوف مانند (مختلف ِمکاتب

  .دارد تیحاکم آن نِیآهنگ و یصور ِساختار بر قرآن

 رکوع که اند داده نشان گفتمان لِیتحل یِابزارها از استفاده با ، وکرده دییتأ را یسنت ِنگاه نیا زین معاصر یِها پژوهش

 ِوحدت  نیزآن یِاصل ِاریمع. است یگفتمان و ییمعنا ِواحد کی که بل ؛ستین قرائت لِیتسه یبرا یّکم ِواحد کی فقط
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 مانند؛ دارد یمشخص یِدرون یِساختارها و یساز متن یِالگوها یوعرک هر  واست یساختار ِانسجام و یموضوع

  ).۷۳ ،»...ساختار یِشناس گونه «همکاران، و ینیزد زارع: به دیبنگر (ییوارِ و یتوال ،یتقابل ِساختار

برد که کار  ِرا برای نامیدن مجموعۀ شواهد و قرائنی به ها دسته ِاقیسشود تعبیر   میقرآن یِساختار لِیتحلمقام  در

 یاریبسدانیم  می. گیرند مفید باشند ِبرای فهم هر عبارت قرآنی که از پیوند آیاتی متعلق به چند واحد گفتمانی شکل می

یعنی بر  اقیس کبر ی ‘ها بخش نیا از کی هر. اند شده لیتشک یمتعدد یِموضوعواحدهای  از قرآن یها سوره از

ِکشف  ِراه از ‘سوره ِکل با و گرید یِها اقیس با اقیس کی ِاتیآ ِارتباط. کند پیوسته دلالت می هم ِای از شواهد به مجموعه
 در یموضوع ِاقیس چند از که اقیس نوع یعنی همین ها دسته ِاقیس .شود یم برقرار سوره یِاصل ِهدف و غرض ِوحدت

 از پس ای شیپ ِاقیس ‘تر گبزر ِاقیس نیا). ۴۰۲ ،یمبان یبررس مافوق، ِانیلیآج: به دیبنگر (ردیگ یم شکل هم کنار

 یبررس مافوق، ِانیلیآج (بخشد یم منفرد ِجملات از فراتر یانسجام متن به و کند یم کامل ییمحتوا ِنظر از را خود

  ).۴۰۳ ،یمبان

 کی به تواند یم هیآ کی ِوسط از عبارت کتوان ادعاء کرد که ی شناختی یادشده می ِنهاد روش پیش دواکنون برپایۀ 

 یقو یِساختار و ییمعنا ِوندیپ که است آن شرط. شود عطف است شده شروع تر شیپ هیآ نیچند که یمانگفت ِواحد

. بسازد یتر دهیچیپ و تر بزرگ یِگفتمان یِواحدها تواند یم ی،گفتار ِزبان ِبرخلاف ی،نوشتار ِزبان. باشد برقرار آنها ِانیم

کل به که بل ؛ستین وابسته پس و شیپ ۀجمل به فقط واحدها نیا یِمعنا
ِّ

  .دارد یبستگ موردنظر ِبخش ای فصل ِساختار 

  سخن یفضا یۀنظر با ۱۸۹ یۀآ لیتحل) ۳ـ۳
 و میکن لیتحل آن یِگفتمان ِتر گسترده اقیس در را ۱۸۹ یۀآ میتوان یم اکنون ‘گفته شیپ یِساختار یمبان بر هیتک با

استخراج ِراه از را آن ِییمعنا ِانسجام
ِ

 یۀآ ‘بخش نیا ِفهم دِیکل. بازشناسیم یگفتمان ِواحد نیا رب حاکم ِسخن یِفضا 

 یتلق کی یِنف هیآ نیا یِبلاغ ِساختار. کند یم سیتأس را گفتمان نیا بر حاکم ِعام ِسخن یِفضا که است بقره ۀسور ۱۷۷

ل «با گرید یِتلق ِاثبات سپس و
َ

َّالبر سَیْ
ِ
ْ

َّولکن... 
ِ

َ َّالبر َ
ِ
ْ

 و جیرا ِتصور کی ِوجود بر یالتزام ِصورت بهاست که » ...

ّبر ِمفهوم از نگر یسطح حیتصح ِصدد در یگفتمان ِواحد نیا در قرآن. دارد دلالت مخاطبان ِانیم در) یکین (ِ
ِ

 نیا 

ارجاع و یفهم کج
ِ

 تقوا یِعمل قِیمصاد ِانیب با را یتیهدا ِکرد یرو نیا  واست) تقوا یعنی (آن یِباطن ِقتیحق به یندارید 

 دِیکل ،گرفته شکل ییگرا یقشر ِخطر به واکنش در که یتیترب ـ یاصلاح ِچارچوب نیا. ردیگ یم یپ یعدب ِاتیآ در

  .است ۱۸۹ یۀآ لِیتحل به ورود یِاصل

سطح درتوان گفت که  می ۱۸۹ یۀآ لِیتحلدر سورۀ بقره، در مقام  سخنِّعام  یِفضابا چنین شناختی از 
ِ

 ِاقیس 

ّبر ِعنوان به خاص ِعمل کی یِنف‘ )هیآ ِدرون (کینزد  ‘مخاطبان از یبخش ِانیم در که دارد دلالت یالتزام ِصورت به ِ

 ِحال در هیآ که شود یم مشخص متن به تر قیدق ینگاه با. است داشته وجود رفتار آن ِبودن کین بر یمبن یغلط ِتصور
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قُرعیغ یِاجتماع ِرفتار کی ِنقد و فیتوص
َ

 ِکلام در ذکر به ازین که است یهیبد یامر ‘در از خانه به ورود. است یئلا

ی و رمنطقیغ و فَعارتَُنام ۀیّورَ کی ِوجود و است فراتر ییمعنا یایگو یاقیس نیچن در آن ِانیب پس. ندارد مانهیحک

  .دهد یم نشانعصر نزول  ۀجامع در را حج ِمناسک با مرتبط

 نیا پرسش آن. جوید راه نمی یتر قیعم ِسشپرپاسخ  به، دهد یم نشان را هیآ یِنسب ِانسجام اگرچه ،لیتحل نیا

پاسخ. است پرداخته ییگرا خرافه از مصداق نیا به خاص ۀنقط نیا در قرآن چرا که است
ِ

سطح در تر قیعم 
ِ

 ِاقیس 

 ِساختار همان ‘ماه ِهلال از پرسش به پاسخ در قرآن. دیآ یم دست به یبلاغ یِالگو در تکرار کی ٔمشاهده با و گسترده

ل« (۱۷۷ یۀآ در یسیتأس یِالگو  وکند یم دیبازتول را ۱۷۷ یۀآ یِدوقطب
َ

َّالبر سَیْ
ِ
ْ

َّولکن... 
ِ

َ َّالبر َ
ِ
ْ

 ِصورت به ۱۸۹ یۀآ در) »...

ول«
َ ُّالبر سَیَْ

ِ
ْ

َّولکن... 
ِ

َ َّالبر َ
ِ
ْ

 نشان که است یقو یِمتن ۀنیقر کی ‘ساختار قِیدق ِتکرار نیا. ابدی یم قیتعم و تکرار» ...

مایمستق که بل ؛ستین یاستطراد یبحث ۱۸۹ یۀآ ِدوم ِعبارت دهد یم
ً

 عطف ۱۷۷ یۀآ یِاصلاح ِگفتمان همان به 

رواج: است یکل ِسخن یِفضا همان از گرید یمصداق ‘عبارت نیا ،جهیدرنت. شود یم
ِ

 آن در کهپیشااسلامی  ِسنت کی 

قُرعیغ ِعمل کی
َ

ّبر از یمصداق) آن ِپشت از خانه به ورود (یئلا   .است رفته یم شمار به ِ

پاسخ
ِ

ول «ِعبارت با نخست. است هیچندلا زین قرآن یِاصلاح 
َ ُّالبر سَیَْ

ِ
ْ

 با سپس. کند یم رد قاطعانه را تصور نیا »

َّولکن «ِعبارت
ِ

َ َّالبر َ
ِ
ْ

ِمن 
اتق َ

َ َّ
وأتوا «یِارشاد ِعبارت با انیدرپا. کند یم یمعرف تقوا را یکین یِقیحق ِاریمع گرید بار »ی

ُ ْ َ 

ُالب وتیُْ
َ

ْمن 
ِأبوابها ِ

ْ  یِئعقلا و حیصح رِیمس از کار هر ِمودنیپ: شود یم موننُ ره یاجتماع یِتقوا در نیادیبن ِاصل کی به »َ

مایمستق که ،)۱۹۶- ۱۹۰ (یبعد ِاتیآ لِیتحل با قیعم ِییمعنا ِوندیپ نیا. آن
ً

موضوع به 
ِ

 تیتقو ،پردازند یم قتال 

 را حیصح ِراه ِمودنیپ ِمنطق همان ،شوند یم آغاز تجاوز از ینه و خدا راه در جنگ به امر با که ،زین اتیآ آن. شود یم

سطح در
ِ

دفاع 
ِ

  .کنند یم نییتب یاجتماع 

وضع ،است یشخص ِامور در تیّعقلان و نظم ِمادنُ ‘در از خانه به ورود که گونه هماناز این منظر، 
ِ

 قتال یبرا نیقوان 

دفاع کی به قاعده یب یِجاهل یها جنگ از گذار ِمادنُ زین
ِ

 کی ءِاجزا ‘بحث دو هر نیبنابرا. است منضبط و مشروع 

 نیانیز  هیآ ِشمول جهان ِامیپ .اند یاسلام یِنوپا ۀجامع در یاجتماع یِتقوا ِاصول نِییتب یبرا منسجم یِگفتمان ِواحد

. است آن یِمنطق و حیصح رِیسم از کار هر ِمودنیپ و یئعقلا ِعمل ‘یاجتماع یِتقوا یِاصل یِها شاخصه از یکی: است

حیتصحبر  که است بقره ۀسور از بخش نیا یِتیهدا ِجوهر همان ‘امیپ نیا
ِ

 یِتقوا ِاصول نِییتب و یجاهل یِرفتارها 

کید دارد یاسلام یِنوپا ۀجامع یبرا یاجتماع   .تأ

  یشناخت روش جِینتا) ۴‑۳
 ِاتیرواکرد،  آورد همین است که با این روی یک دست. پرداختکرد  روی نیاآوردهای  دست به توان یم اکنون

 نیا ِمشترک ِمضمون. است شده استخراج متن ِخود از تر شیپ که شوند یم عرضه یٖسخن یِفضا بر نزول ِسبب ِمتعدد
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ْحمس به که یگروه ژهیو به ،عرب لِئقبا یبرخ که است نیچن اتیروا  ِهنگام که بودند باور نیا بر ،داشتند شهرت ُ

 ِپشت ازها  آن. شوند وارد یاصل ِدر از مهیخ ای خانه به دینبامعتقد بودند که  آنان. کنند یشکن عادت دیبا حج ِحراماِ

 ٔکلمه ِذکر ِمناسبت به ،هیآ نیا در قرآن. شمردند یم ییپارسا و ّبر ینوعچنین ورودی را   و یکزدند یم ینقب ها خانه

 یِفضا بر ِیی یادشدهروا ِمضمون ٔعرضه باگونه،   این).۵۶ ،ولالنز اسباب ،یواحد(کند  می نکوهش را عمل نیا ،حج

ِ سبب نزول آیهِاتیرواتوان فهمید که   میسخن ی کلیسازگار متن از شده استخراج ِچارچوب با ِ
ّ

 سخن یِفضااز . دارند ِ

 فیتوص شاتیزئج با راآن  ‘اتیروا  کهدارد وجود حج با مرتبط یِخراف ِرفتار کتوان دریافت ی در سیاق گسترده می

  .کنند یم

ِکارکرد دیگر   انیب رعقلائییغ یِنییآ ِرفتار کی ٔدرباره را یاتیکل فقط  آیهِمتن.  آیه استمصداق نییتب  یادشدهِاتیرواِ

 و سومکارکرد . کنند می روشن را ــ ها زهیانگ و زمان ،فاعل یعنی ــ رفتار آن یِخیتار ِاتیجزئ های یادشده تیروا. کرد یم

 و یاصل ِامیپ ِفهم یبرا. گرداند  حاکم می‘ سبب نزولتِیروا برقرآنی را  متن یندیفرااین است که چنین  همه از تر مهم

ک و یگر یقشر ِنقد یعنی ،هیآ یِتیهدا  ِاتیجزئ و یخیتار ِبستر ِبهتر ِفهم به اتیروا. نبود ازین اتیروا نیا به ،تقوا بر دیتأ

  .کردند کمک مصداق کی

 ِاتیآ یِگفتمانِبستر  در ۱۸۹ هٔیآ که شد داده نشان تر شیپ. پرداختآیه  ِامیپ از تر قیعم هٔیلا دوفهم  هب توان یماکنون 

 امر نیهم. استمتمرکز  تقوا و ّبر فِیبازتعر ِمحور بر که توضیح داده شد ی که چنانگفتمان؛ دارد قرار بعد به ۱۷۷

گوید نه  می: کند یم نقد را ییگرا ظاهر ِمصداق دو یگفتمانستر ب کی در قرآن .بخشد یم میتعم را هیآ ِامیپ خود خودبه

لزوما جهات به توجه
ً

 آموزش یکل ای قاعدههدف نیز آن است که . خانه ِپشت از ورود و به معنای نیکوکاری است نه 

. شهیر یب کِمناس و ظواهر به زدن چنگ در نه است؛ نید ِباطن و روح به یبند یپا در یکین ِقتیحقکه  داده شود؛ این

وأتوا «منظر، نیااز 
ُ ْ ُالب َ وتیُْ

َ
ْمن 

ِأبوابها ِ
ْ تجل »َ

ّ
  .است عقلائی و حیصح یِها راه ِمودنیپ یمعنا به و، تقوا یِعمل یِ

حیتنق ِنامشود که در دانش اصول فقه با  پذیر می تفسیری امکان ِندیفرا کفهم لایۀ عمیق دیگر از پیام آیه با ی
ِ

 مناط 

حیقتن. معرفی شده است
ِ

عل ِکشف یمعنا به مناط 
ّ

؛ است مشابه ِموارد به آن مِیتعم و حکم کی یِاصل ِملاک و ت

در کوشش . شمول و فراگیر گرفت ِتوان از احکام جزئی مذکور در متون دینی نتائجی جهان روشی که با کاربست آن می

علبرای تنقیح مناط حکم آیه باید گفت 
ّ

 آن ِبودن نامتعارف و رعقلائییغ ‘خانه ِپشت از ورود بر قرآن ِنقد یِاصل تِ

ها  بر آن راهه یب از راه ِمودنیپ ِوصف که داد میتعم یموارد ٔهمه به را حکم ‘علت نیا ِکشف توان با می پس. است رفتار

ِگونه، با تنقیح مناط حکم آیه نیز می این. صادق است ِ ِ
مشروع و یمنطق ،حیصح ِراه از دیبا را یکار هرتوان دریافت  

ِ
 آن 

 کند ینم هیتوج را لهیوس ‘هدفکه  ؛ ایندارد نهفته خود در را  دیگرینِیادیبن ِاصل ‘اصل نیا. رساند انجام به

  ).۵۷/ ۲ ،زانیالم ،ییطباطبا(
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ِوأتوا البیوت من أبوابها «ٔجمله کوتاهگونه، حکم مذکور در  این
ْ َ ْْ

ِ
َ ُ ُ ْ ُ تعمیم است؛ یکی در قالب این  به دو شکل قابل» َ

هر کاری را باید «که ِعقلانی  اصلِدر قالب این دوم، و ؛ »روی از روح دین است نه ظواهر نیکی در پی«لی که قاعدۀ ک

از راه درست و مشروع 
ِ ِمعنایی ِگنجاندن  در قرآنِاین توانایی . »کند را توجیه نمی و هدف وسیلهرساند انجام آن به ِ

 ِراه از دهد یم اجازه ما به قرآن یِادب تِیظرف نیا . استقرآنی تِ دلالّجامعیهمان ز َوجُقالبی م بسیار گسترده در

قعُ ِاستدلال
َ

  ).۱۱ ،»...یادب ٔادله «،یبیخط و راد: بنگرید به (میکن کشف را آن یِخیفراتار یِها امیپ ‘لائی

ِ مراجعه به روایات نیز با را یتر قیعم ِییمعنا یِها هیلا توان یم ‘شد نهاده بنا هیآ عقلائی یِمعنا ٔشالوده که اکنون
ْجریدر قالب فرایندی که  را هیآ یِمعناها  تیروا نیا.  بازشناخت)ع(بیت ِتأویلی اهل  بر یک تطبیقشود از   نامیده میَ

ِمورد تاریخی بخصوص فراتر می  ینید ِفتمعر در جاودانه یقتیحق بهیِ نزول آیه، آن را خیتار بستر ازبرند و با گذار  ِ

، جاهای ١٤٦/ ٥، ٣٤٨/ ٤، ٢١٦/ ١، المیزانطباطبایی،: ، بنگرید بهتطبیق و جریی دو اصطلاح برا (زنند یم وندیپ

 یِها هیلا ی،ظاهر یِمعنا ِکنار در ،قرآن که ؛ ایناست قرآن بودن ذووجوه یِعملنتیجۀ  ‘ییمعنا ٔتوسعه نیا. )مختلف

  ).۹ ،»...یادب ٔادله «،یبیخط و راد (دهد یم یجا خود در زین را یباطن ِییمعنا

ببرند، آن را  فراتر یماد ٔخانه از در آیۀ یادشده را بَیت معنای واژۀ )ع(بیت شود که روایات اهل همین فرایند سبب می

 یِها خانه نیا به ورود ‘باشد آن ِدر از دیبا یماد ٔخانه به ورود که گونه هماندهند، و  توسعه العلمیت ب و ةّالنبو تیب به

 در که ؛ چنان)ع(تِیب اهل و )ص(امبریپچون  هم یابواب بشناسانند؛ یاله ٔشده نییتع ِابوابورود از ِمستلزم  زینرا  معرفت

َأنا«: است آمده ینبو ِمشهور ثِیحد
َ

ِمد 
نةیَ

ُ ِالعلم َ
ْ

ِ
ْ

ِعل وَ 
َبابها ٌّیَ ُ  نیا در). ۸۶/ ۱ ،ریالتفس ،یاشیع: بنگرید به ( »َ

نیز  درها از ورود. است ینید ِمعرفت ِکسب یبرا نادرست یِها راه ِمودنیپ از هیکنا خانه ِپشت از ورود ‘ییروا ِچارچوب

 هٔیلا که بل ؛ستین یظاهر یِمعناکنندۀ  نفی ی هرگزباطن یِمعنا نیا. است یوح لِیاص یِها سرچشمه به رجوع از هیکنا

 .سازد یم آشکار را قتیحق همان از یتر قیعم

  جهینت
 ِ گسستی داراِاتی منسجم از آیتوان به فهم یمگونه  چهن شکل گرفت که یداین پرسش بنیدر پاسخ به ااین مطالعه 

، ن منظوری ایبرا. دار شود  خدشه،یرونیت قرائن بیّتحت حاکم ، متنی دلالِآنکه استقلال یب ؛افتیدست  یظاهر

ن یکاربست ا .بسته شدکار سورۀ بقره به ١٨٩آیۀ ل ی و در تحل،ی معرففضای سخن ِمحور  متنیِشناخت چارچوب روش

ّلیس البر«وند دادن یبا پ توان  را می۱۸۹در آیۀ  ی نشان داد گسست ظاهر آیۀ یادشدهیِروش در مطالعۀ مورد
ِ

َ َ
به » ...

ل نشان ین تحلیا .کرد است برطرف رّبِ در مفهوم ینگر ی آن نقد قشرِفضای سخن که ۱۸۸-۱۷۷ات ی آی گفتمانِواحد

نقش روشنگر که  ، بلنخواهد بود سبب نزول با آن در تضاد تِیرواتنها  نه ود، استخراج ش از متنفضای سخنهرگاه داد 

  .ء خواهد کردفای ایخوب ی آن فضا بهخیات و مصداق تارین جزئییخود را در تب
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 یها ل نشانهی و تحلقرآن یِ دلالِ استقلالِبر اصل هی، با تکفضای سخننظریۀ  پژوهش آن است که ِتر این ۀ مهمافتی

هم به که  سان ؛ آنآورد یات فراهم می حاکم بر نزول آی فضای چارچوب کلی بازسازی کارآمد برای ابزار،یمتن درون

 .گردد مشخص ‘ روشمندِ فهمِندیک فرآی در یرونیح قرائن بیگاه صحیهم جاگزارده شود،  متن احترام یاستقلال دلال

 ن چارچوبی در اقرآنمتن . شود بازتعریف میفرامتن  متن و ۀرابط، یرونی قرائن بِ مطلقیِ نفی، به جاکرد روین یابا 

کُن و مِّیُک منبع مبیکننده به  نییک منبع تعی از یرونیگاه قرائن بیجاشود و   بر قرائن بیرونی دانسته میحاکم
َ

ر ییل تغِّم

  .ابدی یم

 منابع
 .ش۱۳۷۴؛ اصل عربی، نیز، ترجمۀ عبدالمحمد آیتی، تهران، سروش، یم کرقرآن ـ١
 قرآن علوم  دکتریۀنام ، پایانات قرآنی آیر استقلالی و قواعد تفسی مبانیبررسی، مهد، محمدفوقان مایلیآج ـ٢

 .ش۱۳۹۶،  مشهد یدانشگاه فردوس، ثیو حد
 یساز یبوم«، نیمحمدحس، اتیب و محمدکاظم، شیرحمان ستا ،درضایحمی، ریبص ،فاطمه، شیبوغب آل ـ٣

، ۲۵، شمارۀ ۱۱سال ، میکتاب ق ،»یثیل متون حدیل تحی گفتمان فرکلاف برایل انتقادی تحلی نظریمبان

 .ش۱۴۰۰
 .ق۱۴۲۰، یخ العربیمؤسسه التار ،بیروت، ریر و التنویالتحر، طاهربن محمد ، عاشور نبا ـ۴
، نشر علم، تهران، ده فرنودفریفر، ترجمۀ نده اسلامیقرآن و آ: ات خدایمحمد و آ، نصر حامد، دیابوز ـ۵

 .ش۱۳۹۳
 .ش۱۳۸۹، طرح نو، تهران، این یمی کریمرتض، ترجمۀ متن یمعنا، نصر حامد، دیابوز ـ۶
، ادآوران، یتهران،  و محمد جواهرکلامی اشکوریوسفیحسن ، ترجمۀ ینینقد گفتمان د، نصر حامد، دیابوز ـ٧

 .ش۱۳۸۳
 ی برایکی الکترونۀآموزشکدجا،  بیی،  خلجیمهد، ترجمۀ لیم و تأویتحری، نوآور، نصر حامد، دیابوز ـ٨

 .ش۱۳۹۲، )توانا (رانی ایجامعه مدن
 .ش۱۳۸۶، نشر مرکز، تهران، ل متنیساختار و تاو، بابکی، احمد ـ٩

وستار ی، پشیت آرکون از سرگذشت خویروا : ترجمۀ فارسی با عنوان،نامۀ خودنوشت ارکون، محمد، زندگی ـ١٠

 ین جامعه مدی برایکی الکترونۀآموزشکدجا،  ، بییخلجترجمۀ مهدی ، ینقد عقل اسلام از اجتهاد بهکتاب

 .تا ، بی)توانا(ران یا
ت علامه ی قرآن با محوریه استقلال دلالی دوباره در نظریتأمل«، ابوالفضلی، ساجد ، والله حجتی، اشرف ـ١١

 .ش۱۳۹۱، ۲، شمارۀ سال اول، یریمعرفت تفس، »ییطباطبا
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 .ق۱۳۶۹، هیالمعارف العثماندائرةمجلس ،  دکنِدرآبادیح، نظم الدرری، ابراهیم بن عمر، بقاع ـ١٢
 .ق۱۴۲۰ی، الکتب العرب دار ، بیروت،ل الاعجازئدلا، ناعبدالقاهر بن عبدالرحمی، جانجر ـ١٣
 .ش۱۳۷۹، اسراء، قم، میر تسنیتفس، عبداللهی، آملیجواد ـ١۴
 .ق۱۴۱۵، مانیمؤسسه الإ/ دارالارشاد، روتیب/ دمشق، انهیاعراب القرآن وب، نیالد ییمح، شیدرو ـ١۵
 .ق۱۴۳۰، ریکث  ابندار، روتیب، انهیو اعرابه و بم یر القرآن الکریتفس،  طهیمحمد عل، دره ـ١۶
شمارۀ ، سال سوم، یقرآن ـ ی ادبیها پژوهش ،»قرآن یاقی دلالت فراسی ادبۀادل«، محمدی، بیخط ، ویعل، راد ـ١٧
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Abstract 
This study critically examines Qurʾān 10:94, “So if 
you are in doubt about what We have sent down to 
you, then ask those who read the Book before you,” a 
verse whose address to the Prophet Muḥammad has 
been widely considered by Muslim exegetes—
especially within Shiʿi theology—to conflict with the 
doctrine of prophetic inerrancy (ʿiṣma). The article 
surveys and critiques the major interpretive 
approaches: redefining the addressee as someone 
other than the Prophet, interpreting “doubt” 
metaphorically, or treating the conditional as an 
impossible supposition (farḍ maḥāl). Through a 
detailed analysis of the verse’s wording, its immediate 
context (Q. 10:93-96), and parallel Qurʾānic passages 
(e.g., Q. 2:260, 21:87, 25:32), the study argues that 
these solutions depart unnecessarily from the 
apparent meaning (ẓāhir). Instead, it proposes a 
reading that accepts the Prophet as the direct 
addressee while maintaining his inerrancy: the 
conditional “if you are in doubt” is purely 
hypothetical and preventive, not a report of actual 
doubt. Fleeting, transient thoughts (khuṭūrāt 
qalbiyya) are possible for any human being, including 
prophets, and the verse serves as a divine measure for 
heart-strengthening (tathbīt al-qalb) and the 
preemptive removal of even hypothetical uncertainty. 
This interpretation respects both the linguistic 
integrity of the text and the foundational Shiʿi 
commitment to prophetic ʿiṣma. 
Keywords: Prophetic Doubt and Uncertainty, 
Khuṭūrāt Qalbiyya, Tathbīt al-Qalb, Prophetic 
Inerrancy (ʿIṣma), Critical Exegesis. 
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Extended Abstract 
The present study offers a critical re-examination of Qurʾān 10:94, “So if you are in 

doubt about what We have sent down to you, then ask those who read the Book before 
you. The truth has certainly come to you from your Lord, so do not be among the 
doubters.” This verse has long posed an interpretive challenge because its apparent 
address to the Prophet Muḥammad seems to attribute to him a state of doubt (shakk) 
regarding the revelation—an attribution that many Muslim exegetes, particularly 
within the Shiʿī theological tradition, have considered incompatible with the doctrine 
of prophetic inerrancy (ʿiṣma). The study is grounded in the presuppositions of Islamic 
theology and a specifically Shiʿi understanding of ʿiṣma. It does not seek to question 
this doctrine but rather to determine whether, and how, the verse can be understood 
without violating it. 

The central study questions are threefold: first, whether the address of the verse can 
legitimately be directed at the Prophet himself without undermining his inerrancy; 
second, what internal Qurʾānic evidence supports such a reading; and third, if that 
reading is rejected, which of the major exegetical solutions best resolves the apparent 
tension. Methodologically, the study first surveys classical and modern interpretations, 
then subjects them to critical analysis, and finally proposes a reading that it considers 
most coherent with the verse's wording, its context, and the broader Qurʾānic discourse 
on prophetic psychology. 

The article begins by examining the reported occasions of revelation (asbāb al-nuzūl) 
for 10:94. Two main Shiʿi traditions are noted: one linking the verse to the Miʿrāj and 
a passing thought about ʿAlī's virtue, the another, from Imam al-Hādī, interpreting the 
conditional address as a pedagogical device for dealing with the ignorant, not as a report 
of actual doubt. The authors are cautious about these traditions, suggesting that many 
such reports may have been issued under taqiyya, for polemical purposes, or to 
accommodate the limited understanding of particular audiences. Hence, they are not 
treated as decisive for interpretation. 

A major part of the study is devoted to a critical typology of exegetical opinions. 
Three broad approaches are identified: 1) those who deny that the Prophet is the 
actual addressee; 2) those who accept him as the apparent addressee but take the real 



87  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

intended audience to be his community; and 3) those who accept him as the true 
addressee and seek to explain how this does not compromise his inerrancy. Within 
these, various sub-views are analyzed. Some exegetes, such as al-Ṭūsī and al-
Zamakhsharī, take the addressee to be an unspecified or hypothetical person. Others, 
like Fakhr al-Rāzī and Ṭabāṭabāʾī, interpret the conditional “if you are in doubt” as an 
impossible or purely hypothetical supposition (farḍ muḥāl) meant to emphasize the 
abundance of evidence for the truth of revelation. 

Al-Ṭabarsī and some others suggest that “doubt” here metaphorically means distress 
or hardship caused by the people's rejection, not uncertainty about the message itself. 
A number of exegetes, including al-Bayḍāwī and al-Ālūsī, see the verse as primarily 
intended to highlight the deep knowledge of the People of the Book, to reproach them 
for concealing the truth, or to provide the Prophet with extra reassurance (tathbīt al-
qalb). 

Through a detailed critique, the authors argue that most of these interpretations 
depart unnecessarily from the apparent meaning (ẓāhir) of the verse. The claim that 
attributing any form of doubt to the Prophet is rationally or theologically impossible is 
shown to be a presupposition not universally shared among classical scholars and not 
conclusⅳely proven. The comparison of 10:94 to verses that posit impossible 
conditions (e.g., Q. 21:22, “If there were gods in them other than God, they would 
have been corrupted”) is deemed invalid: while polytheism in the divine order is an 
absolute impossibility, fleeting, transient thoughts (khaṭarāt qalbiyya) in the mind of a 
human being—even a prophet—are not. The study also rejects the view that the 
Prophet cannot be the real addressee because of the parallel verse Q. 10:104 addressed 
to “O people.” The context of Q. 10:94 itself—the preceding and following verses (Q. 
10:93-96) consistently use singular pronouns (your Lord, to you, do not be)—indicates 
that Muḥammad is indeed the direct addressee. To deny this is to ignore clear 
linguistic evidence. 

The authors then propose a reading that they argue is both faithful to the text and 
consistent with Shiʿi tenets of inerrancy. They build this reading on five components: 
1) adhering to the ẓāhir, i.e., accepting the Prophet as the real addressee; 2) 
recognizing that the conditional form (“if you are in doubt”) does not by itself entail 



88  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

that the condition has occurred or will occur; 3) accepting al-Zamakhsharī's and al-
Bayḍāwī's point that the condition is purely hypothetical and estimative (taqdīrī); 4) 
accepting the view of Ibn ʿAṭiyya and Fakhr al-Rāzī that passing thoughts (khaṭarāt) 
and momentary mental disturbances are possible for the Prophet as they are for any 
human being; and 5) going beyond al-Mudarris al-Ṭabāṭabāʾī's position that doubt is 
merely possible, to argue that the verse serves a preventive function. 

The key argument is that the verse does not report an actual, existing doubt in the 
Prophet's mind. It does not even report a probable or imminent doubt. Rather, God, 
out of His grace and care for His messenger, uses a conditional sentence to 
preemptively address a purely hypothetical state. The verse teaches the Prophet—and 
through him, the community—that even if (on the unlikely supposition) a momentary, 
transient uncertainty were to cross his mind, the remedy is immediately at hand: ask 
those who read the earlier scriptures. 

This interpretation sees the verse not as a criticism or a correction of an actual 
failure, but as an act of preventive divine nurture (tarbiya) and heart-strengthening 
(tathbīt). It is parallel to other Qurʾānic addresses that warn the Prophet against 
showing the slightest inclination toward the polytheists (Q. 17:73-75) or that caution 
him not to be saddened by their words (Q. 10:65). These addresses do not imply that 
the Prophet actually committed the forbidden act; they are prophylactic measures. 

The study supports this reading with extensive internal evidence. It cites the story of 
Abraham in Q. 2:260, who, despite his faith, asks to see how God gⅳes life to the dead 
“so that my heart may be at rest.” It cites the momentary thought of Jonah (Q. 21:87) 
and the “forgⅳable” error of judgment in Q. 9:43 (“May God pardon you! Why did you 
gⅳe them permission [to stay behind]?”). It also points to Q. 25:32, which explicitly 
states that the gradual revelation of the Qurʾān is meant to “strengthen your heart.” 
These examples, the authors argue, show that prophets are not passive recipients of 
certainty but active agents whose hearts are constantly being fortified by divine signs. 
The “doubt” in 10:94 is thus not a doubt in the truth of revelation but a hypothetical 
scenario used to teach a method of certainty and to provide the Prophet with an 
additional layer of tranquility. 

In conclusion, the article asserts that the correct interpretation of Q. 10:94 is to 
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accept the Prophet as the real addressee, to understand the condition as purely 
hypothetical and preventive, and to recognize that fleeting inner thoughts (khaṭarāt) 
are not incompatible with ʿiṣma as defined in Shiʿi theology. This reading avoids the 
problems of arbitrary taʾwīl, respects the linguistic context, and aligns with a range of 
other Qurʾānic verses that depict divine care for the psychological states of the 
prophets. It requires no denial of inerrancy and no forced departure from the verse's 
apparent meaning. 
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  چکیده
ْفإن( یونس سورۀ ۹۴ آیۀ

ِ
َ

َکنت  ْ ُ
ٍّشک فِی  َ

َّمما  َأنزلنا ِ ْ َ ْ َإلیک َ ْ َ
 آیات از) ...ِ

 محتوای از تردید رفع به را مخاطب که است کریم قرآن برانگیز چالش
ِدر آغاز آیه از : خواند فرامیکتاب   اهلاز پرسش طریق از وحی
 شده وحی او برچه   آنبه نسبت چه چنانشود  خواسته می )ص(پیامبر
َکتاب تردیدش را بزداید  اهلبه مراجعه با دارد تردیدی و شکاست  ُ

ِ .
فلا «ِعبارت با نیز آیه ِپایانیدر فقرۀ 

َ
ت 
َ

ک
ُ

َّونن َمن َ
َالممتر ِ ْ کید» نیُ  با تأ

 دور خود از را تردیدی و شک هرگونه کهشود   وی خواسته میاز تر بیش
 متوجه خطاب این آیا که است آن حاضرمطالعۀ  اصلی پرسش .کند

 عصمت اصل با گونه هچ است،ُ چنین اگر و است )ص(پیامبر شخص
 با نگارندگان. افتد می سازگار  ــ شیعی کلام مبانی پایۀویژه بر به  ــانبیاء 

 عصمت به خاص نگاه و اسلامی الهیات مفروضات راردادنق مبنا
 پی اصیل تفسیری چالش یک عنوان به را مسئله این ،)ص(پیامبر
 و آیه تفسیر در تاریخی ِابهامات ِتداوم در ‘پژوهش ضرورت. اند گرفته

ک
َ

 بازخوانی ‘تحقیق هدف. دارد ریشهدربارۀ آن  مفسران آراء تَِثر
 ظاهر با سو هم که است راجح تفسیریۀ ائار و تفسیری اقوال انتقادی

 که است آنمطالعه  فرضیۀ. باشد نبوی شأن و قرآن آیات دیگر آیه،
مستقیما آیه خطاب

ً
 از گیری پیشِ، و هدف آن )ص(پیامبر متوجه 

 بااین تفسیر . وی قلب تثبیت وها   آنِزدودن یا گذرا ِذهنی ِخطورات
 از هایی خطابچُنین که  ؛ بلکند نمی پیدا تعارضی )ص(پیامبر عصمت

 با و شود می ارزیابی )ص(پیامبر برای جازمُ ِبشری اقتضائات باب
 ِتثبیت آیات و )ع(یونس و ابراهیم داستان ازجمله، قرآن از مستنداتی

 ‘اصلی مخاطب اگرچهچُنین  هم. گردد می تأیید ،)ص(پیامبر ِقلبی
معمولا قرآن زبان در ها خطاب قبیل این است، )ص(پیامبر

ً
 جنبۀ 

  .دارد نیز را مؤمنان به پذیری سرایت
خطورات قلبی، تثبیت قلب، ، )ص(شک و تردید پیامبر :ها کليدواژه

  .عصمت انبیاء، تفسیر انتقادی

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ش˴رۀ، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

ْفإن  در شک مفهوم ِ ْ م˴ أنزلناٍّکَ ش نْتَ فیکَُ َ ْ َ َّ  )٩٤/ یونس (ِ
  عصمت با )ص(پیامبر ِبشری اقتضائات تعامل

   یفره یمحمدمهد
  ،یفاراب دانشکدگان ث،یحد و  قرآنعلوم یدکتر ۀآموخت دانش
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ْفإن در شک مفهوم«، دوست، محمد فرهی، محمدمهدی و عترت
ِ
َکنت َ ْ   یف ُ

ٍّشک َّمما َ ْأنزلنا ِ َ ْ  با) ص(امبریپ یِبشر اقتضائات تعامل): ۹۴/ ونسی( َ
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  درآمد
گونه   چه)ع(پیامبران که است این بوده، مطرح ادیان به معتقدان دیگر و مسلمانان برای همواره که مسائلی از یکی

 اقتضائات دارای نیزها  که آن کرده است یا این  فرق میها انسان دیگر با کلی به شان ؛ آیا شخصیتاند داشته شخصیتی

عال با شان ارتباط در ‘دیگران باها   آناصلی ِتفاوت تنها و اند بوده بشری
َ

سؤال دیگر آن است که اساسا . است وحی مِ
ً

 آیا

شبَ ِاقتضائات از شود می موجبها   آنعصمت ِمقام و شأن
َ

  باشند؟ ارّبَمُ ری

چنان در جوامع بشری قوی بوده که حتی  ها متفاوت است آن  با دیگر انسان)ع(که شأن و رفتار پیامبران باور به این

ِهنگام بعثت انبیاء   ِانکارای بر ٖکیَمسَستمُ راِ رفتار ایشان ِبشری ِاقتضائات ‘تَّوبُنُ ِمنکرانه است شد می موجبِ

  :دهند قرارشان  تَّوبُنُ

قالواوَ
ُ

لهذا ما 
َ

ِالرسول ِ
ُ أیَ َّ

ْ
ک
ُ

ل
ُ

َالطعام  َّ
َوی  ِالأسواق یفِ  یمْشَ

ْ َ ْ
ْلولا 
َ

أنزل 
َ
ِ
ْ إل ُ

َ
مل هِیِْ

َ کَ
ٌ

ف 
َ

کیَ
ُ

ُمعه َون َ راینَذ َ
ً

 

  ).٧/ فرقان(

ِ نبوت بهالبته، معتقدان 
َّ ُ  و دنخوابی خوردن،چون   همبشری رفتارهایی ‘ انبیاءدیگر و او که اند پذیرفته )ص(اکرم پیامبرُ

 این از برخیِتابند، انتساب   انبیاء را برنمیدر بشریِ رفتارهای برخی ِوجودچنان  ها نیز هم حال، آن بااین. دارند رفتن راه

  .نظر دارند دانند، و بر سر آن بحث و اختلاف  ایشان نمیِعصمت مقام و شأنِرفتارها به پیامبران را متناسب 

در آیاتی .  استشک و تردیدتواند موضوع چنین بحثی باشد   به پیامبران میاز جملۀ رفتارهای بشری که انتساب آن

 است شده خواسته )ص(پیامبر از یونس سورۀ ٩٤ ۀآیازجمله، در . شود  چنین رفتاری به پیامبران منسوب میقرآناز 

َبزداید راآن کتاب   اهلاز پرسش باشکی دارد،  است کرده نازل او به خداچه   آندرهرگاه  ُ
ِ:  

ْفإن
ِ
َ

 ک
ُ

َنت ش  یف ْ
َ

ک
ٍّ

َّمما  أنزلنا ِ
ْ َ ْ إل َ

َ
کیِْ

َ
ِفسئل 

َ ْ َ
الذ 

َّ
َقرؤنَ ینَی ُ َ ْ

ال 
ْ

ْمن َتابکِ
ِقبل ِ

ْ کَ
َ

لقد 
ْ َ َ

ُّالحق کََجاء  َ ْ
ْمن 

ِّرب ِ کَ
َ

 

فلا
َ

ت 
َ

ک
ُ

َّونن َمن َ
َالممتر ِ ْ   .نیُ

 تاب کوت از شیپ ه کسانی کاز ی، هستدیترد در میا رده کنازل تو سوی بهچه   آناز اگر پس :ترجمه

قطعا .بپرس خواندند می ] آسمانی[
ً

 پس ؛است آمده تو سوی به پروردگارت جانب از ّحق 

  .مباش نندگانکدیترد از ــ !زنهار ــ

ِامری منافی  را ما انزل الله در شک مفسران
 تفسیر و توجیه برای رو انگاشته، و ازهمین )ص(پیامبر ِعصمت ِمقام و شأنُ

ما انزل  دراند شک  ِ غالب ایشان گفته.است بوده آراء ۀکرَعْمَ ‘ِاز ادوار کهن آیه ِتفسیرکه  سان آن؛ دانافتاده تکاپو به آیه این

 باره،برای تفصیل آراء در این (رفت گُ سراغ )ص(پیامبر در وجودش را نباید که است بشری ِاقتضائات دسته آن از الله

  .)پسین سطور :به بنگرید
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  مسئله طرح
شک پیامبرانِهمین نگاه کهن به 

برای نمونه از استمرار همین نگاه، (ٖ در مطالعات معاصر نیز مدافعانی دارد ‘)ع(ِّ

حال تردیدهایی نیز در این صورت گرفته که   بااین.)، سراسر مقاله»...وارده شبهۀ« و دیگران، فر صدری: بنگرید به

 متعارض )ص(پیامبر شأن با ،شود فته ذکر میگ ۀ پیشآی در کهچون دچار شک و تردید شدن  ، همبشریِمگر اقتضائات «

  .»است؟

ِکرد جدید به بحث در سایۀ تأمل یادشده آن است که کاربردهای شک در  یک روی :  را از دو جنس بدانیمقرآنِ

شکجاها که  آن
َ

ِ به نحو مطلق و خاصه بدون هم
ّ

ٰشود و بر حالتی نفسانی و خنثی در   یاد میمُریبِراهی با وصف  ِ ُ

ّشکجاها که  کند؛ و آن لالت میانسان د َ
ْریبنشینی با   در هم ْ شود و نوعا با سوءظن و اتهام و بدگمانی هم  یاد میَ

ً
راه  

  ).، سراسر مقاله»...بازخوانی مفهوم شک«نژاد،  زاده و سلمان اسماعیلی(است 

ٖ مذمومی باشد که در آیات ِتواند چیزی از جنس آن تردید  نمی‘ سورۀ یونس٩٤ِبرپایۀ این نگاه، شک مذکور در آیۀ 
ِ مهم در رفع چالش تفسیری آیٖ گامییٖ را بایدکرد رویچُنین . دیگر یاد شده است ِ ِ

حال  بااین. آوردشمار  بهه 

ِ کریم و اعتقادات اسلامی، خاصه مبانی کلامی مذهب تشیع، قرآنِمستندسازی این نگاه برپایۀ دیگر آیات  ِ
 ِنیازمندّ

ِ اقتضائات بشری پیامبرانبیاء با ِعصمتاز رابطۀ   بحثِبسط
  . است)ص(

ِو نقد آراء تفسیری دربارۀ  آیه این ِبازخوانی و بررسی باخواهیم  می: گیرد مطالعۀ کنونی با همین هدف صورت می
ْفإن« عبارت از راجح تفسیری به ‘آن

ِ
َ

 ک
ُ

َنت ش  یف ْ
َ

ک
ٍّ

َّمما  أنزلنا ِ
ْ َ ْ إل َ

َ
کیِْ

َ
 ِآیات و آیه ظاهرتفسیری که در آن به  ؛یابیم دست »

  . هم در آن راه نیابددلیل بیتِ تأویلاتوجه شود و  )ص(پیامبر ِعصمت مقام و شأن و قرآن دیگر

  :خواهیم بدانیم می

اولا،
ً

، و )یان از آنعیش یِکلامِبرپایۀ فهم  ّخاصه( انبیاء ِعصمت ِاصل در خدشه یم بیتوان یم ایآ 

ْفإن«ِکه خطاب شویم ا پذیرکه لازم شود آیه را تأویل کنیم،  آن بی
ِ
َ

َکنت  ْ شک یفِ ُ
ٍّ َ

مایمستق» ...
ً

 

  باشد؟ )ص(اکرم امبریپ متوجه

ثانیا، 
ً

  ای بازنمود؟ به نفع چنین فرضیه توان یم قرآن خود ِدرون از یداتیمؤ و شواهد چه

ثالثا،
ً

ِ هرگاه این فرضیه را مردود، و نسبت دادن  ِرا منافی  هیآ نیا در )ص(امبریپ به شکِ
 ِعصمتُ

ِو توضیح حکمت ِتواند به حل دشواری آیه  مفسران می یها حل راه از کی کدام ، بدانیم)ع(انبیاء ِ
  بینجامد؟ )ص(خطاب به پیامبر

صحیح ِتفسیردینی،  از نگاهی درون
ِ

را به  )ص(پیامبر شخصیت ِبهتر ِشناخت از آن، رادمُ ِبهتر ِدرکبر  ، افزونآیه این 

  .کند  میتر روشن هم را ایشان ِشخصیت ِبازنمایی در ّغلو و تفریط ِمرز وراه دارد  هم
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  های مفسران دربارۀ آیه پردازی  گسترۀ نظریه.١
 نخست، :است ضروری ای زمینه ِمسائل از دسته سه ِبررسی سورۀ یونس، ٩٤دربارۀ آیۀ  تفسیرینقد آراء  از پیش

منابع در چه آن
ِ

 ۀدربار مفسران های دیدگاه دوم، است؛ شده نقله آی برای سبب نزولِتحت عنوان  نگاری تاریخ و روایی 

هدف از بررسی این هر سه دسته آن است که  .های ایشان در مقام فهم آیه ؛ و سوم، گسترۀ بحثآیه ِاصلی مخاطب

  .است داشته محدثان و مفسران میان در دیرینه ای پیشینه  انبیاءِبا عصمتِتفسیر آیه  ِ نداشتنِتعارض غۀدغدنشان دهیم 

  هیآ نزول ِسبب) ۱ـ۱
 ،ثیالحد ریالتفس دروزه، (اند نکرده نقل هیآ ِنزول دربارۀٔ یّخاص تِیروا ‘مفسران گوید که  میهزَوَرْدَ عزت محمد

ِ روایتی است که سبب ‘از آن جمله. باره یافت ی در اینهای توان روایت شیعی می رِیتفاس یبرخدر  حال نیباا). ٤٩٢/ ٣
 در )ص(امبریپ که یهنگام ت،اس شده نقل )ع(صادق امام از که تیروا نیا ۀیپا بر .زند می ندویپ معراج هبنزول آیه را 

اول  ‘شد ردادهیس آسمان به معراج
ْ

 در امبرانیپنیز همۀ  سپسو  او بازگفت بهرا  )ع(یعل ِعظمت و شرافت خدا

 خطور) ع(دربارۀ عظمت علی )ص(امبریپ ِقلب در یزیچجا بود که  این. گزاردند نماز )ص(امبریپ ِسر پشت المعمور تیب

  .دیگرد بحث ِمورد ۀیآ ِنزول ِسبب درنگ یب ‘یذهن ِخطور نیهم  وکرد

ِالذ «از منظور ،ریتفساین  ِاساس بر
َّ

َقریَ نَی
ْ

َالکتاب نَءُو
ِ

ْ
ْمن 

ِقبلک ِ
ْ  )ص(امبریپ  واند گذشته ِامبرانیپ همان ‘هیآ در »َ

 فروفرستاده، قرآن در )ع(یعل ِلتیفض از خداچه   آنکه است آننیز  دستور نیاِدلیل . بپرسد شانیا از است شده مأمور

قبلا
ً

  معاصرِمفسران یبرخ). ٣١٧- ٣١٦/ ١ ،ریالتفس ،یقم (است کرده نازل شان یها کتاب درهم  امبرانیپ گرید بر 

حال، توجه به این  بااین. )١٣٠/ ١٠ ،زانیالم ،ییطباطبا (اند دانسته دشوار اریبس هیآ ِلفظ با را نقل نیا ِانطباقِامکان 

ِروایت را در منابع مختلف تفسیر روایی شیعه می ِ ِ ِ ِ
 ،یزیحو؛ ٥٣/ ٣ ،البرهان ،یبحران: برای نمونه، بنگرید به(توان دید  

  ).٣٢٠/ ٢ ،نیالثقل نور

 اگر گفتند )ع(یهادپایۀ این روایت، به امام بر. نقل شده است هیآ ِمخاطب دربارۀٔدر منابع شیعی  زین یگرید تِیروا

خاطمُ
َ

 لازمنبوده،  امبریپ  آنِمخاطبنیز  اگر. باشد شده داده شک ِنسبت شانیا به دیآ یم لازمبوده،  )ص(امبریپ هیآ بِ

 )ص(امبریپ ِخود هیآ ِمخاطب که کرد حیتصربه این  نخست ‘پاسخ در امام. باشد شده نازل او رِیغ بر قرآنخواهد آمد که 

رفع یبرا ،سپس. است
ِ

ت 
َ

  :شد ادآوری ،عصمت با تعارض مُِّهوَ

 در مردم با تااست  نفرستاده فرشتگان ِجنس از یامبریپ خدا چراپرسیدند  می همواره جاهلان

 به خدا ‘سبب نیهم به باشد؟ متفاوت بازار در رفتن راه و دنیآشام و خوردن چون هم ییازهاین

 از شیپ خدامگر  بپرسد خوانند یم بکتا که یکسان از ‘جاهلان ِحضور در که کرد یوح )ص(امبریپ

  .است کرده مبعوث فرشته ِجنس از یا فرستاده او
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 یاله ِسنت ‘بشر ِی از جنسامبریپ ِفرستادن که بود نکته نیا ِشدن روشن ‘پرسش نیا جۀینتِبرپایۀ روایت یادشده، 

 سهیمقا مباهله ۀیآ با را آن ‘هیآ یمعنا ِشدن تر روشن یبرا )ع(یهاد امامکند که   ادامۀ روایت از این حکایت می.است

  :کردند

تعالوا ندع أبناءنا وأبناءکم ونساءنا ونساءکم وأنفسنا وأنفسکم ثم نبتهل فنجعل لعنة الله علی 
َ ََّ ْ

ِ
َ َُ َ َ َ َْ َ ْ ْ ََ َْ َْ

ِ
َ ْ َ ْ ْ َ َ ََّ ْ ْ َْ َ َ َُ َُ َ َ ََ َ َ َ ََ َ َ َ ْ

ِ ِ
ُ ْ َ

َالکاذبین 
ِ ِ

ْ
  .)۶۱/ عمران آل(

  :سپس امام افزودند

 ؛ امادیگو یم راستکه دارد  دانست یم زین )ص(امبریپ و ستین گو دروغ )ص(برامیپ دانست یم خدا

مایمستق خدا اگر
ً

 مباهلهبه  مقابل ِطرف »میده قرار انیگو دروغ شما بر را خدا ِلعنت «فرمود یم 

گاه ِمخاطب یسو از قتیحق ِرشیپذ یبرا ‘انیب وۀیش نیا. شد راضی نمی  ینوع واست  مؤثرتر ناآ

 علل ه،یبابو ابن ؛۱۲۸/ ۲ ،ریالتفس ،یاشیع(رود  می شمار به جاهلان با گفتار در یاله ِانصاف

  ).۱۲۹/ ۱ ،الشرائع

ْفإن «ِخطاب سورۀ یونس هم ٩٤برپایۀ این روایت، در آیۀ 
ِ
َ

َکنت  ْ شک یف ُ
ٍّ َ

شک ِگزارش یبرا نه اما ؛است )ص(امبریپ به »
ّ
ِ 

نوع ِآموزش یبرا که بل ؛ی ایشانواقع
ِ

  .یاحتمال یِذهن ِخطورات از یریگ شیپ و هلانجا با برخورد 

 یهای برداشت یسو به را انمفسر یگاه امر نیا به یتوجه یب. است معتبر ِشواهد ازمندینها  روایت گونه نیا ِرشیپذ

 ).، سراسر مقاله»...یابیارز «،یفره: به دیبنگرباره،  برای یک مطالعۀ موردی در همین (دهد یم سوق هیآ از هَّجوَُنام

گیرند ممکن  ِهایی از این قبیل که مفاهیم و مضامینی مخالف با ظاهر آیات یا حتی اعتقادات شیعی را دربر می روایت

 ِجهت ثِیح از، یسندِاعتبار  یِبررس بر افزون ها، حال باید آن بااین.  صادر شده باشند)ع(بیت راستی از اهل است به

  .کرد یبررس زین صدور

سطح به توجه با زین گرید یبرخ. اند شده صادر یهتق ها در مقام تیروا نیا از یبرختر،  به بیانی واضح
ِ

 ِدرک 

 ،یبرق(گفتند  گونه سخن می این مردم با )ع(امبرانیپ است آمده یاتیروا در که چنان ؛اند شده انیب خاص ِمخاطبان

دجَِکارکرد  ،باشند یاتِواقع ِانیب ِمقام درکه  بیش از آن ها نیز، تیروا نیا از یگرید دستۀ). ۱۹۵/ ۱ ،المحاسن
َ

 ای یل

  ).۵٨-۵۰ ،»...اتیروا نییتب و فهم اصول «،یفره: به دیبنگر( دارند یاقناع

ضمنا،. هم بازدید )ع(یهاد امامگفته از  پیش تِیرواتوان در  را می ها یژگیو نیاکم برخی از  دست
ً

 پرسندۀ سؤال 

ا بن یَیحیَ
َ

ک
ْ

ث
َ

ّ از عالمان عامۀ مسلمانانم
ق را پاسخ ِبودن یاقناع ای یجدل ِاحتمال‘ این.  استِ

ُ
 تِیروا در. بخشد یم تَّو

 تیروا دو نیا از کی چیه توان ینمپس . هست تراشان لتیفض و انیغالبرای  جعل زۀیانگ ‘هم که ذکرش رفت معراج

  .رفتیپذ هیآ ِنزول ِسببچون  هم ،قیدق یِبررس ِبدون ،را
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  آیه ِمخاطب ۀدربار ها دیدگاه) ۲ـ۱
ْفإن «ۀیآ مخاطب دربارۀ مفسران

ِ
َ

َکنت  ْ ُ
شک یفِ 

ٍّ َ
َّمما  أنزلنا ِ

ْ َ ْ إل َ
َ
کیِْ

َ
 کهِیک دیدگاه از آن مفسرانی است . سه نظر دارند »

 را مراد اما شمارند یم یظاهر ِمخاطب را او کهٖدیدگاه مفسرانی است  ‘دومدیدگاه  دانند؛ ینم مخاطب را )ص(امبریپ

مخاطچون  هم را امبریپ کهٖمفسرانی است   نیز متعلق بهسوم ِدیدگاه رند؛یگ یم گرانید
َ

 ِدرصدد و رندیپذ یم یقیحق بِ

سامع ای مبهم را مخاطب اول گروه. آیند برمی هیآ هِیتوج
ِ

 ،یزمخشر ؛۴۳۰/ ۵ ،انیالتب ،یطوس (اند دانسته ناآشنا 

 داشتند دیترد نبوت در که اند پنداشته لنزو زمان در مردم از یگروه به خطاب را هیآ گرید یبرخ). ۳۷۱/ ۲ ،الکشاف

  ).۳۰۱/ ۱۷ ،بیالغ حیمفات ،یراز فخر(

 جاره ای یاسمع و یاعن اکیا ِباب ازسخنی  هیآ است، برخوردارنیز  یتر بیش اقبال از که ،دوم دگاهیدبرپایۀ 

ظاهرا خطاب یعنی ؛گوید می
ً

 ؛۳۷۱/ ۲ ،کشافال ،یزمخشر( ِمخاطبان او هستند مراد، اما ؛است امبریپ متوجه 

 ٩٤استدلال ایشان چنین است که در آیۀ ). ٣٠١/ ١٧، مفاتیح الغیبرازی، فخر؛ ۱۲۸/ ۲ ،الجامع جوامع ،یطبرس

  :شود سورۀ یونس گفته می

ُّفإن کنت فی شک مما أنزلنا إلیک فاسأل الذین یقرءون الکتاب من قبلک لقد جاءک الحق َ َ ْْ َ ْ َّ َ َْ ُ ََ ْ َ ْ
ِ
ْ َ َ َْ َ

ِ ِ
َ َ َ ْ

ِ ِ ِ
َ ْ َ ْ َ َّ َ

ِ
َ

ْ من ِ
ِ

َربک فلا تکونن من الممترین  َ َّ
ِ
َ ْ ُ ْ

ِ
َ َ َ َ ِّ   ).٩٤/ یونس(َ

  :شود  همان سوره و در ادامۀ بحث گفته می١٠٤سپس در آیۀ 

َقل یا أیها الناس إن کنتم فی شک من دینی فلا أعبد الذین تعبدون ُْ ُُ ُْ َ َ ْ
ِ

َّ ْ َ ََ َ ُ
ِ ِ ِ

َ
ِ

ْ ُ ْ َّ
ِ

ُ َ ْ
  ).١٠٤/ یونس... (

ِمضمون خطاب دوم با خطاب پیشین اقتضاء میِآهنگی  از منظر این مفسران، هم ِ ِ که  کند که در آیۀ نخست هم آن ِ

ْإن کنتم «شود   خطاب به ایشان گفته می١٠٤ نباشد و مردمی باشند که در آیۀ )ص(درواقع دچار تردیده شده است پیامبر ُ ْ ْ
ِ

ِفی شک من دینی ِ
ْ

ِ
َ

ِان پیامبرکند که اگر مخاطب اینان معتقد اند آیه بر این دلالت می. »ِ
ِ تردیدی دربارۀ رسالت او )ص(

  .کتاب جویا شوند و حقیقت را دریابند دارند، بهتر است از اهل

نوعی  راسبک بیان  نیاوی . سو با این دیدگاه است تا حدودی هم) ق١٣٩٣درگذشتۀ ( عاشور ابنِمفسر معاصر، 

ک / ۱۱ ،ریالتنو و ریالتحر عاشور، ابن(داند  می نشنوندگا در کلامِتر  بیش رِیتأث ایبر ای خاص  مضمون به شیوهدِیتأ

یا انتساب خدا در  )ص(پیامبردر شک راه یافتن و را پذیرفته، دیدگاه این  یآمل یجوادِ از مفسران معاصر شیعی نیز ).۱۱۷

ز بر  سه شاهد دیگر نی،بر استحالۀ عقلی ِبه اعتقاد وی علاوه. حال عقلی شمرده استُ مچنین شکی را به او  یکقرآن

اولا،: هستسناد ِنفی این ا
ً

ثانیا، کند؛ شک آن در کند یم افتیدر خدا از را یوح که یکس است حالمُ 
ً

 هیآ ِاقیس 

. نیست سازگار با عصمت اوچنین تکذیبی هم  یک. کند نهی می تکذیب آیات الهی را از )ص(رپیامب) ۹۵-۹۴/ ونسی(

  .باشد )ص(پیامبرتواند  نمی) ی شکفان کنت ف(بنابراین مخاطب حقیقی این نهی و تعبیر 
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ثالثا،
ً

َأیها یا«آیۀ این قرائن  یکی . قرائن منفصل است‘سومین شاهد  ُّ ُّالنبي َ
ِ
ِاتق َّ

َّ
َالله  َّ

تطع لا وَ 
ِ ِ

ُ
َالکافرین 

ِ
ْ

َالمنافقین وَ 
ِ

ُ ْ
 «

 کافر و منافق را که) ص( آیا جایز است که خدا به پیامبر. است)ص(خطاب در این آیه متوجه پیامبر. است) ١/ احزب(

داند بفرماید که از کافران و منافقان اطاعت نکن؟ بنابراین یقینا مراد مستحق عذاب الهی می
ً

.  نیست)ص( پیامبر‘

  :فرماید میکه در جای دیگر چنین است  هم

قضی وَ
َ

ربك  
َ ُّ ألا َ

َّ َ
تعبدوا 

ُ ُ ْ َ
إلا 

َّ
ُإیاه ِ َّ

ِبالوالدین وَ ِ
ْ َ

ِ
ْ

إحسانا ِ
ً ْ

َّإما ِ َّیبلغن ِ َ ُ ْ عندك َ
َ َ ْ

َالکبر ِ َ
ِ

ْ
ُأحدهما  ُ َ َ

ْأو 
َ

ُکلاهما 
فلا ِ

َ
 

تقل
ْ ُ َ

ُلهما 
َ

أف 
ٍّ ُ

ُتنهرهما لا وَ  ْ َ ْ قل وَ َ
ْ ُ

ُلهما 
َ

قولا 
ً ْ َ

کریما 
ً َ

  ).٢٣/ اسراء (

 نه ،به امت است خطاب ها  روشن است این سفارشپس.  رحلت کرده بودند)ص( پدر و مادر پیامبرقرآندر زمان نزول 

 مخلصین ،قرآنکه بنا به  کند به این در مقام بیان برهان عقلی نیز اشاره میجوادی آملی . ها  آندوی، و نه هر)ص(پیامبر

در مقامی هستند که شیطان اصلا به آن
ً

 پس باطل .راه ندارددر آن ای  جایی که شیطان نباشد هیچ گمراهی. جا راه ندارد 

  ).ریتفس درس ،یآمل یجواد( جایی که باطل نباشد شک هم نیست. جا نیست در آن

 بتوانتا . گذرد ِدلیل کافی از ظاهر آیه درمی های دیگر، بی ّیک مشکل عام این دیدگاه آن است که مثل اغلب دیدگاه

 ِخلاف رِیتفس به یازین ــ شود وارد یا لطمه )ص(امبریپ عصمت مرتبۀ به که آن بی ـبازنمود ـ هیآ ظاهر باآهنگ   همیریتفس

  .ضروری کند را هیآ ظاهر از عبور که باشد کار در یمعتبر لیدل که آن مگر ست؛ین ظاهر

اولا، .است پذیر مناقشهنیز باید گفت هر سه دلیل او  یآمل یجوادِبراین نقد عمومی، در سخن از استدلالات  افزون
ً

 

 که کند نایب را یفرض هیآ است ممکن که بل ست؛ین شانیا یبرا یقیحق شک وقوع یمعنا به هیآ در امبریپ بودن مخاطب

کلی دارای احوال طور  همیشه در حالت دریافت وحی نیست و به)ص(شایان توجه است که پیامبر. ابدی ینم تحقق زهرگ

د که  وحی به حدی از یقین برسبا یک بار ارتباط با عالم وحی و دریافتوی گونه نبوده است که  این. استگوناگونی 

 پیوسته )ص(حاکی از آن است که پیامبر قرآن آیات ، برعکس.اشته باشندند نیازی به تثبیت خود از سوی خدا دیگر هیچ

از خدا طلب کرد زنده هم  )ع( ابراهیم).٣٢/ فرقان(  بودقرآنو همین یکی از دلایل نزول تدریجی نیازمند تثبیت الهی، 

رو  ش آرام گیرد و ازین یعنی وحی به او کفایت نکرده است تا دل؛کردن مردگان را به او نشان دهد تا دلش آرام گیرد

 .توانسته استفاده کند های گوناگون می  از راه)ص( برای تثبیت قلب پیامبرخدا. کند  مردگان میء دیدن احیاِدرخواست

  .به پرسش از اهل کتاب باشدوی تواند ارجاع  ها هم می یکی از این

ثانیا، 
ً

. منافات ندارددر مسیر حق با عصمت وی   از تکذیب آیات الهی به منظور ثابت قدم گرداندن)ص(نهی پیامبر

دیگر  بشری مانند ‘آورد نبود، پیامبرالقدس که وحی را می اگر وحی و روحمدرسی، از مفسران معاصر، معتقد است 

من مدرسی، ( و اثرش در او جدا کنیم قرآن و عصمت و رفعت درجۀ او را از )ص(پیامبرتوان  پس نمی. بودافراد می

ثالثا، نهی پیامبر از اطاعت کافران و منافقان در آی ).۴۵۳ /۴، هدی القرآن
ً

 حتی .اشکال است  احزاب بیۀ اول سورۀ
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اطاعت   امکان دارد از نظر خدا استدانسته اشکال می ها را بی  آن)ص(های کوچکی که ممکن است پیامبر برخی نرمش

 نزدیک بوده ی که حاکی اندآیات؛ فایده نیست  بی برای این منظور توجه به آیات ذیل.شمار رود  بهکافران و مشرکاناز 

کرد نزدیک بود که   را تثبیت نمی)ص( را بلغزانند تا غیر وحی را بر خدا ببندد و اگر خدا پیامبر)ص( پیامبرافراناست ک

  :و به مجازات الهی دچار شود، اندکی به آنها متمایل

ْو إن کادوا لیفتنونك عن الذي أوحین ََ َْ ََ َّ َ
ِ

َ َ ُ
ِ
ْ ُ ْ

ا إلیك لتفتري علینا غیره و إذا لاتخذوك خلیلا ِ
ً ََّ َ ُ َ َ ً َ

ِ ِ
َ ُ َ ْ ْ َْ َ َ َ

ِ
َ َْ

ِ
َ

ْو لو لا أن  * َ ْ َ َ

ثبتناك لقد کدت ترکن إلیهم شیئا قلیلا 
ً ََ ً ْ َْ ْ

ِ
َ َ
ِ

ُ َ َ ْ ْْ
ِ

َ َ ْ َّ إذا لأذقناك ضعف الحیاة و ضعف الممات ثم لا تجد  *َ
ُ

ِ
َ َّ ُ ً

ِ
َ ْ َْ َْ ْ

ِ ِ
َ

ِ
َ َ ْ َ َ َ

ِ
لك علینا نصیرا
ً ََ ْ َ َ َ

  .)٧٥- ٧٣ /اسراء( 

َّإما «ِخطاب ه،یآ آن در رایز است؛ ناتمام اسراء سورۀ ٢٣آیۀ  با اسیقپس  َّبلغنیَ ِ َ ُ َعندک ْ َ ْ
ُالکبر ِ َ

ِ
ْ

 ِنداشتن اتیح لیدل به »

قطعا )ص(امبریپ نِیوالد
ً

  .ندارد وجودسورۀ یونس  ۹۴آیۀ  در یا نهیقر نیچن اما ؛است بشر نوع متوجه 

خلمُ ِطلقم ِعصمت بر یآمل یجوادِاستدلال 
َ

 نقض )ع(وسف سورۀ ی٢٤آیۀ  مانند یاتیآ با زین) ۴۰ـ۳۹/ حجر (نیص

خلمُ ِوسفی یحت دهد یم نشان که ای ؛ آیهشود یم
َ

 ن،یبرا افزون. است بوده بّرَ ِبرهان ازمندین گناه از زیپره یبرا زین ص

لزوما شک
ً

 یٰثنتَسْمُ آن ازهم  )ص(امبریپ که باشد یبشر طبع ءِاقتضا تواند یم که بل ست؛ین طانیش ۀوسوس از یناش 

 هیآ برتوان  نمی که است نشده یِ ثابتکلام ِفرض شیپیک  )ص(امبریپ ساحت از شک ِمطلق یِنف نیبنابرا. ستین

 دگاهید نیا. است سازگارتر هیآ ظاهر با داند یم یقیحق مخاطب را امبریپ که سوم ِدگاهید برابر، در .کرد شلیتحم

برای تفصیل بحث دربارۀ  (داند یم امت هیتنب ۀنیزم ای یمیتعل یفرض را شکاما  کند؛ یمن انکار را )ص(امبریپ عصمت

  .)بخش دوم از همین مقاله: این دیدگاه، بنگرید به

  هیآ ۀدربار مفسران یها بحث گرید )۳ـ۱
خاطمُ یِستبحث از کی بر افزون مفسران

َ
 که اند پرداختهارۀ آیه درب زین یگرید یِریتفسِمسائل  به ، آیهنزول ِسبب و ب

مثلا، برخی مفسران گفته. استو درنگ  تأمل ِازمندینکم  دست ای ناقص ها آن از یبرخ
ً

نایی بر ِ کِاند که آیه دلالت 

ِ نبوت پیامبرلِئ دلاِفراوانی
آیۀ به نیز  و آیه را ،تفصیل بیان این نظر را به) ۳۰۱/ ۱۷، مفاتیح الغیب(فخر رازی .  دارد)ص(

َلو کان« ْ َ
 فیهما آلهة إلا الله لفسدتا

َ َ َ َ َُّ َّ
ِ
ٌ َ

ِ   .کرده استتشبیه ) ۲۲/ انبیاء(» ِ

 خدایانی غیر از خدا در ِوجود: آید به میان میحال ُشرطی م سخن از ‘ سورۀ انبیاءمِا٢٢آیۀ در دیدگاه، این برپایۀ 

نخواهد ست و هرگز رخ چنین چیزی ممکن نی: چنین شرطی گفته شود ِهدف آن است که با ذکر یک. آسمان و زمین

هدف آن است که » ایم شک داری چه بر تو نازل کرده اگر در آن«جملۀ شرطی ِآوردن نیز با  سورۀ یونس ٩٤آیۀ  در .داد

برای به بیان دیگر، .  و نخواهی داشتای شتهشک نداای پیامبر هرگز تو چنین شرطی البته محال است و  گفته شود

ِنشان دادن فراوانی دلا ُچون شرطی سخن رفته که وقوعش، به حکم عقل مخاطبان، محال  ها هم از آن ‘ع شکلِ رفئِ ُ
ِ ِ
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احیانا که اگر هم کسی   از این استهنایِ ک‘بیانیاین شیوۀ . است
ً َ

  .هست آن ِهای بسیاری برای زدودن کند، راهبشک 

ِرف ُ مثالی از عِ و با ذکر،ههمین دیدگاه را پذیرفت) ۱۲۳- ۱۲۲/ ۱۰ (المیزاندر نیز طباطبایی از مفسران شیعی، 
َبه مخاطبش آورد   دلیل میٖگاه کسی که بر امری: کرده است ش تقویت‘عقلاء َ گوید اگر در این دلیل شک داری، دلیل  میُ

که مخاطب واقعا شک داشته باشد ِدیگر هم هست؛ این سخن کنایه از فراوانی دلائل است، نه آن
ً

.  

 بر وقوع یا امکان وقوع‘شرطصیغۀ  ِزیرا ظاهرناسازگار است؛   با ظاهر آیه،حال این دیدگاه بااین
ِ  شرط دلالت ِ

ُرف فرض مصِبر  نه ؛کند می
ِ  این آیه به آیۀ ِتشبیه. انگارد  را بدیهی می)ص( پیامبرِدلیل، شک نکردن بیبراین،  افزون. حالِ

 ِحالمُ ِامرشود که یک  شرط انگاشته می  دو خدا در یک نظامِ وجود، نادرست است؛ زیرا در آن آیهسورۀ انبیاء هم ۲۲

ِ شک و تردید گذرا بر قلبِ هیچ دلیلی نداریم که خطور آیهاما در ایناست؛  عقلی  عقل یا ِحالُ امری م‘)ص( پیامبرِ

ِ ناسازگاری فرضی شک با عصمت را بدیهی انگاشته‘ این دیدگاهِرسد قائلان به نظر می.  باشدتعاد  ِ و از ظهور،ِ

  .اند ست کشیدهِشرطی آیه د

ْفإن «ِعبارت کهنیز  نهیزم نیا در ها دگاهید
ِ
َ

َکنت  ْ شک  یف ُ
ٍّ َ

َّمما  أنزلنا ِ
ْ َ ْ إل َ

َ
کیِْ

َ
 گوناگون دارد اشاره یامر چه در شک به »

گاه ‘کتاب اهل از پرسش ِازمندین ِامردانسته است که  لمََحتمُفخر رازی . است َفما «ِعبارت یمعنا از یآ
َ

اختلفوا 
ُ َ َ ْ

َّحتی  َ 

ُجاءهم ُ ُالعلم َ ْ
ِ
ْ

 اختلافکه به علم دست یافتند، به  آن از پس جز ،لیاسرائ یبن دارد اشاره که یا هیآ باشد؛ نیشیپ یۀآ در »

  .)۳۰۲/ ۱۷ ،بیالغ حیمفات ،یراز فخر: به دیبنگر(دچار نشدند 

 وجه را اولی می شمارد وی همین.  هم باشد)ص(و شناخت نبوت پیامبر قرآناز نگاه او آن امر مشکوک فیه می تواند 

 چه امری است به دو قول اشاره که آیه در صدد اشاره به دروزه نیز در این). ۳۰۲/ ۱۷، مفاتیح الغیبفخر رازی، (

وی نیز قول دوم را به دلیل اتصالش با . اوشده به  ِ، و دیگری، آیات قرآنی وحی)ص( یکی نبوت و صفات پیامبر؛کند می

با استناد به در مقام تأیید همین دیدگاه، عطیه  ابن. )۳/۴۹۴، التفسیر الحدیثدروزه، (سیاق آیات ترجیح می دهد 

ها حتی پیامبران ممکن است گرفتار خطورات ذهنی شوند و آیه در مقام  گوید همۀ انسان  می،عباس روایتی از ابن

ارجاع پیامبربا این خطورات  ِگریدرمان
ِ

  ).۱۴۳/ ۳، الوجیزالمحرر عطیه،  ابن(کتاب است  اهل به )ص(

 و ریالتحر عاشور، ابن (است سوره نیهم در شده نازل یِقرآن صِصَقِ ‘مرادکه  اند داده احتمالنیز  گریدبرخی 

ٌمشکوک فیه ِامراند آن  سو با همین دیدگاه، برخی دیگر نیز گفته  هم).۱۷۶/ ۱۱ ،ریالتنو  و عادمَ و مبدأ با مرتبط ِمعارف ‘َ

  ).۱۲۲/ ۱۰ ،زانیالم ،ییطباطبا (اند شده انیب سوره نیهم در تر شیپ که ست اها امت بر یداور در یاله ِسنت

ِترتیب، شماری از مفسران آیه را ناظر به مطلق قصص همین به  اگر مراد اند که ایشان استدلال کرده. اند  انگاشتهقرآن ِ

مما أنزلنا«از 
ْ َ ْ َ َّ

 ناموجه خواهد بود؛ زیرا ‘کتاب  به اهل)ص(مبر احکام شرعی باشد، ارجاع پیا سورۀ یونس٩٤در آیۀ » ِ

ِ نازل شده، ناسخ احکام پیشین اهل کتاب است)ص(بسیاری از احکامی که بر پیامبر ِ
آنان به نسخنیز، . 

ِ
 ِ احکام خودَ
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مما أنزلنا«پس .  برطرف کند)ص(پیامبراز  یتواند تردید نمیایشان  پرسش از رو  و ازهمینمعترف نیستند
ْ َ ْ َ َّ

یه در آ» ِ

 پیشین نیز به شکلی مشابه ِکه در کتبباشد  قرآن ِقصص ‘از آنمنظور باید که   بل؛تواند به احکام اشاره داشته باشد نمی

  ).۱۷۸/ ۶، روح المعانیآلوسی،  (کنندبتوانند  ها را تأیید می ِدرستی آنهم  و اهل کتاب  استوجود داشته

 سخن هیآ ایآ که است بوده نیا داشته، مشغول خود به را فسرانم ذهن همه از شیب چه آن شود، یم مشاهده که چنان

 اصل یبرا یجد یچالش را یدیترد نیچن کی مفسران. نه ای است رانده یوح یمحتوا ای نبوت اصل در دیترد از

مایمستق خود که یکس ِدل در را یدودل وجود ِاحتمال ه،یآ ظاهر رایز اند؛ آورده شمار به )ص(امبریپ عصمت
ً

 یوح 

 )ص(امبریپ عصمت که کنند ریتفس یا گونه به را هیآ اند دهید ملزم را خود رو، نیهم از. کند یم تیتقو کند یم افتیرد

 مِیتعل ای محال ِفرض بر آن حمل راه از چه و مخاطب، رییتغ راه از چه ،»شک «لفظ لیتأو راه از چه؛ نشود دار خدشه

َجستنی  پی یروشن به ،یسن و عهیش از عما د،یجد و کهن رِیتفاس همۀ در دغدغه نیا. امت   .استُ

  ِشناسی انتقادی آراء مفسران گونه .٢
ِبودن با شأن و عصمت ایشان  ند این مخاطب ادانند و معتقد  را مخاطب آیه می)ص( پیامبر‘یک دسته از مفسران

برخی دیگر . اند اژگان آیه تکیه کردهبرخی بر یکی از و. اند های گوناگونی پیموده تفسیر آیه راهاینان در . ناسازگار نیست

ِبر مقصود کلی آیه تأکید کرده و آن را کنایه از فراوانی دلائل ِ یا تساوی پیامبر،ِ
 یا تهییج و ،ِبا دیگران در برابر حقیقت )ص(

ِتر قلب پیامبر بیش ِتثبیت هرچه ِ
مثلا  و ،نیز فراتر از واژه و مقصود رفتهبرخی . اند دانسته )ص(

ً
تجلیلی ه را غرض از آی

  .اند کتاب در علم دانسته اهلضمنی از رسوخ 

  های آن هواژ از یکیتفاسیر آیه برپایۀ بازفهم ) ۱ـ۲
ْإن«، و هیناف یما یمعنا به هیآ در »ْإن« حرف که است آنتفسیری  وجوه از یکی

ک ِ
ُ

َنت ش  یف ْ
َ

ک
ٍّ

َّمما  أنزلنا ِ
ْ َ ْ نیز به » َ

ک ما«معنای 
ُ

ش یف َنت
َ

ک
ٍّ

 که بل ؛ددار شک )ص(پیامبر که ستین آن یبرا کتاب اهل از پرسش به دستورپایه  براین . است»

که ) ٢٦٠/ بقره(است  مردگان ءایاحبرای  )ع(میابراه درخواست ‘ریتفس نیا ِروشن ۀنمون .ست اوا مانیا شدن ادیز یبرا

 فخر ؛۲۰۱/ ۵ ،انیالب مجمع ،یرسطب(بازنماید  او به را آن یِچگونگخواهد  می خدا از دارد، مانیاهرچند به رستاخیز 

  .)۳۰۱/ ۱۷ ،بیالغ حیاتمف ،یراز

مثلا، .اند چنین تفسیری را همۀ مفسران برنتابیده
ً

 ِإن دیگو یم) ۱۰۶- ۱۰۵/ ۶ ،طیالمح البحر( یاندلس انیابوح 

صرفا  هیشرط
ً

وقوع ِبودن ممکن ای یحتم مستلزم وکند  اقتضاء می را یزیچ بر یزیچ قیتعل
ِ

 برای گاهی حت :ستین  امر

عادتارود که  کار می اشاره به شرطی به
ً

است  یعقل ِحالمُ چه وقوعش یا حتی برای اشاره به آن است حالمُوقوعش  

درهرحال ابوحیان معتقد است که در  .)۸۱/ زخرف؛ ۳۵/ انعام: ترتیب بنگرید به ِهای قرآنی ابوحیان، به برای مثال(

 درکل قرآن
ُ

ْإن«و  است اندک حالمُ بر قیتعل یبرا إن کاربرد
ک ِ

ُ
َنت ش  یف ْ

َ
ک
ٍّ

َّمما  أنزلنا ِ
ْ َ ْ  سورۀ یونس نیز یکی ٩٤در آیۀ » َ
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شناسد  شمارد و برایش وجهی نمی  آیه میِظاهر لافخِ را ْإن ِبودن هینافمفسر دیگری نیز که . از همان اندک موارد است

  .)۱۷۸/ ۶، یالمعان روح(آلوسی است 

ش ۀواژ اند که  برشمرده در تفسیر آیه را اینگرید یوجه
َ

 . باشدشک اهل گویانه برای اشاره بهجازمَتعبیری  ک

  :کند یم ریتقرگونه  این را هیآ یمعنا حمایت از چنین وجهی در عاشور ابن

 یبراورزند،  می دیتردشک و   قرآنی که ذکرش رفتقصص وقوع در که یباش یقوم انیم در تو اگر

ا یِدرست تا بپرس یریتقر یسؤال آنان از ،اخبار نیا ِمضمون به کتاب اهل ِشهادت و اقرار
َ

بر  خبار

  .)۱۷۶/ ۱۱، ریالتنو و ریالتحرعاشور،  ابن (گردد برطرف شان شک وهمگان آشکار 

  .ندارد یخوان همشود  متبادر می ذهن به هیآاز  چه آن با و است هیآ ظاهر خلاف زین دگاهید نیا

مثلا، .اند کرده صرفت شک یمعنا در ‘گرایندگان به وجهی دیگر
ً

 و یسخت ‘شک از مراداند که  احتمال داده 

  :؛ گویی آیه در صدد بیان این معنا است)۲۰۲/ ۵ ،نایالب مجمع، یطبرس: بنگرید به(باشد  آمدن تنگ به

 ِصبر که بپرس خواندند یم کتاب تو از شیپ که یکسان از ‘یا آمده تنگ به قومت آزار از اگر

برای نمونه از پذیرش این قول در میان  (کن صبر گونه نهما بود؛ گونه هچ شان قوم آزار بر امبرانیپ

  .)۵۳۸/ ۲ ،ریالقد فتح، یشوکان؛ ۳۸۲/ ۸ ،القرآن لاحکام الجامع، یقرطب: مفسران، بنگرید به

برخی  .است شمرده دیبع و ءاعتنا رقابلیغ ‘شبودن ظاهر لافخِ لِیدل به را وجه نیا) ۱۷۸/ ۶ ،یالمعان روح( یآلوس

ت از هیکنا را شککردی مشابه،  نیز با روی
َ

 شگفتبه  فرعون لجاجت از اگر« :اند نموده معناآیه را چنین انگاشته،  بُّجعَ

َوی وجه این کاربرد مجازی را در آن می .»...ای آمده
ِ چون شک، متضمن تردد میان دو امر   نیز، همتعجبجوید که  ِ

  .)۱۰۶/ ۶ ،طیالمح البحر، انیابوح: بنگرید به(است 

 نرسدفرجام  درعمل به )ص( پیامبرِکه رسالت  در آیه را به معنای نگرانی از اینشکنیز واژۀ برخی مفسران معاصر 

 به رسالت که بود نیا از او ترس؛ نکرد شک خدا ِرسالت یِدرست در امبریپ که است باور نیا بر یمدرس .اند انگاشته

 یهد منمدرسی، ( فرجام نیابد کند یم ءاقتضا راپیامبران  یِاری در ریتأخ یاهگ که خدا ِحکمتیا  کافران انکار ِسبب

  .)۴۵۲/ ۴، القرآن

 آورد یم را یوح که القدس روح و یوح اگر و است یوح ِسبب به تنها )ص(پیامبر نِیقی یِاستواراز این منظر، 

، او نیز مثل هر انسان دیگری دچار تردید  ندهد)ص(ــ به پیامبر چه در آیه ذکر شده است مثل آن گرمی ــ چنین دل یک

 بدون و است یحدس زین دگاهید نیادر مقام ارزیابی باید گفت که . )۴۵۳/ ۴ ،القرآن یهد منمدرسی، ( شود می

  .نخواهد بود یرفتنیپذ ‘معتبر یلیدل یِبانیپشت
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  مقصود آن پایۀ بر آیه سیراتف) ۲ـ۲
/ ۲ ،العلوم بحر( یسمرقندجمله،  از این .کنند ریتفس آن یکل دمقصو اساس بر را هیآ اند دهیکوش مفسران یبرخ

 که دانست یم خدااند که  یک احتمال را این برشمرده) ۲۰۴-۲۰۳/ ۱۰ ،الجنان روض( یراز ابوالفتوح و) ۱۳۱-۱۳۲

که  ان چن.نماید حیتصر یشخو ِنداشتن شک به ‘هیآ ِدنیشن از پس )ص(امبریپ که بود آن مقصود ؛ندارد شک )ص(امبریپ

توان  شبیه این شیوۀ بیان را می این منظر، ، از)١٧/٣٠٠،مفاتیح الغیب(فزوده است فخر رازی در توضیح این دیدگاه ا

ِ، مثلا در خطاب خدا به فرشتگان بازدید؛ آنقرآندر عباراتی از  ِ
ً

ِأهؤلاء«: شود جا که به ایشان گفته می 
ُ َ

ْاکمَّیإِ  ُ
 ُکانوا 

َعبدونیَ ُ ُ سبحانک«: اقرار نمایند فرشتگان کهاست  نیا پرسش آن از قصودم .)٤٠/ سبأ (»ْ
َ َ ْ َأنت ُ ْ ِول َ

ْمن ناُّیَ
ْدونهم ِ

ِ ِ
بل ُ

ْ  ُکانوا َ

َعبدونیَ ُ ُ َّالجن ْ
ِ

ْ
ِ مشابه همین را در خطاب خدا به عیسی.)۴۱/ سبأ( » ِ

این دیدگاه ). ١١٦/ مائده(توان بازجست   نیز می)ع(

  .ای جز حدس ندارد نیز پایه

 یمعناایشان،  ۀگفت به .اند دانسته ییکنا ۀویش به  رفع شکدلائل یفراوان ءِالقا را هیآ هدف مفسران، از یگرید ۀدست

 بیغال حیمفات در یراز فخر. بود آن زدودن یبرا اریبس یها راه یداشت یم شک هم اگر ی؛ندار شک تو که است نیا هیآ

ْلو«ه ب را ۀ موردبحثآیدر مقام توضیح این احتمال، ) ۳۰٠/ ۱۷(
َ

آلهة هِمایفِ َکان 
ٌ َ

إلا ِ
َّ
ُالله ِ َّ

لفسدتا 
َ َ َ َ

تشبیه ) ٢٢/ انبیاء (»

در این . شدند یم فاسد ،بود خدا از ریغ ییخدا نیزم و آسمان در حالمُ ِفرض بر اگرشود  جا که گفته می کند؛ آن می

  .است حالمُ ‘طشر وقوعکاربردها 

 قلب در شک وقوع مستلزم هیآ دیگو یم) ۱۲۳ـ۱۲۲/ ۱۰ (زانیالم درنیز  ییطباطباسو با همین دیدگاه،  هم

 که یکس به هم ،شود گفته تواند یم است زیجا شیبرا شک که یکس به هم ‘خطاب نوع نیا ؛ زیراستین )ص(امبریپ

 یکی در مخاطب اگر که دارد یگوناگون یها حجت نانچُ ادشدهی ِمطلب که زند یم هیکنا سخن نیا با خدا :دارد نیقی

گاه : است جیرا ءقلاعُ ِعرف درافزاید کاربست این سبک بیانی  وی می. جوید تمسک یگرید به تواند یم ،کند شک

 یِفراوان از هیکنا سخن نیا. هست هم گرید لیدل ی،دار شک لیدل نیا در اگر دیگو یم آورد یم لیدل یامر بر که یکس

واقعا مخاطب که نیا نه ‘است دلائل
ً

  .باشد داشته شک 

 ِامکان بر هیآ ِظاهر. انگارد می یهیبد را )ص(امبریپ نکردن شکدلیل،  بر ناسازگاری با ظاهر آیه، بی افزون اهدگید نیا

شک
ِّ

 سورۀ انبیاء ٢٢آیۀ  به هیآ نیا هیتشب .ستین یرفتنیپذ معتبر شواهد بدون ظاهر نیا از عبور  ودارد دلالت )ص(امبریپ 

ُدر این آیه سخن از امری محال نیست و دلیلی نداریم که وقوع  اما؛ دارد هاشار حالمُ یامر به هیآ آن. است نادرستهم 

  .امری ناممکن باشد )ص(امبریپهر نوع شکی در خاطر 

 این آیه از ،او نظر از .است پرداختهای دیگر در تفسیر این عبارت  نظریه آیه هدف تبیینبرپایۀ  نیز مغنیه محمدجواد

 اما غرض ؛ است)ص(طاب متوجه پیامبرِ خِظاهر. کند روی می پی موم عاص برای تعمیم بهوخطاب به خ اسلوب
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فرماید اگر در قصص پیامبران   میشبه پیامبرگویی خدا دارد .  مردم در برابر حقیقت استۀ همِ اثبات تساوی‘اصلی

بیان ترین  بلیغرا شیوه مغنیه این . تا همگان بداننداز ایشان بپرس ؛ خبر داشتندپیشین شکی وجود داشت، اهل کتاب 

 ِ برابری در برابرِ با قرار گرفتن در جایگاه یک انسان عادی، الگوی عملی،)ص(پیامبرزیرا  ؛داند برای دعوت به حق می

ِ را مخاطب )ص(خلاف ظاهر آیه است؛ زیرا پیامبرنیز این دیدگاه ). ۱۹۱/ ۴، تفسیر الکاشفالمغنیه،  (شود حق می
تقُبا شواهد و دلائل منیز، . َشناساند نمیِواقعی آیه 

َ
  . استپذیر رو خدشه  ازاین، وراه نشده ن هم

  بخشی  و آرامشانگاری غرض تجلیل از اهل کتاب فسیر آیه برپایۀ مفروضت) ۳ـ۲
صرفا نه وکند  هیتک خاص  واژه کی بر نه که کنند ریتفس چنان را هیآ اند دهیکوش مفسران از یا دسته

ً
 هیآ یکل هدف به 

 علم بر خواست خدا :است شده نازل لیتمث و فرض باب از هیآ که است باور نیا بر یزمخشرن جمله، از ای .بازگردد

ک )ص(امبریپ تِّنبو و قرآن یدرست به کتاب اهل  اهل ءعلما از ،داد رخ یشک تیبرا فرض بر اگر فرمود رو نیازا .کند دیتأ

 چون یکس کهاست  یحد در شده نازل تو بر چه آن یِدرست بهایشان  یعلم ۀاحاط که است نیا هیآ یمعنا .بپرس کتاب

ا فِیتوص ‘هیآ ِغرض نیبنابرا .گرانید به رسد چه ؛دارد را آنان به مراجعه یستگیشا تو
َ

 نه ؛است علم در رسوخ به حبار

 لا و أشک لا«کند که بعد از نزول این آیات فرمودند  نیز نقل می )ص(امبریپوی از قول . شک به )ص(امبریپ فیتوص

أ لبَ ؛أسأل
َ

دَشه
ُ

  .)۳۷۰/ ۲ ،الکشاف زمخشری، (»ُّقَالح هَُّأن 

ْفإن« است معتقدنیز  یضاویبسو با زمخشری،  هم
ِ
َ

َکنت  ْ ُ
شک یف 

ٍّ َ
َّمما« و است ریتقد و فرض باب از » أنزلنا ِ

ْ َ ْ إل َ
َ
کیِْ

َ
« 

 نیشیپ کتب در تصور نیهم به قصص نیا که ست ارو ازآن کتاب اهل از پرسش به دستور .دارد قصص به اشاره

 ای علم در رسوخ به کتاب اهل فیتوص ای نیشیپ کتب ِمطالب به استشهاد و امر نیا اثبات ‘هیآ از مراد .است موجود

  .)۱۲۳/ ۳، لیالتنز انواربیضاوی،  (او یبرا شک وقوع امکان نه ؛اوست تیتثب شیافزا و )ص(امبریپ جییته

 در امبرشانیپ ِصفت بدانند تا است دانسته امت تِیتثب یبرا را هیآاو . ردنیز دیدگاهی مشابه با همین آراء دا ریکث ابن

 مانیاکنند و  ِآگاهی خود را انکار می  به این امر،علم وجود با ،کتاب اهل است؛ هرچند شده انیب نیشیپ کتب

 را هیآره کرد که هدف خ باید به دیدگاه آلوسی اشاناز همین س. )۲۵۸/ ۴، میالعظ القرآن ریتفسکثیر،  ابن (آورند ینم

 به کتاب اهل فِیتوص ،باشد شده دیترد دچار که )ص(امبریپ جز کس هر یبرا برهان با شک دفع :شمارد برمی زیچ چند

 او تیتثب شیافزا و )ص(امبریپ جییته و ،مانیا ترک برکتاب  اهل خیتوب ،)ص(امبریپ نبوت یدرست به علم در رسوخ

 اصلی همین است که بدون دلیل معتبر، ظاهر آیه  موارد اشکالدر همۀ این. )۱۷۸/ ۶، ینالمعا روحآلوسی، (

  .شود  سلب می)ص(بازنهاده، و امکان شک از پیامبر

از .  را بجویند)ص(به پیامبربخشی  ِاند که در مضمون آیه هدف آرامش یک دسته از مفسران نیز به این گراییده

  :گوید میرا یاد کرد که  یراز فخرجمله باید  این
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شمُ ِخواطر و افکار حصول
َ

 خواطر آن .است زیجا ، مثل هر بشر دیگری،)ص( پیامبرقلب در شَّو

 .زدوده شود خاطرش از وساوس آن تا کرد نازل را هیآ نیا خداپس . شد یم دفع دلائل ِانیب با تنها

فلعلک تارک بعض ما یوحی إلیک وضائق به صد« ، آیۀهیآ نیا رینظ
ْ َ

ِ ِ
ٌ
ِ

َ َ ََ
ِ

َ َ ْ َ َ
ِ

َ َّ َ َ
وی  .است )۱۲/ هود(» رُک

 شرط وقوع ِعدم ای وقوع بر یدلالت هیشرط یۀقض و است هیشرط یۀقضیک  هیآافزاید که مضمون  می

 ِنفس ۀنیطمأن و نیقی ۀقو شیافزا یبرا دلائل تِیتقو و ریتکث ‘هیآ نزول ۀدیفا که ؛ بلندارد ءجزا و

  .)۳۰١/ ۱۷، مفاتیح الغیبفخر رازی،  (است )ص(پیامبر

 .داند میاشکال  را بی فخر رازی گفتۀ پیشوجه حال  بااین. پذیرد شک در آیه به معنای خواطر باشد طیه، نمیع ابن

کند که در منابع عامۀ مسلمانان از قول   به روایتی اشاره می نخست)ص(تأیید امکان وقوع خطورات برای پیامبروی در 

ها حتی پیامبران ممکن است گرفتار  تقد است که همۀ انسانعباس مع برپایۀ این روایت، ابن. عباس نقل شده است ابن

ْفإن « بشوند و ِخطورات ذهنی
ِ
َ

ک
ُ

َنت فی  ش ْ
َ

ک
ٍّ

 مما أنزلنا
ْ َ ْ َ َّ

ِعطیه، در برابر دیدگاه کسانی که  ابن.  نیز به همین اشاره دارد»ِ
 با پرسشگری ‘هنیچنین خطورات ذ شود یک اند، یادآور می عباس را بعید انگاشته صدور چنین سخنی از ابن

  .)۱۴۳/ ۳ ،زیالوج المحرر ،هیعط ابن(پذیر است و غیر از آن شک و تردیدی است که بازگشت ندارد  درمان

قازجمله، . اند این دیدگاه سخنان متفاوتی گفتهمقام سنجش مفسران معاصر شیعی در 
ُ

 در )ص(امبریپ دیگو یم یشرَ

 در حکایت رستاخیز )ع( از قول ابراهیمقرآنها است که در  که این سخنان شبیه همان ؛ بلداشتن شک خود نید

خاطر  در شکِ جعفری نیز معتقد است پدیداری .)۴۳۳/ ۴، ثیالحد احسنقرشی، (شود  پرندگان نقل می

 به او در شک امکان که  استدهیرس یفکر کمال از یا درجه به او رایز است؛ نشده واقع اما ‘ستین حالمُ )ص(امبریپ

یا « رینظ هیآ نیاپس . ست اخدا یدارها شهُ و ها یینما راه نیهم  نیزامر نیا ِّ مهمِعوامل از یکی. رسد ینم وقوع ۀمرحل

َأیها النبی اتق الله ولا تطع الکافرین والمنافقین َ
ِ ِ ِ

َ َُّ ْ ْ ََ َ
ِ ِ ِ

ُ ََّ َّ
ِ ِ

َ ُّ لئن أشرکت لیحبطن عملک« یا) ۱/ احزاب(» َ
ُ َ َ َّ َْ َ ْ َ َ ََ َ ْ َ

 که است )۶۵/ زمر(» ِ

  .)۱۴٥- ۱۴۳/ ۵، کوثر ریتفسجعفری،  (ندارند عصمت با یتمنافا

ِاند که شاید مراد آیه از شک پیامبر برخی مفسران در حد یک احتمال از این گفته
چه به اول نازل شده،   در آن)ص(

ِهمان است که در حکایت مشهور  ُبدء الوحیِ تِ  در نوب)ع(که پیامبر شود؛ این  در منابع عامۀ مسلمانان روایت میَ

سرشان سراغ از ورقة  ِرو به دلالت خدیجه هم  ِآغازین رویارویی با فرشتۀ وحی الهی دچار تردیدهایی شدند و ازهمین

توان جدی گرفت؛ زیرا  این احتمال را نیز نمی). ٣٠١/ ١٧، مفاتیح الغیبفخر رازی، : بنگرید به(بن نوفل گرفتند 

ِنزول سورۀ یونس بسی بعد از آغاز نزول وحی ب  به ورقة بن )ص(نیز، برای نقد روایات رجوع پیامبر( است )ص(ر پیامبرِِ

  .)۱۱۶-۱۱۳/ ۷ ،القرآن میمفاه ،یسبحان ؛۲۱-۱۸ ،قرآن خیتار ،معرفت: نوفل، بنگرید به
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  به سوی فهمی نو از آیه .٣
 که آن از شیبنی ندارند و مت متنی و برون ِشواهد درون از یا پشتوانه‘ ُ سورۀ یونس٩٤ِدر تفسیر آیۀ   آراءِتر شیبدیدیم 

 اکنون پس از توضیح تنوع دیدگاه.ند ااستوار گمان و حدس بر باشند، لیدل ۀیپا بر
ِ ِ

ٖها دربارۀ معنای آیه لازم است فهمی  
ِمؤیدات قرآنی و روایی آن، بازنموده شود چنین ، و همتری دارد  سازگاری بیشِبا ظاهر آیه و سیاق آنکه  ِ

ِّ َ ُ.  

  گاهِتبیین دید) ۱ـ۳
 جملۀ و، حالمُ ‘ِدر امور دین )ص(امبریپ ِکردن شک که ند اباور نیا بر مفسران یبرخکه در بخش پیش دیدیم،  چنان

  عقلیِحالمُوی  یبرا شک  اندمعتقدنیز  گرید یا دسته. است رفته کار به حالمُ یٖفرضاشاره به  یبرا ، نیزهیآ در یشرط

وقوع ِعدم ِعوامل از یکی و، نشده واقع هرگز؛ ولی درعمل ستین
ِ

بالاخره، . است یاله یمودهانُ هرَ نی هم، شک نیز

است؛ اما حتی وقوع  ِذهن آدمیان ِخطورات چیزی فراتر از هیآ در شککه دیدیم، برخی مفسران هم معتقد اند که  چنان

به . است )ص(امبریپ یابر جازمُ یِبشر اقتضائات از و ندارد منافاتوی  ِعصمت با )ص(چنین تردیدهایی در ذهن پیامبر

 ؛ امااست زیجا او یبراها  و تشویش یذهن ِخطورات ِداد خرُ و  استها انسانهمۀ  چون همنیز  )ص(امبریپِبیان دیگر، 

  .دیزدا یم ِ و ذهن اوقلب از را خطورات نیا خود، ِروشن یها نشانه و لئدلا با خدا

ِدر مقام 
 یول ،)ص(امبریپ به  آیهِخطاب که نیادیدیم . هر آیه استدلال کردیماین آراء نیز بیش از هر چیز به ظاِارزیابی َ

ِتعارض شک با شأن پیامبر .است  آیهِظاهر خلافباشد،  گرانید ش اشاره بهمقصود ِ
لزوما )ص(

ً
کند که وی   اقتضاء نمی

مخاطب نباشد
َ  یِذهن ِخطورات و شککه گفته شود  پس این. دندارن اجماع )ص(امبریپ ِشک ِبودن محال بر مفسران. ُ

ِعقلی و نقلی  شواهد. دلیل است  مدعایی بیکند یم جادیا رسالت امر در یخلل ودارد  تعارض )ص(پیامبر ِشأن با گذرا
، برخلاف ظاهر آیه، مخاطب نبوده است)ص(دهد پیامبر نشاننیز دراختیار نیست که  یمعتبر

َ ُ
 هیآ ظاهر به اخذ نیبنابرا. ِ

  .ستین ظاهر ِخلاف ِوجوه به تمسک به یازین و دارد حیترج

صرفا توان ینم ه،یآ جملۀ ِبودن یشرط به توجه با که، نیا گرید نکتۀ
ً

 )ص(امبریپ یبرا را شک وقوع ه،یآ نیا ۀیپا بر 

تواند  دلیل نمی بی نیا و است )ص(امبریپِخود  به میمستق هیآ در خطابهمه، نباید نادیده گرفت که  بااین. کرد اثبات

شان  هدف آن بود که سخنی دربارۀ تردید دیگران گفته شود مخاطب کردن اگر ؛است نشده نازل خلأ در هیآ :باشد

ْوإن «ۀیآ در که چنانمنعی نداشت؛ 
ِ

ْکنتم َ ُ ْ َّمما بٍیْرَ یفِ ُ نزلنا ِ
ْ َّ ِعبدنا عَلی َ

ْ ِاز تردید مخاطبان سخن گفته، و ) ۲۳/ بقره(» ...َ
  .زنموده شده استکاری برای عبورشان از چنین تردیدی با راه

این آیه گفته شود  احتمال آن است که  یک.می توان دو احتمال در تفسیر آیه مطرح کردرپایۀ مجموع این شواهد، ب

ِنه در مقام رفع تردیدهای بالفعل پیامبر ِ ِ
ِگیری این تردیدها در ذهن  چون تمهیدی برای جلوگیری از شکل که هم ، بل)ص(

 نشد؛ اما این نیز بعید نبود که در آینده  دچار خطورات ذهنیبالفعل هرگز )ص(ر، پیامبربه بیان دیگ. وی نازل شده است
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 بود؛ شده  دچار برخی خطورات ذهنی)ص(پیامبراحتمال دیگر در تفسیر آیه این است که  .به چنین خطوراتی دچار شود

در صدد از نیز آیه . را درگیر کندش هنگیر و تثبیت شود و به مدت طولانی ذجایاو که در ذهن و قلب  حدی البته نه به

 پالایش ذهن زدودن و   یا،چنین خطوراتی یک گیری از وقوع با هدف پیشرو آیه  ازهمین .خواطر استهمان میان بردن 
  .ه است تثبیت قلب و افزایش اطمینان او نازل شد از این خطورات و)ص(پیامبر

ْفإن«ِاب  که خط بیضاوی بر این باور بودندو زمخشری دیدیم تر پیش
ِ
َ

َکنت  ْ شک فی ُ
ٍّ َ

 ؛است تقدیر و فرض باب از »

 این توانیم می .است نشده وحی در حقیقی ِتردید دچار هرگز )ص(پیامبر دانست می خدا، و واقعی شک یک از گزارش نه

 .ندارد خارجی وقوع و است رفصِ ِفرضی ِشرطیک  هآیمذکور در  ِشرط که بپذیریم را ایشان دیدگاه از بخش

 قلب برای ــ پایدار ِشک نه ــ زودگذر های تشویش و گذرا ِذهنی خطورات بودند معتقدبرخی مفسران هم  ،سودیگراز

  .است شده نازل خطورات همین ِدرمانگری مقام درنیز  آیه و است ممکن دیگری انسان هر مانند )ص(پیامبر

ییم توانیم می ها دیدگاه این ِمیان جمع مقام در اکنون برای رفع یا  فرضی است و آیه ‘ک مذکور در آیهش :بگو
ِ

ِخطورات احتمالی آینده نازل شده است لبته نه ؛ ااندشده بوده  دچار برخی خطورات ذهنی)ص(که پیامبر این؛ یا ِ

اتخاذ . را درگیر کند )ص(گیر و تثبیت شود و به مدت طولانی ذهن پیامبرجای )ص(که در ذهن و قلب پیامبر حدی به

  .باشد شده نازل مورد بی نه ویابد  منافات عصمت با نه آیهشود  ضعی سبب میچنین مو

  ونسی ۀسور ِاتیآ یِاقیسِتحلیل ) ۲ـ۳
 آن از پس و شیپ ِاتیآ و ونسی ۀسور ۹۴ ۀیآ ِمتنِدر مقام مستندسازی این تفسیر، نخست باید به خاطر داشت که 

َّإن«: است آمده سوره همان ۹۳ ۀیآ در. است )ص(امبریپ هیآ نیا در مخاطب که دهد یم نشان
ربک ِ

َ َّ قضیَ َ
ْ

ْنهمیْبَ ی ُ َومیَ َ ْ 

ِالق
ْ

ِامةی
َختلفونیَ هِیف ُکانوا مایف َ ُ

ِ
َ ْ

کَّبرَ «در افک رِیضم. »
َ

 بر نهیقر نیچند زین ۹۴ ۀیآ ِخود در. گردد یبازم )ص(امبریپ به »

َکنت «ریتعابمرجع همۀ  :هست امبریپ ِبودن مخاطب ْ أنزلنا «،»ُ
ْ َ ْ إل َ

َ
کیِْ

َ
ِفسئل «،»

َ ْ َ
ِقبلک «،»

ْ َجاءک «،»َ ربک «،»َ
َ ِّ فلا «و »َ

َ
 

َّتکونن َ ُ َ
  .است )ص(امبریپ »

َّتکونن وَلا«: است آمده ۹۵ ۀیآ در. است طباخم ‘)ص(امبریپچنان  هم زینبعد  ِاتیآ در َ ُ َ
َمن 

الذ ِ
َّ

ُکذبوا نَی َّ َ
ِالله ِاتیبِآ 

َّ
 

َفتکون ُ َ َمن َ
ِالخاسر ِ

ْ
لاتک «ریتعاب. »نَی

ُ َ
َّونن َفتکون «و »َ ُ َ مرجع ۹۶ ۀیآ در. گردد یبازم )ص(امبریپ به زین »َ

ِ
 در افک رِیضم 

ربک«
َ ِّ تواند کسی جز  نیز نمی ۹۴ ۀیآ در مخاطب ‘اتیآ یِوستگیپ ِاساس بر نیبنابرا. است )ص(امبریپ هم باز »َ

  .افتی توان یم زین قرآن ِاتیآ گرید در را خطاب نوع نیا نمونۀ. باشد )ص(امبریپ

 .دانستایشان  را هیآ ِمخاطب دیبا و است آهنگ همو سیاق  هیآ ِظاهر با )ص(امبریپ ِبودن مخاطبپایه،  براین

 را یبرخ ‘ستین سازگار او ِشأن و ها یژگیو با هیآ نیا در )ص(امبریپ ِبودن مخاطب که تصور نیارسد  نظر می حال به بااین

 به یریتفس چنان هیآ از توان یم ؛ زیراستین درست تصور نیا. ندانند هیآ ِمخاطب را )ص(امبریپباشد که  داشته آن بر
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 ِقرائن از یکگذشته، همواره ی ازاین. نسازد وارد شانیا ِشأن به یا خدشه چیه )ص(امبریپ ِبودن مخاطب آن در که داد دست

  ).١٧٧-١٧١ ،نقرآ ریتفس یشناس روش ،ییبابا: بنگرید به (است مخاطب یها یژگیو ‘یکلام هر ِفهم در مهم

  قرآن در امبرانیپ ِقلب تِیتثب) ۳ـ۳
 به که یاتیآ ؛است میکر قرآن ِگرید اتیآ یبرخ ه،یآ ظاهر با یآهنگ  هماز گذشته کند، یم دییتأ را نظر نیا آنچه

 داخ از او درخواست و )ع(میابراهِ از این قبیل را در داستان شاهد نینخست .دارند اشاره امبرانیپ تصورات و ها پرسش

مگر  کهشود  می مواجه پرسش نیا با یوقت )ع(میابراه. توان بازدید می مردگان ِکردن زنده یِچگونگ ِدادن نشان یبرا

  ).۲۶۰/ بقره (»ردیگ آرام شقلبخواهد  ولی می د؛دار مانیادهد  می پاسخ دندار مانیا

ِمردم  خدا گونه هچ«: گفت باتعجب و کرد ذرگ یٖشهر یها رانهیو بر کهاست  )ع(ریزَعُِنمونۀ دیگر از این قبیل داستان 
). ۲۵۹/ بقره (کرد زندهسپس دوباره  و راندیم سال صد را اوهم  خدا .»کند؟ یم زنده شان مرگ از پس راسرزمین  نیا

 آنان نِیقی مرتبۀ بر اتش،یآ دادن نشان با ،خدا وپذیرد  می شیافزاهم  )ع(امبرانیپ یِقلب ِنانیاطم که دهد یم نشان اتیآ نیا

ِ حکایت قرآنی.دیافزا یم دهد   نیز نشان می)۲۳-۱۹/ اعراف (ممنوعه درخت از  اوِخوردنرا و  )ع(آدمۀ شیطان وسوس ِ

 این نیز که در ذهن ).بعد به ۹ ،اءیالانب هیتنز ،یمرتض دیس(دارند  قرار طانیش وسوسۀدر معرض  زین امبرانیپ یّحتکه 

ِ مثالی دیگر از خطور فکری نادرست بر ذهن یک پیامبر )۸۷/ اءیانب( ردیگ یمن تنگ او برخطور کرد که خدا  )ع(ونسی ٖ ِ
  .است

ِهایی از افکار نادرست به ذهن پیامبر اکرم ِ به خطور نمونهقرآنحتی در 
مثلا،.  نیز اشاره شده است)ص(

ً
عفا «ۀیآ 

َ ُالله َ َّ
 

عنک
َ ْ َلم َ َأذنت ِ ْ

ِ
َ

ْلهم  ُ َ
به(» ...  تبوک جنگ در تا خواستند اجازه )ص(امبریپ ازه افرادی کند ک  بر این دلالت می)۴۳/ تو

ِچنین تصمیمی تدبیر بهینۀ کار نبوده، و  ِ؛ اما با نزول این آیه معلوم شد یکدادند اجازههم  شانیا و نکنند شرکت
 این نمونۀ دیگر از. ِ، و البته با دخالت وحی الهی اصلاح شده است خطور کرده)ص(امبریپِنخست، فکری خطا بر ذهن 

وقال «ۀیآقبیل را در 
َ الذ َ

َّ
ُکفروا نَی َ َ

ْلو 
َ

نزل لا 
َ ِّ عل ُ

َ ُالقرآن هِیَْ ْ ُ ْ
جملة 

ً َ ْ ًواحدة ُ َ
ای که  توان جست؛ آیه می) ۳۲/ فرقان(» ...ِ

سبب  گوناگوندادهای  این آیه نیز گویا است که روی. َشناساند می )ص(امبریپ ِقلب تِیتثب  راقرآن یِجیتدر ِنزول ِحکمت

  .باشد یضرور قرآن یِجیتدر نزول ،شقلب تِیتثب یبرا و کند تجربه را یمختلف یِروح حالات )ص(امبریپ شد یم

ِنیز مثل هر انسان دیگری ممکن  )ص(امبریپِ، در ذهن قرآنبالاخره باید به این اشاره کرد که برپایۀ آیات مختلفی از 
قد«: رو شده است لفان روبهبوده است غم و اندوه خطور کند؛ خاصه وقتی با انکار شدید مخا

ْ َ
ُنعلم  َ ْ ُإنه َ َّ

ل ِ
َ

حزنکیَ
َ ُ ُ الذ ْ

َّ
 ی

َقولونیَ ُ ُ
حزنکیَ وَلا«: زین و ؛)۳۴-۳۳/ انعام(» ...

َ ْ ُ ْقولهم ْ ُ ُ ْ َ
فلا «؛)۶۵/ ونسی(» ...

َ
حزنکیَ 

َ ْ ُ ْقولهم ْ ُ ُ ْ َ
در  ).۷۶/ سی(» ...

گونه ت بر این افزون نقرآ. یکی از اقضائات بشری مطرح شده استچون  همغم و اندوه این آیات 
َ

لاسَ
ّ

 ِبا نزولها، 

  .دهد و قلب او را تثبیت می کند داری می  دل)ص(تدریجی خود به پیامبر
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   از شک و تردیداتیروا و قرآن یِنه) ۴ـ۳
 از دارند؛ یم برحذر دکنندگانیترد زمرۀ در گرفتن قرار از را )ص(امبریپ که هستند یاتیآ  این تفسیر،ِداتیمؤ گرید از

لقد«: ونسی سورۀ ۹۴ ۀیآ ِخود جمله
ْ َ َ

َجاءک  ُّالحق َ َ ْ
ْمن 

ربک ِ
َ ِّ فلا َ

َ
َّتکونن  َ ُ َ

َمن 
َالممتر ِ ْ الذ «آیۀ در ینه گونه نیا. »نیُ

َّ
 نَی

آت
َ

ُناهمیْ َالکتاب ُ
ِ

ْ
َعلمونیَ  ُ َ ُأنه ْ َّ منزل َ

ٌ َّ َ ْمن ُ
ربک ِ

َ ِّ ِّبالحق َ َ ْ
فلا ِ

َ
َّتکونن  َ ُ َ

َمن 
َالممتر ِ ْ ُ ْ

ای که در  د؛ آیهشو یم دهید هم )۱۱۴/ انعام (»نَی

گاهآن    ).۲۹۶/ ۳ ،ثیالحد احسن ،یقرش (است شدهشناسانده  )ص(امبریپ ِنکردن شک ِلزوم بر یلیدل ‘کتاب اهل یِآ

 و شناسند یم خود ِپسران چون  همرا )ص(امبریپ ‘کتاب اهل که نیا به اشاره از پس ، نیزبقره سورۀ ۱۴۷ـ۱۴۶ اتیآ در

گاهانه آنان از یگروه حال نیا با  یبرخ باور به. شود یم داشته برحذر کردن شک از )ص(امبریپ کنند، یم کتمان را حق آ

ِمطابق ظاهر آیه مخاطب را  که ستین نیا در یمانع مفسران،  خدا و بود بشر زین او رایز ؛بدانیم )ص(امبریپ ِخودِ

  ).۲۷۰/ ۱ ،ثیالحد احسن ،یقرش (نشود عارض او بر یشک خواست می

َّإن«: نباشد دکنندگانیترد از که خواهد یم )ص(امبریپ از )ع(یسیع ِسرگذشت ِانیب از پس قرآن ، نیزگرید یجا در
مثل ِ

َ َ َ 

عند سییع
َ ْ

ِالله ِ
َّ

ِکمثل 
َ َ َ

َآدم  ُّالحق... َ َ ْ
ْمن 

ربک ِ
َ ِّ فلا َ

َ
ْتکن  ُ َ

َمن 
َالممتر ِ ْ ُ ْ

 را هیآ نیا مفسران یبرخ). ۶۰ـ۵۹/ عمران آل (»نَی

 ِداشتن برحذر نیبنابرا). ۹۴/ ۲ ،ثیالحد احسن ،یقرش (اند دانسته )ص(امبریپ ِنانیاطم ِتثبیت و استحکام یبرا

  .ندارد تعارضش عصمت و شأن با ،او تِیتثب ِقصد به کردن، شک از )ص(امبریپ

ْوإن«: است معناهمین  دیمؤ زین گرید اتیآ
ِ

ل ُکادوا َ
َ

فتنونکیَ
َ َ ُ

ِ
ْ

ِعن 
الذ َ

َّ
َأوح ی ْ إل نایَْ

َ
کیِْ

َ
ْولو...  َ ْأن لا َ َ

َثبتناک  ْ َّ لقد َ
ْ َ َ

کدت 
َ ْ

ِ 

ُترکن َ ْ إل َ
َ
ْهمیِْ ش ِ

َ
ئایْ

ً
قل 
َ

لای
ً

 چه آن دربارۀ را )ص(امبریپ ‘مشرکان بود کینزد کهشود  می اشاره اتیآ نیا در). ۷۵ـ۷۳/ اسراء (»

فلعل «ۀیآ. بازداشت آنان به اندک لِیتما از و کرد تیتثب را او خدا اما ؛بندیبفر شد یم یوح او بر
َّ ََ َ

ک
َ

ٌتارک 
َبعض ِ ْ  ما َ

إل وحییُ
َ
کیِْ

َ
ٌوضائق 

ِ
ِبه َ َصدرک ِ َُ ْ

  :چنین است آیۀ  هم.است لیقب نی همازهم ) ۱۲/ هود(» ...

ْو لن ترضی َ ْ َ َّ عنك الیهود و لا النصاری َ َْ َ ُ ُ َ ْ َ ُ حتی تتبع ملتهم قل إن هدی الله هو الهدی َ ُْ َ ُ ُ َ َّ َّ
ِ
َّ ََّ َّ

ِ
ْ ُ ْ

ِ
َ
ِ

َ َ و لئن اتبعت  َ ْ َ َّ
ِ ِ

َ َ

ْأه
َ

واءهم بعد الذي جاءك من العلم ما لك من الل
َّ َْ َ

ِ ِ
َ َ ْ َّ

ِ ِ
َ َ ََ ْ َ ْ ٍه من ولي و لا نصیرُ

َ َ ٍَّ ِ
ْ

ِ   ).١٢٠/ بقره (ِ

 ِلطفدهندۀ  نشان ها خطاب گونه نیا. نهی شده استهای یهودیان و مسیحیان  خواسته از تبعیت )ص(پیامبرکه در آن 

 کند یم مندش بهره خود یها تیهدا از وستهیپ و سازد ینم رها خود حال به را او هرگز که است )ص(امبریپ به خدا ِمداوم

  ).۳۳۹/ ۱ ،کوثر ریتفس ،یجعفر: بنگرید به(

ْفإن «ۀیآ نِییتب در راجح ِنظر بر یدییتأ را ها آن رِئنظا و اتیآ نیا توان یم درمجموع
ِ
َ

َکنت  ْ ُ
شک یفِ 

ٍّ َ
َّمما  أنزلنا ِ

ْ َ ْ إل َ
َ
کیِْ

َ
 

ِفسئل
َ ْ َ

الذ 
َّ

ُقرؤیَ نَی َ ْ
َالکتاب نَ

ِ
ْ

ْمن 
قبلک ِ

َ
ِ
ْ مثلا،؛ است نظر نهمی دِیّمؤ زین اتیروا یبرخ ات،یآ بر افزون. آورد شمار به »َ

ً
 

 ،حیالصح ،مسلم(زدایند  می را آن استغفار با و ندینش یم یغبارهم  شانیا قلب برفرمایند  می که )ص(امبریپ از یتیروا

شعیری، : رای نقل همین روایت در منبعی شیعی، بنگرید به؛ نیز، ب۳۹۱/ ۲۹ ،المسند ،حنبل بن احمد ؛۲۰۷۵/ ۴
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  ).٥٧، جامع الاخبار

  نتیجه
ْفإن «ِطابخِآیا  که بود پرسش نیا به پاسخ یپ درمطالعۀ کنونی 

ِ
َ

َکنت  ْ ُ
شک یف 

ٍّ َ
َّمما  أنزلنا ِ

ْ َ ْ إل َ
َ
کیِْ

َ
 ٔسوره ۹۴ هٔیآ در »

خاصه  ــ )ع(اءیانب عصمت اصل با گونه هچاین  است، نیچن اگر ویا نه؛  است )ص(اکرم امبریپ شخص متوجه ونسی

 با ای ،هیآ مخاطب رییتغ با ای ،شانیا ِاغلب که داد نشان مفسران آراء یِبررس. افتد یم سازگار ــ یعیش کلام یمبان یۀبرپا

 تناباج )ص(امبریپ به یدیترد هرگونه دادن نسبت از اند دهیکوش حال،مُ ِفرض بر شرط ِحمل با ای ،شک ۀواژ لیتأو

 ندارندنشده  یِ اثباتکلام ِفرض شیپ و حدس جز یا پشتوانه ها آن ِتر شیب که شد روشن اقوال نیا یِلیتحل ِنقد با. ورزند

  .اند دهیکش دست هیآ ظاهر از یراحت به و

مؤلفه چند برمطالعه  نیا یِنهاد شیپ رِیتفس درمقابل،
ّ

 شریپذ و هیآ ظاهر به اخذ بر اصرار نخست،: است استوار 

 یِخارج وقوع خود یِخود به شرط ۀغیص که آن و جمله ِبودن یشرط به توجه دوم، ؛یقیحق ِمخاطبچون  هم )ص(امبریپ

 مذکور در ِشرط ِبودن یریتقد و یفرض باب در یضاویب و یزمخشر ِدگاهید از یریگ بهره سوم، کند؛ ینم اثبات را شرط

چون یک   هم و فخر رازیهیعط ابن ِ، مطابق قولی که)ص(امبریپ یراب زودگذر یِذهن ِخطورات ِامکان رشیپذ چهارم، ؛آیه

ِکه مطابق نظر مدرسی، وقوع شک برای پیامبر ِپذیرش این پنجم، و ؛احتمال ذکر کردند
پذیر است؛ اما   امکان)ص(

  .کند  دلالت میرانهیگ شیپ یاقدامبرخلاف نظر وی، آیه بر 

 در تفسیر آیه یک احتمال این است کهنیز، .  است)ص( خود پیامبرخطاب آیه به ِیی مطالعه آن است کهنها ۀجینت

 صرفاِشرط مذکور در آیه یک شرط
ً

 نه گزارش از و قوع شک؛ فرضی است
ّ

 تِیتثب یبرا و لطفبه  خدا:  عینییٖ

ِاز امکان حدوث چنین وضعی ــ بماند یذهن یخطورها ِروزبُ ِمنتظر که آن یب ــ )ص(امبریپ ِقلب ِتر شیب هرچه تی گفته ِ

 دچار برخی )ص(پیامبردر تفسیر آیه این است که نیز احتمال دیگر .  گیری کند ی پیشاحتمال شِیتشو هرگونه از تااست 

گیر و تثبیت شود و به مدت طولانی جای )ص(البته نه به حدی که در ذهن و قلب پیامبر؛ ندا هشده بود خطورات ذهنی

  . است)ص( و تثبیت قلب پیامبرر صدد از میان بردن آن خواطردنیز آیه . را درگیر کند )ص(ذهن پیامبر

  منابع
 . کریمقرآن ـ١
، به کوشش علی عبدالباری عطیة، بیروت، دارالکتب روح المعانی، بن عبدالله آلوسی، محمود ـ٢

 .ق۱۴۱۵العلمیه، 
 .م۱۹۷۸/ ق۱۳۹۸، به کوشش سهیل زکار، بیروت، دارالفکر، سیرةالاسحاق، محمد،  ابن ـ٣
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 . م۱۹۶۶/ ش۱۳۸۵ ، داوریفروشی   کتاب، قم ، علل الشرائع،  محمد بن علیبابویه، ابن ـ۴
یر و التنویرطاهر،  بن عاشور، محمد ابن ـ۵  .ق۱۴۲۰، بیروت، موسسة التاریخ، التحر
، به کوشش عبدالسلام عبدالشافی، بیروت، دارالکتب المحرر الوجیزعطیه، عبدالحق بن غالب،  ابن ـ۶

 .ق۱۴۲۲العلمیه،

الدین، بیروت،  ، به کوشش محمد حسین شمستفسیر القرآن العظیمعیل بن عمر، کثیر، اسما ابن ـ٧

 .ق۱۴۱۹، هدارالکتب العلمی

، شرکة الطباعة الفنیة قاهره، به کوشش طه عبدالرئوف سعد، السیرة النبویةهشام، عبدالملک،  ابن ـ٨

 .المتحدة
دمهدی ناصح، ، به کوشش محمدجعفر یاحقی و محمتفسیرابوالفتوح رازی، حسین بن علی،  ـ٩

 .ش۱۳۷۱آستان قدس رضوی، اسلامی های  مشهد، بنیاد پژوهش

 ر،کدارالف روت،یب صدقی، جمیل محمد، به کوشش البحر المحیط وسف، یبن محمد ان،یحابو ـ١٠

 .ق۱۴۲۰
 .ق۱۴۲۱، هة الرسالمؤسس بیروت، دیگران، و ارنؤوط شعیب کوشش به ،المسند حنبل، بن احمد ـ١١
 ۀنام پژوهش، »کریم قرآن در شک مفهوم بازخوانی«، مرتضی نژاد، سلمان و زاده، عباس اسمعیلی ـ١٢

 .ش۱۳۹۶، فروردین ۲، شمارۀ ۵سال  ،تفسیر و زبان قرآن
https://doi.org/⒑30473/quran.20⒘3840 

تهران، / ، قمشناسی تفسیر قرآن روشراد،  انیکیا و مجتبی روح اکبر و غلامعلی عزیزی بابایی، علی ـ١٣

 .ش۱۳۸۵سمت، / پژوهشگاه حوزه و دانشگاه
 .ق۱۴۱۶، تهران، بنیاد بعثت، البرهان فی تفسیر القرآنبحرانی، سیدهاشم،  ـ١۴
، به کوشش محمد زهیر بن ناصر الناصر، بیروت، دار طوق الصحیحبخاری، محمد بن اسماعیل،  ـ١۵

 .ق۱۴۲۲النجاة، 
 .ق۱۳۷۱، اسلامیهکوشش جلال الدین محدث، قم،  ، بهالمحاسن محمد، برقی، احمد بن ـ١۶
 اءیاح دار روت،یب مرعشلی، ناعبدالرحم محمد، به کوشش أنوار التنزیل عمر، بن عبدالله ضاوی،یب ـ١٧

 .ق۱۴۱۸ العربی، التراث
 .ش۱۳۷۶قم، انتشارات هجرت، ، تفسیر کوثرجعفری، یعقوب،  ـ١٨
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/ ۹/ ۹من پایگاه اینترنتی مدرسۀ فقاهت، دسترسی در جوادی آملی، عبدالله، درس تفسیر، ض ـ١٩

 .ش۱۴۰۴
https://eshia.ir/feqh/archive/javadi/tafsir/ 

کوشش سیدهاشم رسولی محلاتی، قم، اسماعیلیان،  ، بهنور الثقلینحویزی، عبدعلی بن جمعه،  ـ٢٠

 .ق۱۴۱۵
 .ق۱۳۸۳، ه، قاهره، دار إحیاء الکتب العربیالتفسیر الحدیث، محمد عزت، هدروز ـ٢١
 .ق۱۴۰۷، بیروت، دارالکتاب العربی، الکشاف،  بن عمرزمخشری، محمود ـ٢٢
 .ق۱۴۲۱، )ع(، قم، مؤسسۀ الامام الصادقمفاهیم القرآنسبحانی، جعفر،  ـ٢٣
 .ارالفکر، به کوشش محمود مطرجی، بیروت، دبحر العلومسمرقندی، نصر بن محمد،  ـ٢۴
ٰسید مرتضی ـ٢۵ َ

ِ
ِّ  .ش۱۳۷۷، قم، دارالشریف الرضی، تنزیه الانبیاء، علی بن حسین، َ

 .حیدریةالمطبعة ال نجف، ،جامع الاخبار محمد، بن محمد شعیری، ـ٢۶
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Abstract 
This article critically examines Kecia Ali’s feminist 
interpretation of Q. 4:34, a pⅳotal verse on male authority 
(qawwāmiyyah) and marital conduct. Ali, an American 
Muslim feminist scholar working within Islamic theology, 
distinguishes between the Qurʾān as divine revelation and its 
patriarchal interpretations in classical jurisprudence (fiqh). 
The study analyzes Ali’s three-level critique: literary-
linguistic, historical, and political-social. Linguistically, Ali 
reinterprets qawwāmūn as conditional financial responsibility 
rather than inherent superiority, and ḍarb (striking) as 
incompatible with the Qurʾān’s core ethical values of justice 
and human dignity. Historically, she demonstrates how early 
jurists, influenced by slavery and male ownership, 
conceptualized marriage as milk al-buḍʿ (ownership of the 
vulva), turning mahr into compensation for male sexual 
access. Politically, she critiques how modern Muslim states 
codified these rulings into family laws, using nushūz (marital 
discord) and enforced obedience to control women’s bodies. 
Ali argues that most patriarchal readings stem not from 
revelation but from historical power structures. Operating 
from within Islamic theological premises—such as divine 
unity and human vicegerency—she advocates for an ethical, 
justice-centered hermeneutic that prioritizes moral 
responsibility over male authority, offering a reformist model 
for reinterpreting gendered Quranic passages in the 
contemporary world. 
Keywords: Feminist Exegesis, Islamic Feminism, Patriarchal 
Jurisprudence (Fiqh), Gender Justice, Nushūz, Marital 
Ethics. 
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Extended Abstract 
This article offers a critical analysis of Kecia Ali’s interpretation of verse 34 of Sūrat 

al-Nisā’ (Q. 4:34), a key and highly debated passage in the Qurʾān concerning gender 
relations, male authority, and marital conduct. Kecia Ali, a prominent American 
Muslim feminist scholar working within the framework of Islamic theology and ethics, 
attempts to move beyond traditional jurisprudential readings that have historically 
understood qiwāmah as male dominance and ḍarb as a permissible form of physical 
chastisement. The central argument of this study is that Ali’s interpretation is not 
merely a linguistic or apologetic exercise but a systematic effort to relocate the meaning 
of the verse from a paradigm of male authority to one of moral responsibility, based on 
her commitment to time-transcendent ethical principles derived from the Qurʾān and 
Islamic moral tradition. Ali operates from a distinct epistemological stance that 
distinguishes sharply between divine revelation (Sharīʿah as ethical ideals) and its 
historical human interpretations (fiqh), which she contends were shaped by patriarchal 
structures, premodern social conditions such as slavery, and male-dominated economic 
relations. 

The article is structured around three interconnected levels of critique that Ali 
deploys in her interpretation of Q. 4:34. First, at the literary-linguistic level, Ali re-
examines key Quranic terms. She reinterprets qawwāmūn not as a sign of ontological 
superiority but as a conditional responsibility for financial maintenance and protection, 
which lapses if the husband fails to provide. The term qānitāt, traditionally rendered as 
obedient to the husband, is instead connected to Quranic usage meaning devotion to 
God. Similarly, ḥāfiẓātun li l-ghayb is expanded from mere guarding of the husband’s 
property and honor in his absence to a wider ethical commitment to faithfulness and 
trust before God. Regarding nushūz, Ali distances it from simple female disobedience 
and links it to grave marital discord, while her discussion of ḍarb acknowledges the 
literal meaning of “striking” but, appealing to the ethical agency of humans as God’s 
vicegerents (khalīfah), she argues that contemporary Muslims have the moral authority 
to reject such violence on the basis of higher Quranic values like justice and human 
dignity. 

Second, at the historical level, Ali demonstrates how classical jurists (2nd–4th 
centuries AH) conceptualized marriage within a framework influenced by slavery and 
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male ownership. The article shows how Ali traces the idea of milk al-buḍʿ (ownership 
of the vulva) and defines mahr (dower) as compensation for exclusive male sexual 
access, a view explicitly articulated by figures like al-Shāfiʿī. By historicizing these legal 
constructs, Ali argues that patriarchal fiqh is a product of its time, not an eternal divine 
command. Third, the political-social level of Ali’s critique reveals how modern nation-
states, particularly in the Muslim world, have codified these classical rulings into family 
laws, thereby transforming concepts like nushūz and ṭāʿah (obedience) into instruments 
of state power. Ali links this to a “poverty of power” among women, arguing that 
structural violence and economic dependency trap them in abusive relationships. Her 
analysis insists that interpretation without ethical commitment to justice becomes a 
tool of domination. 

The study concludes that Kecia Ali’s hermeneutical framework is a form of critical-
ethical hermeneutics, informed by her acceptance of core Islamic theological premises 
(such as divine unity, human vicegerency, and the ultimate ethical goals of the Qurʾān). 
Her method integrates historical contextualization, intra-textual reading, and the lived 
experiences of Muslim women as a source of exegetical authority. While Ali 
acknowledges that the Qurʾān’s language in some verses (including Q. 2:222-223) 
reflects a male-centric worldview of its historical context, she distinguishes this from 
the entrenched patriarchy of classical jurisprudence. 

Ultimately, the article presents Ali’s reading as a coherent model that prioritizes 
justice, mercy, and human dignity over legal formalism, offering a pathway for 
rethinking Islamic sexual ethics in the contemporary world. This study highlights that 
her contribution lies not in dismissing the tradition but in reforming it from within by 
recentering moral responsibility as the ultimate criterion for interpreting revelation. 
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  چکیده
 یۀ آیِ انتقادیِهدف بازخوان اتفسیری ب ـ  تحلیلیکرد یرو با این مطالعه

بر  او . کشیا علی انجام شده استیری تفسۀشی نساء در اندۀ سور۳۴
تاکید اسلامی سنتی  ِ فقهۀ مردسالارانیرهای و تفسی وحانی مزِیتما
سطحی   سهِتحلیلبازشناسی  ‘نوآوری اصلی مقاله. کند می

ست که کشیا علی ا) اجتماعی ـ تاریخی و سیاسی ،ادبی ـ زبانی(
ِهای صرفا لغوی  تحلیلبرخلاف 

ً
دیگر مفسران فمینیست، بر مبنای 
اخلاق اسلامی و نقد ساختارهای فقهی مردسالارانه سامان یافته 

نقد خواهد با  فرضیۀ مطالعۀ کنونی آن است که کشیا علی می .است
 و ی مالتی بر مسئولی و مبتنی اخلاقی امرتیکه  قوامدهد  نشان یادب

مفهوم رو   و ازهمینی است ذاتی برتراز یا نه نشانه و  مردیتیحما
 یبند یپاهم به  را بیَلغِ لٌظاتِحافاطاعت از خداوند و به  را قانتات

نیز  یخی تارلیتحلبا کشیا علی . گرداند برمی یمانیزنان به تعهدات ا
در فقه  ییزناشودر مقام دفاع از این نکته است که بسیاری از احکام 

 یاند که روابط قدرت، ساختارها  شکل گرفتهیدر بسترسنتی 
وی  که یاند؛ امر  داشتهکننده نیی مردمحور نقش تعد و اقتصایدار برده

در سطح . دهد قرار می ی اخلاقیآن را محور نقد و بازسازخود 
نتیجۀ را  هی از آانهی اقتدارگرایها قرائتکشیا علی نیز  یاجتماع ـ یاسیس

. داند می یتی جنسی کنترل بدن و نابرابر،نیتمک یخیر منطق تاراستمرا
ک  ر،ی در مرکز تفسی عدالت و کرامت انسانِدن قرار داِ بر لزومدیاو با تأ
ب   .دهد ی ارائه مهی آی معنایشی بازاندی برایچارچو

تفسیر فمینیستی، فمینیسم اسلامی، فقه مردسالار،  :ها کليدواژه
  .ق زناشوییعدالت جنسیتی، نشوز، اخلا
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  درآمد
مباحث مشترک میان علوم قرآنی، فلسفۀ و متأثر از توسعۀ های اخیر  که در سال قرآن های تفسیرکرد روییکی از 

 الله، هدایت( کرد فمینیستی است روی،  رشد داشته  فزاینده حرکتی روبهیشکل بهشناسی  دین، کلام و زبان

و تفاسیر مردسالارانه و ترویج،  قرآن نگر به ی زنانهکرد یرواین آثار در ). ١،  قرآنهای فمینیستی حاشیه

 شود  میو قدرت انحصاری مردان در تفسیر و تولید علوم دینی به چالش کشیده قرآن آمیز جنسی از تبعیض

  .١)68، ...مردانمیرحسینی، (

کار  دی و مسیحی بهِبرندگان این جریان فکری، از ابزارهایی که در دوران معاصر برای نقد کتب مقدس یهو پیش

که جریانی در الهیات پروتستان دارند؛ الهیات لیبرال هایی نزدیک به  ازدیگرسو، گرایش. اند آید بهرۀ وافر برده می

متکلمانه تر از دفاع  ممهبرپایۀ تعالیم یک مکتب را گیری نظام اخلاقی  شکلبخشد و  می اولویتبر عقاید را اخلاق 

  ).٢٢٨، های مدرن تفسیر متون مقدس روشوفیقی، ت(َشناساند  میها  از آموزه

چون اولویتی  کرد، عدالت را به مثابۀ ارزشی اخلاقی هم سو با همین روی های مسلمان نیز، هم فمینیست

فراهم آوردن نیز، . های یک مکتب را باید مقدم بر هر هدف متکلمانۀ دیگر دانست ِانگارند که تحقق آن در آموزه می

ِیک نظام الهیات دینی می ِاولویتپایه  را برهمینبرای زنان شرایطی عادلانه  ها خود نیز در کوشش برای  آن. شناسند ِ

کید می پای ِبندی به چنین عدالتی، بر حق برخورداری خود به مثابۀ یک زن مسلمان از تجربۀ دینی تأ نیز، بیان . کنند ِ

  ).جا همان(انگارند  می لهیات مردسالاراصدایی  تکای برای مقابله با  های دینی را شیوه این تجربه

ِگرایندگان به الهیات فمینیستی لیبرال، افزون کید بر اولویت اخلاق در نظام ِ ِسازی الهیاتی، بر ضرورت نقد  ِبر تأ ِ
کید می ِتاریخی، اجتماعی و ادبی گزاره ها با  آن. کنند ِهای عهدین و دیگر متون مقدس یهودی و مسیحی تأ

ها و  را بازسازی کنند و شیوهحضور زنان در تاریخ خواهند   از منظری فمینیستی مینقد تاریخیهای  کاربست روش

 عموما یِ مرسومتاریخِاند بازشناسند؛ زیرا معتقد اند که روایات  شدهنابرابری جنسیتی ِابزارهایی را هم که سبب 
ً

یا در حاشیه نشان کند  میان را حذف زنو ایفاءنقش حضور گیرد و  دادها را دربر می از رویمردمحور خوانشی 

 را نیز برای این پی نقد ادبیهای مختلف  ترتیب، شیوه همین  به.٢)1055-1053، ...جنسیتاسکات، (دهد  می

طور مستعد  چهن ومتگونه تصویر شده است و این  دینی چهن وروابط میان دو جنس در متگیرند که دریابیند  می

بخشی زنان یا احیانا ستم در حق ایشان اند  های مختلفی برای رهایی خوانش
ً

  ).٢٢٩، ...ها روشتوفیقی، (

                                      
1. Mir-Hosseini, Men in Charge…. 
2 . Scott, Gender…. 
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  طرح مسئله 
این آیه در سنت . در زمینۀ روابط جنسیتی و خانوادگی است قرآن  آیاتترین برانگیز  سورۀ نساء از بحث۳۴آیۀ 

های بسیاری  فسیرها و جدلمحور تکنون نخستین تا های  سده و از ، شهرت یافتهآیۀ تنبیه زنانتفسیری کلاسیک به 

ضدربارۀ جایگاه زن، قوامیت مرد و معنای 
َ

منزلۀ برتری طبیعی و   تفاسیر سنتی، قوامیت را بهِتر بیش.  بوده استرب

های  ویژه در دوره چنین خوانشی، به. اند عنوان تنبیه بدنی زنان تفسیر کرده الهی مردان دانسته و ضرب را به

های  در برابر این سنت، در دهه.  مردسالار در حوزۀ خانواده و نهاد دین انجامیده استمحور، به تثبیت گفتمان فقه

محور، تاریخی و  اند تا قرائتی عدالت  فمینیستی، تلاش کردهکرد رویاخیر شماری از مفسران و متفکران مسلمان با 

 . اخلاقی از متون مقدس ارائه دهند
 که صرفا بر اسلامیهای  ارد؛ زیرا برخلاف بسیاری از فمینیستدر میان آنان، کشیا علی جایگاهی متمایز د

ً

 مسلمان، تفسیر خود را بر مبنای اخلاق اسلامی تِکشیا علی به عنوان یک فمینیساند،  تفسیرهای زبانی تمرکز کرده

هد با خوا او می. کشیا علی بازخوانی تاریخی و اخلاقی احکام فقهی مرتبط با زنان استدغدغۀ . بیان کرده است

اخلاق جنسی علی، (د  عدالت جنسیتی در چارچوب گفتمان اسلامی یاری رسانارتقاءبه دینی متون بازتفسیر 

به دنبال این است . رود می) بردگی(هایی فراموش شده از آن  او با ورود به مباحث فقهی به سراغ بخش .١)157 ،...

اند و   پردازش و تعریف شدهگونه چهی و تکون فقه سنی، گیر نهادهای حقوقی مانند ازدواج در دورۀ شکلَبداند که 

  .٢)47 -45،  ...ازدواج و بردگیعلی، (این نحوۀ تعریف چه تأثیراتی از بسترهای آن روزگار پذیرفته است 

 سورۀ ۳۴نشان دهد آیۀ دربرابر نیز های اجتماعی و فقهی سلطۀ مردانه را آشکار سازد و  ریشهخواهد  می وی

او با  .دعوتی به مسئولیت اخلاقی و حمایت مالی بوده استکه  ، بل نزول خود، نه فرمان به سلطهنساء در بستر

های مردسالارانه از  تحلیل تطبیقی میان منابع فقهی کلاسیک و متون اخلاقی معاصر، بر این باور است که خوانش

از دیدگاه او، بازگشت .  استانی آن و نه مقصود وحیمحور علم فقه های تاریخی و قدرت این آیه، نتیجه برساخت

تر از روابط جنسیتی در سنت  تواند راه را برای بازتولید فهمی عادلانه ، میقرآن اخلاقی و انسانی متن ۀبه زمین

  .اسلامی بگشاید

اند که   بر بازخوانی آیه از دیدگاه آمنه ودود، رفعت حسن یا اسما بارلاس متمرکز بودهتر بیشپیشین مطالعات 

متمرکز بر ای  مطالعهتاکنون . یا نفی سلطۀ تفسیری تأکید دارند قرآن ُدام بر بعد خاصی مانند شمول زبانیهرک

                                      
1. Ali, Sexual Ethics. 
2 . Ali, Marriage and Slavery. 
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محور و نقادانۀ فقهی کشیا  اثری به خوانش اخلاق، و  انجام نشده زنانتنبیهاندیشۀ تفسیری کشیا علی پیرامون آیۀ 

اسلامی  انداز موسوم به فمینیسم چشم«با عنوان ) ش١٣٩٤( بدره و همکاران مطالعۀ. علی از این آیه نپرداخته است

به مقایسۀ روش پژوهش حبری و » های عزیزه الحبری و کشیا علی  کاوش تطبیقی دیدگاه:به بازنگری فقه سنی

، فقه موجود اندیشۀ اخلاقی کشیا علیکه از نگاه است و به این برداشت رسیده ،  در فقه اسلامی پرداختهکشیا علی

بانۀ کاملا برابر را تضمین نمیطل عدالت
ً

 ای و ساختاری قرار گیرد باید مورد نقد ریشهاز این جهت   بنابراین وکند 

  .)، سراسر مقاله»...انداز چشم«بدره و دیگران، (

اولا،این است که مطالعۀ حاضر بر این اساس، مسئلۀ اصلی 
ً

کید ۳۴ آیۀ گونه چهکشیا علی    سورۀ نساء را با تأ

؛ ثانیا، شیوهکند ی تاریخی، اخلاقی و زبانی بازخوانی میها بر مؤلفه
ً

ِهای مختلف او برای تحلیل و نقد متون   ِ
ثالثا،کنند؛  ای از معنا را آشکار می هریک چه نسبتی با این بازخوانی دارند و هرکدام چه لایه

ً
فمینیسم در چارچوب  

  .کند میء ایفا قرآن  و تفسیر، خوانش او چه نقشی در بازگرداندن اخلاق به مرکز فقهاسلامی

   کشیا علیهای فکری بسترها و بنیان. ١
را تفسیری کشیا علی و مبانی اصول های مطالعه، نخست لازم است  در کوشش برای پاسخ به پرسش

  .بازشناسیم

   فمینیسم اسلامی مروری بر جریان موسوم به )۱ـ۱
لبانۀ فمینیسم لیبرال به جوامع اسلامی راه یافت و در ط های برابری ، اندیشهم٢٠سدۀ و اوایل  ١٩ سدۀدر اواخر 

پی تأثیر عواملی چون استعمار، مدرنیسم و ناسیونالیسم، زنان طبقات متوسط و بالای شهری خواهان حضور 

اسلامی گرایشی    فمینیسم).٨٧ -٨٦، ...آموزش زنانعلی،  خان(د های اجتماعی و عمومی شدن تر در عرصه فعال

گیرد و  می قرآن ست که از درون به یک پارادایم اسلامی متصل است که فهم، منطق و قدرتش را ازنظری و عملی ا

اسلامی این است   برهان اساسی فمینیسم. ی عدالت برای زنان و مردان در تمامیت وجودشان استوجو جستدر 

های سنتی از آیات   اصلاح قرائتد و خواهان بازنگری وکن می بر اصل برابری میان تمامی افراد بشر تأکید قرآن که

و خواستار دانند  میی را مردود یتمردسالاری و تبعیض جنسپایه  های مسلمان براین فمینیست .مرتبط با زن است

  ).١١٠-١٠٩، ...الهیات فمینیستی مسیحیتمحمودی، (اند برابری زن و مرد 

  :گوید  دربارۀ این برابری میو زن قرآن آمنه ودود در مقدمۀ کتاب

ها قرائت جنسیت  تحقیق کردم، فارغ از قید و بندهای قرن قرآن  درتر بیشخدا را شکر، هرچه 

 ِ زن از جهت آغاز، یقین کردم که در اسلامتر بیشاسلامی،  ـ محور و تمایلات فرهنگی عربی
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وحی و معنوی، انسانی کامل و برابر با همۀ رشناختی، از نظر  شناختی، آخرت ، کیهانپیدایی

. اند  را پیامبر و اسلام را به مثابه دین پذیرفته)ص(هایی است که خدا را پروردگار، محمد انسان

من از جزئیات این تحقیق به منزلۀ دلایل موجه برای مخالفت با رفتار نابرابری که زنان در طول 

ع کنند، دفا اند و هنوز هم در متن جوامع اسلامی در لباس قانون تجربه می تاریخ تجربه کرده

  ).١٨، ...و زن قرآن ودود،(کنم  می

که از ادبیات دینی و اسلام به عنوان هستند  کسانی یک گروه.  برآیند فعالیت دو گروه استفمینیسم اسلامی

در . کنند میگرایی در کشورهای اسلامی استفاده  ی در توسعۀ مفاهیم فرهنگ غربی و مقابله با اصولبرد راهسیاستی 

این افراد از رو  ازهمین. دبیات فمینیسم رادیکال و لیبرال، پذیرش حداکثری وجود نداردنسبت به ا کشورهااین 

 و فمینیسم: بنگرید به(کنند  های زنانه استفاده می های فمینیستی و ایجاد جنبش ادبیات دینی در طرح دیدگاه

  .)٢٧، ...ها دانش

های آورد دستذیرش عقلانیت بشری و  با مدرنیته، ضمن پرویاروییاند که در  ، روشنفکرانی دیگرروهگ

چون عرفی شدن دین، انطباق  محورهای اصلاح دینی هم و بردانند  میفرهنگی جدید، اصلاح دینی را ضروری 

کید می قرآن احکام با شرایط زمان، جداسازی این دو جریان در . کنند از سنت و اجتهاد نو در مبانی فقهی تأ

  ). ٢٧همان، (د ان  را در جهان معاصر شکل دادهمینیسم اسلامیفهای نظری و اجتماعی  مجموع، پایه

برخی . های متعددی مطرح شده است های این گرایش در جوامع مسلمان، دیدگاه در توصیف خاستگاه گفتمان

دانند که در پی کسب مشروعیت لازم برای  از اسلام توسط مدافعان لائیک حقوق زنان مینانه آن را تفسیری ز

). ٥٧، »...هایآمد پیتأملی بر پیکره و «اسحاقی، (اند  های مردسالار در جوامع اسلامی بوده دیدگاهمقابله با 

؛ جریانی که با شعار بازگشت به متون انگارند می را فرزند ناخواستۀ اسلام سیاسی فمینیسم اسلامیبعضی دیگر، 

کند  ی است که به نفع زنان عمل میهای فقهی و حقوقی مسلمانان، خواهان فاصله گرفتن از قوانین و سیاست

  ).٦٤، »...اسلام سیاسی و آینده« میرحسینی،(

ْطبع نگاه دیگر نیز که فمینیست به
َ

 تلاشی فمینیسم اسلامیهای مسلمان خود بر آن اصرار دارند همین است که  

ین منظر، فمینیسم از ا. دانسته شودِهای مدرن برابری و عدالت جنسیتی  برای آشتی دادن ایمان دینی با ارزش

  .گیرد گرانه و انتقادی را از درون سنت اسلامی پی می ی اصلاحکرد رویکه اسلامی جریانی خواهد بود 

   معرفی کشیا علی) ۲ـ۱
او کارشناسی خود را در رشتۀ تاریخ و مطالعات .  در آمریکا استش١٣٥١/ م١٩٧٢خانم کشیا علی متولد 



۱۲۵  ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

و کارشناسی ارشد و دکتری خود ) فرانسیسکو در ایالت کالیفرنیا ِدیکی شهر ساندر نز(نیستی از دانشگاه استنفورد یفم

کشیا علی در . است در رشتۀ دین اخذ کرده ) ِواقع در شهر دورهام در ایالت کارولینای شمالی(دانشگاه دوک  را از

ٔات اسلامی، بازخوانی سیره آثار خود را به تحلیل انتقادی روای تر  و بیش،ٔحوزه دین، جنسیت و اخلاق مطالعه کرده

ٔدرباره زنان و ) و غرب در جهان اسلام(های مسلمانان  جنسیتی، و واکاوی اشتراکات و تفاوت گفتمان نبوی از منظر

/ م٢٠٠٦از سال چنین  هم. استمتمرکز اکنون بر مطالعات دینی جنسیت  وی .تمایلات جنسی اختصاص داده است

در دانشگاه براندیس و هم و قبل از آن درآمده، ۀ دینی دانشگاه بوستون  هیأت علمی دانشکدیتعضوبه  ش١٣٨٥

  . )4-1، »دربارۀ من«علی، (است های تحقیقاتی و تدریسی داشته  ه مدرسۀ دینی هاروارد، دور

دهد که   در این کتاب نشان میکشیا علی. است)  ش١٣٨٤/ م٢٠٠٦( اخلاق جنسی و اسلام وی  ثراترین   مهم

داری و روابط جنسی در سنت فقهی، محصول شرایط اجتماعی   احکام مربوط به ازدواج، طلاق، بردهبخش زیادی از

و مردسالارانۀ قرون نخستین و نه لزوما بیانگر اهداف اخلاقی نهایی
ً

های  پیاماو با تأکید بر تمایز میان . است قرآن 

کوشد چارچوبی  کند و می را مطرح مین  قرآتنش درونی مفهوم ‘قرآن زبان و زمینۀ تاریخی و اخلاقی متعالی

چون عدالت، رحمت و کرامت انسانی استوار  محور برای بازخوانی متون اسلامی ارائه دهد که بر اصولی هم اخلاق

  .باشد

این کتاب به بازخوانی نحوۀ . است) ش١٣٨٨/ م٢٠١٠  (ازدواج و بردگی در صدر اسلام کتاب دیگر او 

 در کشیا علی. پردازد حقوقی صدر اسلام می– و روابط جنسی در بستر اجتماعیگیری مفاهیم نکاح، طلاق شکل

اند؛   و در پیوند مفهومی با بردگی فهمیدهتملیکدهد که فقیهان نخستین، نهاد ازدواج را با منطق  کتاب نشان می

کار رفته  قوقی نکاح نیز بهدر نظام ح) الیمین ِمانند ملک(ای که واژگان و سازوکارهای فقهی مربوط به بردگان  گونه به

  .بندی شده است  صورتمالکیت جنسی مردانهو رابطۀ همسری به صورت نوعی 

دهد که این پیوند زبانی و مفهومی، موجب تثبیت ساختارهای  او با تحلیل منابع فقهی و روایی اولیه، توضیح می

 مسئلۀ زنان در مطالعات اسلامیدید او اثر ج. مراتبی جنسیتی شد و عاملیت جنسی زنان را به حاشیه برد سلسله

 پرداخته علمی های عرصههای منفی به زنان در  است که به بیان تبعیض جنسیتی و نگاه)  ش١٤٠٢/ م٢٠٢٤(

طلبانۀ کاملا برابر است؛  توانی فقه کلاسیک در برقراری اخلاق عدالتناکشیا علی فکری  مبنای ترین مهم. است 
ً

ای به مطالعه و نقد این   مقایسهکرد روی، فرهنگی و تاریخی متون کلاسیک اسلامی با بنابراین با بررسی اجتماعی

علی،  (طلبانه ارائه کند اش، خوانشی جدید و برابری  فمینیستی- های انتقادی متون پرداخته است تا بوسیلۀ دیدگاه
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گر  اصلاح یا گرا اسلامهای  فمینیستتوان در زمرۀ   را میکشیا علی از این منظر، .١)xviii، اخلاق جنسی

محور و عادلانه از متون دینی ارائه  کند با رجوع به منابع اسلامی، قرائتی اخلاق  دانست که تلاش میدینی درون

  .در پی بازسازی اخلاق جنسی اسلامی در پرتو عدالت و عاملیت زنان استکه  ، بلاو نه در پی نفی شریعت. دهد

داند  کند و آن را جدای از رابطۀ جنسی و جنسیت نمی روابط جنسی تحلیل میکشیا علی انقیاد زنان را در حوزۀ 

گیری و  شکلی از ناتوانی در انتخاب، تصمیمکه  ، بلاو بر این باور است که فقر در میان زنان تنها کمبود مالی نیست

 مجبور به پذیرش کنند، اغلب زنانی که در شرایط نابرابر زندگی می. مقاومت در برابر ساختارهای سلطه است

در چنین . زا هستند شوند که از نظر اخلاقی یا رفتاری آسیب های تحمیلی یا ادامۀ زندگی با مردانی می ازدواج

های شدید برای کنترل رفتار جنسی زنان استفاده   از مجازاتمشروعیت شرعیهای سیاسی با توسل به  بافتی، رژیم

  ).جا همان( پوشش دینی تثبیت کنندکنند تا اقتدار ایدئولوژیک خود را با  می

   معرفی روش پژوهش کشیا علی)۳ـ۱
توان آن را در تقاطع تحلیل   علمی شکل گرفته است و میکرد رویشناسی کشیا علی از تلفیق چند  وشر

اخلاق ویژه در کتاب   در آثار خود، بهکشیا علی. تاریخی، نقد فمینیستی و بازسازی اخلاقی فهم دینی دانست

نشان دهد فقه کلاسیک اسلامی نه صرفا نظامی حقوقیتا کند  لاش میت جنسی
ً

بازتابی از روابط قدرت، که  ، بل

تاریخی، –ی تحلیلیکرد رویاو با اتخاذ . اش بوده است گیری ساختارهای اقتصادی و شرایط فرهنگی دوران شکل

از نظر وی، فهم احکام مربوط به . سازدهای اجتماعی آن را آشکار  کوشد پیوند میان تولید دانش فقهی و زمینه می

 قرآن برداشت از مقاصد اخلاقی شان، به تداوم نابرابری و سوء گیری زنان بدون توجه به بستر تاریخی شکل

  .٢)7-4، اخلاق جنسیعلی،  (انجامد می

ت که بر  انتقادی فمینیستی دانسکرد رویتاریخی با –توان تحلیلی بر این اساس، روش پژوهش کشیا علی را می

. شان استوار است گیری های تاریخی و اجتماعی شکل ها در زمینهنتحلیل مفهومی متون کلاسیک فقهی و تفسیر آ

مند، مبانی استدلالی احکام فقهی مربوط به زنان را استخراج کرده و سپس این احکام را در پرتو  صورت نظام او به

دهد که  در این چارچوب، کشیا علی نشان می. کند  میشرایط فرهنگی، حقوقی و سیاسی صدر اسلام بازخوانی

 نه لزوما اقتضائات ذاتی شریعت و فقیهان ۀهای فقهی، بازتاب مفروضات جنسیتی زمان  بسیاری از داوریگونه چه
ً

  . ٣)13-9، بردگی ازدواج وعلی، ( بوده است اسلامی

                                      
1. Ali, Sexual Ethics. 
2. Ali, Sexual Ethics. 
3. Ali, Marriage and Slavery. 
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های پنهان تبعیض جنسیتی در متون   تا لایهگیرد کشیا علی در این مسیر از رهیافت فمینیستی انتقادی بهره می

 آمنه ودود، رفعت حسن چون هم یهای مسلمان او با الهام از سنت فکری فمینیست. فقهی و تفسیری را آشکار سازد

و سنت بنا شده  قرآن کند که بخش مهمی از فقه جنسیتی بر تفسیرهای مردسالارانه از و لیلا احمد، استدلال می

کید بر اصولی چون عدالت، رحمت و کرامت انسانی رو، و ازاین. است ی بر ضرورت بازخوانی نصوص دینی با تأ

سنتی و احیای  معطوف به بازسازی درونکه  ، بل نه در پی نفی سنت اسلامیکرد رویاین . کند پافشاری می

 .١)173،...گرا مسلمانان اصلاحعلی، ( های اخلاقی آن است ظرفیت
 و مطالعات اتیاو فقه، اخلاق، اله.  بودن آن استیا رشته انی م،کشیا علی یناسش  در روشگری دزیوجه متما

. رود ی هر رشته فراتر مکی کلاسی از مرزهاسان، نی و بددهد ی قرار مگریکدی با ی انتقادییوگو  را در گفتتیجنس

 زی نیشناخت  و جامعهیخی تار،یاز جهت اخلاقکه  ، بلی و منطقیتنها از منظر زبان  نهی الگو، متون فقهنیدر ا

 بتواند با عتی است که در آن شریی الگوۀ هدف او، ارائ.٢)مقدمهسراسر ، اخلاق جنسیعلی،  (شوند ی ملیتحل

–یلی روش تحلن،یبنابرا.  و عادلانه مواجه شودای پویٔ در حوزه حقوق زنان، به شکلژهیو  معاصر، بهیها چالش

 و گشودن عتی شری اخلاقی معنایای احی برای تلاش، کشیا علیۀشیند در ایستینی فمی انتقادکرد روی با یخیتار

  . استی اسلاماتی در چارچوب الهیتی عدالت جنسی نو برایافق

  تفسیر فمینیستی، اصول و هرمنوتیک تفسیری کشیا علی . ٢
 و تفسیر فمینیستی که در واقع روشی برای فهم متن است بر قدرت، جنسیت و روابط نابرابر متمرکز است

 تلاشی چنین هم. کند تا ساختارهای نابرابر جنسیتی مورد نقد و بازتعریف مجدد قرار گیرد هایی را مطرح می پرسش

 تفسیری، تجربۀ زیستۀ زنان را کرد رویاین . شدۀ زنان در تولید دانش دینی است برای بازگرداندن صدای خاموش

تفسیر فمینیستی در حقیقت نوعی . مند متن تمرکز دارد داند و بر فهم موقعیت بخشی از فرایند مهم فهم متن می

ها و اهداف مشخصی  ها، پرسش فرض شمارند که قواعد، پیش تأویل متن است و به همین دلیل آن را هرمنوتیک می

  . را برای چگونگی فهم متن دارد

  تفسیر فمینیستی) ۱ـ۲
خوانش درون ؛ مندسازی تاریخی برند؛ بافت یم  و ابزار مشترک بهرهبرد راهاز سه  قرآن تفسیرهای فمینیسیتی

کند و میان آیات توصیفی   میوجو جستمندسازی تاریخی، مفسر سبب نزول را  در بافت. وارۀ توحیدی  طرح؛متنی

                                      
1. Ali, Progressive Muslims and Islamic jurisprudence. 
2. Ali, Sexual Ethics. 
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های  فرض شود و نقش و اثر پیش شمول با آیات مختص به زمان و مکان تمایز قائل می و هنجاری و آیات جهان

به صورت یک  قرآن متنی درونخوانش در روش . کند  در آثار مفسران پیشین مشخص میتاریخی دربارۀ جنسیت را

، چنین هم. گردد به جای خواندن آنها به صورت مجزا با یکدیگر مقایسه می قرآن شود و آیات کل در نظر گرفته می

 گیرد د خوانش قرار میها مور به سوی حمایت از عدالت برای همۀ انسان قرآن آیات در پرتو باور به حرکت عمومی

  ).٣١ - ٣٠، های فمینیستی قرآن حاشیهالله،  هدایت(

توحید به معنای یگانگی، بسیط بودن و شود،  به مفهوم اسلامی توحید پرداخته میوارۀ توحیدی،  در طرح

های  و نقشزدگی نوعی شرک است؛ زیرا صفات الوهی  گردد؛ بنابراین جنسیت ناپذیری خداوند تفسیر می قیاس

ها به عنوان موجوداتی جایز الخطا پنداشته  علاوه براین، انسان. شود در آن به مردان نسبت داده میخداگونه 

 خود را به عنوان خلیفۀ خدا، تنها با استفاده از ظرفیت، دانش و ابزارهای ناقصی که کوشند تا نقش شوند که می می

 فهم تلقی ترین   به دلیل نقص و خطاپذیری به عنوان صحیحهم انسانف در نتیجه،. کنند به آنها اعطا شده، ایفا می

  ).٣١، همان(. همواره باید در معرض تفسیرهای پویا باشد قرآن از این منظر،. شود نمی

 .اند های اسلامی به بررسی مسائل مربوط به زنان از نگاه تاریخی، تفسیری، حقوقی و فقهی پرداخته فمینیست

را برخلاف آثار تفسیری پیشامدرن به شکل  قرآن است، قرآن ای از تفسیر معاصر هکه شاخ قرآن تفسیر فمینیستی

شوند و مفسر  آیات با توجه به مضامین مورد علاقۀ مفسر انتخاب میکه  ؛ بلکند  تفسیر نمیء تا انتهاءکامل از ابتدا

همر،  (آورد   نظر خود را به دست قرآنی با مضمون موردکرد رویتا . کند آیات برگزیده را در ارتباط با هم تفسیر می

اشتراک تمام تفسیرهای فمینیستی از متن مقدس، جانبداری از کلام الهی . ١)48، »...زنان مسلمان آمریکایی«

است  قرآن بودن قرآن، دفاع و اثبات برابری میان زن و مرد و عاملیت اخلاقی زنان مسلمان در چارچوب معیارهای

  .)١٥، نیستی قرآنهای فمی حاشیهالله،  هدایت(

  اصول تفسیری کشیا علی) ۲ـ۲
ای   اصول اخلاقی فرازمانی. اصلی مهم در تفسیرش استاز نظر کشیا علیاتکا به اصول اخلاقی فرازمانی 

از نظر وی . کند های تاریخی و فقهی استفاده می  عدالت و کرامت انسانی که از آن برای بازخوانی روایتچون هم

مند نیست، در پس این  ای از احکام زمان شده است اما اسلام فقط مجموعههای سنتی بنا  فقه کلاسیک بر پاسخ

  .ها و تعهدات اخلاقی نهفته است که مربوط به زمان و مکان مشخص و خاصی نیستند ای از ارزش احکام رشته

توانند  اند و نمی های گذشته محور دوره بنابراین، بسیاری از قواعد فقهی سنتی محصول شرایط اجتماعی و قدرت

                                      
1. Hammer, “American Muslim Women…”. 
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 عدالت، چون همهایی  مند، ارزش در برابر این احکام زمان. مبنای نهایی رفتار اخلاقی مسلمان معاصر باشند

دهند و باید راهنمای بازخوانی  را شکل می» هسته اخلاقی فرازمانی« اختیار اخلاقی و برابری، ،کرامت انسانی

   .١)121، اخلاق جنسیعلی، (د دینی قرارگیرن

 از یادی که اقتدار بخش زدهد ی محیتوضکشیا علی  . نقد ساختار قدرت در فقه است،کرد روی نی اگری دکارکرد

 اتکا به اصول ل،ی دلنیبه هم .٢)78 ، ...اخلاق پیرویعلی، ( استوار بوده استیخیقدرت تار بر یسنت فقه

همان،  ( رها کندیتی را از سلطه جنسینید قرائت تواند ی که مداند ی می ضروریگر اصلاحشمول را   جهانیاخلاق

 را دارند و ی و فرهنگی زمانی که توان عبور از مرزهاکند ی مفی تعرییها  ارزشهی را بر پایاو اخلاق اسلام). 83

ها ن بر آی سنتی  که نظام فقهیا ی معرفتیساختارهاوی با بررسی . رندی معاصر قرارگی اجتهاد اخلاقی مبناتوانند یم

تواند  گونه که در دورۀ کلاسیک توسط فقها تکون یافت، نمی  به این نتیجه رسیده که فقه موجود آناستبنا شده 

اخلاقی کاملا برابری طلبانه را تضمین کند، بنابراین باید مورد نقادی ریشه
ً

 و بدره(ای و ساختاری قرار بگیرد  

  ). ٣٥٩، »...انداز جریان موسوم به  چشم«، دیگران

متنی در  روش درون «کرد رویکشیا علی در آثارش از یگر، استفاده از روش درون متنی است؛ اصل تفسیری د

فیورنزا معنای متن را از درون ساختار زبانی و شبکه شوسلر گفته  گیرد؛ روشی که به بهره می» تفسیر فمینیستی

، فیورنزاشوسلر (د ان ن شکل گرفتهای که طی قرو کند و نه از تفاسیر تاریخی و مردانه معنایی خود متن استخراج می

از خود متن برخیزد، نه از اقتداری که سنت به آن «کند که تفسیر باید   تصریح میکشیا علی. ٣)21، ... گفتاما او

های تفسیری فقه سنتی  از لایه قرآن و همین اصل را مبنای جداییا .٤)22، اخلاق جنسیعلی، (ت بخشیده اس

 علی به معنای رجوع به متن پیش از سنت، بازخوانی آیات ۀمتنی در اندیش ش درون در مجموع، رو.دهد قرار می

ی که کرد رویهای مردسالارانه و بازیابی معنای قرآنی از خلال ساختار درونی خود آن است؛  فرض بدون پیش

  .کند تر را فراهم می محورانه تر و زن های عادلانه امکان نقد فقه سنتی و ارائه خوانش

 با همۀ کارکردی که این اصل از نظر کشیا علی در برقراری عدالت جنسیتی دارد، وی این اصل را قابل تطبیق بر 

در  قرآن از نظر او،. داند  سورۀ نساء و آیات مربوط به رابطۀ جنسی میان زن و شوهر نمی٣٤ آیۀ ازجملههمۀ آیات 

گیرد که  توان آن را نادیده گرفت و نتیجه می که نمیمورد رابطۀ جنسی شرایطی سلسله مراتبی و مردمحور دارد 

                                      
1. Ali, Sexual Ethics. 
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تنی در تفسیر قوانین قرآنی مربوط به مسائل جنسی مفید مندسازی تاریخی و روش درون م  بافتازجملهاصولی 

  .١)90، »...متون فراتاریخی «علی، (نیست 

شود که اگرچه او آن را   میشناختی دیده در دستگاه تفسیری کشیا علی، تمایزی بنیادین در سطح مبانی معرفت

 کشیا علی. دهی اصول تفسیری او دارد نقش زیرساختی در سازمان؛ اما کند گذاری نمی  ناماصل تفسیریعنوان  به

کید می  کرامت از فقه که محصول  وهای الهی مانند عدالت ای از ارزش مثابه مجموعه کند که شریعت به تأ

محور و عمدتا های تاریخی، قدرت برداشت
ً

اخلاق علی، (است  های کلاسیک است، متمایز  مردسالار دوره

   .٢)33 -32، جنسی

دهد که بسیاری از احکام جنسیتی نه برآمده  گیرد و نشان می او این جداسازی را مبنایی  برای نقد فقه سنتی می

 ،کشیا علیاز نظر  .٣)19، بردگی ازدواج وعلی، (د ان ٔنتیجه ساختارهای اجتماعی مردانهکه  ، بلاز متن مقدس

که  ؛ بلداند این مردمحوری را معادل ظلم بر زنان نمی؛ اما  استمردمحوردر برخی آیات درباره روابط جنسی قرآن 

  .٤)94 -89 ، اخلاق جنسیعلی، (د کن آن را بازتاب شرایط اجتماعی زمان نزول تلقی می

 قدرت تاریخیداند که  تفسیرهای اقتدارمحور میٔشده در فقه کلاسیک را نتیجه  در مقابل، مردسالاری تثبیتاو 

عنوان  ترتیب، تمایز میان شریعت و فقه به بدین. ٥)78، اخلاق پیروی، علی(د ان جای اخلاق جایگزین کرده را به

 مانند اتکا به اخلاق فرازمانی، کشیا علی،دهی اصول تفسیری  شناختی، امکان سازمان فرض معرفت یک پیش

کند و چارچوبی روشن برای تحلیل تفاوت میان  ر، و نقد ساختارهای فقهی را فراهم میتمایز متن از تفسی

  .آورد  در آثار او به وجود میمردسالاری فقه و مردمحوری متن

. برد می استفاده از روش بافتمندسازی تاریخی اصلی دیگر است که کشیا علی در تفسیر از آن بهره

رای شأن نزول آیات و تمایز قائل شدن میان آیات توصیفی و تجویزی؛  بوجو جستمندسازی تاریخی یعنی  بافت

یعنی تفاوت میان آیاتی که رفتار و اعمال قرن هفتم هجری و آیاتی که قواعد و آداب و رسوم اسلامی را شرح 

د دهد و تشخیص تفاوت میان آیات عام و آیات خاص؛ یعنی تمایزگذاری میان آیاتی که در شرایطی خاص کاربر می

های جنسیتی و الزامات بیولوژیکی در طول  دارند و آیاتی که همیشه کاربردی هستند و موجب پیدا کردن تبعیض
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در حالی که، مفسران سنتی از آیات خاص برداشت فراتاریخی . شوند می قرآن تاریخ در حوزۀ تفاسیر سنتی

  .کنند ها تجویز می کنند و مفاهیم حقوقی آن را برای همۀ زمان می

باید این نکته  قرآن  کشیا علی برای درک صحیح معنای آیاتچون همالرحمان و مفسران فمینیستی  ز نظر فضل ا

های تاریخی است و شخص باید با  پاسخی به موقعیت قرآن  اوقات آیاتتر بیشمورد توجه قرار بگیرد که در 

 آن به سئوالی پاسخ داده شده است مطالعۀ موقعیت تاریخی آیه را بفهمد و یا موقعیتی را بررسی کند که در

 استفاده کشیا علی از این اصل تفسیری گزینشی است؛ به این ).٩٤،های فمینیستی قرآن حاشیهالله،  هدایت(

معنا که در آیاتی که خداوند مردان را انحصارا مخاطب قرار داده است، اگر آیه ناظر به ازدواج و طلاق باشد
ً

.  

 به شکلی تفسیر شود که مشخصا مردان مخاطب آیه قرار گرفتهکند تا آیه  این اصل کمک می
ً

اند تا به زنان آزادی  

دهد اما مباحث  ای بدهد و در این حالت، راهی برای دوری از کنترل و تسلط خانوادگی مرد را نشان می ویژه

بطۀ جنسی مفروض  سورۀ بقره که عاملیت مرد و انفعال زن را در را٢٢٣ و ٢٢٢، ١٧٨ ازجملهتاریخی در آیاتی 

مندسازی تاریخی هم  فرض را بافت فرض گرفته شده است و این پیش گیرد، یعنی کنترل مرد بر بدن زن پیش می

 در این تر بیشکشیا علی توضیحی . ١)129 ، اخلاق جنسیعلی، (تواند با نادیده انگاری کامل آیه تغییر دهد  نمی

  . سیر برخی آیات کاربرد دارد و برای بعضی دیگر خیر اصلی تفسیری برای تفگونه چهدهد که  مورد نمی

دهد که فهم دینی  کشیا علی نشان می. ای دارد اصل تمرکز بر تجربۀ زیستۀ زنان نیز برای کشیا علی اهمیت ویژه

گیری  ِدر سنت اسلامی همواره تحت تأثیر موقعیت جنسیتی مفسران و فقیهان قرار گرفته و این امر موجب شکل

ٔبرآمده از تجربه را های فقهی  فرض او پیش. کنند ٔی شده که تجربه، نیاز و دغدغه زنان را بازنمایی نمیهای قرائت

 تلقی قواعد شرعی چه آنبخش زیادی از از نظر او،  بنابراین .٢)32 ، اخلاق جنسیعلی، (داند  می اجتماعی مردان

، ٔنسیت در اندیشه علی نه یک ویژگی زیستیبدین ترتیب، ج ت؛مند مفسران اس شده، انعکاسی از ادراک جنسیت

ٔشناختی و اجتماعی است که نحوه ادراک متن، تشخیص مصداق، و ساخت معنا را تحت  یک متغیر معرفتکه  بل

  .دهد تأثیر قرار می

ٔتر، ضروری است تجربه زنان در فرآیند  های عادلانه دهد که چرا برای رسیدن به خوانش  توضیح میاصل این 

از نظر کشیا علی، موانع عملی و . محور بازنگری شود ِی وارد شود و ساختارهای معرفتی جنسیتفهم دین

ای در زمینۀ تحصیل زنان و انتساب آنها در مرجعیت دینی وجود دارد و تسلط  ملاحظات اجتماعی محدودکننده
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اه کشیا علی بسیار مهم است از نگ. راند فقه کلاسیک زنان را از چارچوب دانش دینی اگر حذف نکند به حاشیه می

شده ء کسانی باشند که شامل افکار اخلاقی احیاازجملههایشان با مردان متفاوت است،  ها و دیدگاه زنان که دغدغه

  .١)156 ، اخلاق جنسیعلی، ( ازدواج و رابطۀ جنسی باشند ازجملهدر موضوعاتی 

های بدنی، عاطفی و اجتماعی زنان  واقعیتفرض استوار است که فهم دینی باید از   بر این پیشاصل مذکور

ٔ، تجربه زنان کرد رویدر این . اند های تفسیری سنتی که در بستر مردسالاری شکل گرفته آغاز شود، نه از دستگاه

های رایج است و حضور آن در فرایند تفسیر برای آشکارسازی نقاط کور و  معیار ارزیابی و نقد خوانش

. گیرد صورت روشمند به کار می کشیا علی این اصل را در آثار خود به .شود تلقی میهای تاریخی ضروری  سوگیری

از رضایت و نابرابری زناشویی تا  کند ٔاو تحلیل اخلاق جنسی را از مسائل زیسته زنان مسلمان معاصر آغاز می

به نظامی انتزاعی و دور ها، اخلاق دینی را  توجهی فقه سنتی به این تجربه  بیگونه چهتا نشان دهد  خشونت جنسی

دهد احکام فقهی در  های اجتماعی نشان می های زنان و داده گیری از روایت او با بهره. از واقعیت تبدیل کرده است

  . گذارد  بر زندگی آنان اثر میگونه چهعمل 

  دینینایدارای مع چه آندهد که بسیاری از   او توضیح می. تمایز میان متن و تفسیرهای آن است‘اصل دیگر

 ، اخلاق جنسیعلی،  (استو نه خود وحی محور  مند و انسان های زمان شود، در واقع محصول خوانش تلقی می

های سنتی را به عنوان  دهد تا قرائت  به او امکان میی این چنینی تمایزنکتۀ مهم این اصل این است که. ٢)14

  .بررسی کندیا احکام فقهی  قرآن  و تغییرناپذیرعنوان معنای قطعی نه به و هایی فرهنگی و تاریخی برداشت

داری، بازتاب   بردهۀویژه دربار  که بسیاری از احکام فقهی، بهباور دارد کشیا علی، کرد روی همین برپایۀ

اجماع فقهی الزام «شود که  او یادآور می.  استاند و نه حکم ضروری متن مقدس ساختارهای اجتماعی پیشامدرن

ریخی و اخلاقی این تمایز را ابزاری برای باز کردن راه نقد تانیز، . ٣)19، بردگی ازدواج و، علی(ت قرآنی نیس

آورد که  گذاری میان متن و تفسیر، امکان بررسی دوباره موضوعاتی را فراهم می نتیجه، فاصلهدر. گیرد احکام می

 . شدند  قطعی و مقدس تصور میپیش از این،
  تفسیرها وابسته به شرایط فرهنگی، تاریخی و معرفتی هر دوره؛ اما چندلایه استمتنی ثابت و  قرآن از نظر وی،

کشیا علی در آثار مختلفش بر این نکته . دهد های دینی قرارمی و همین اصل را مبنای بازاندیشی در قرائتست ا

کیدمی نسان ناگزیر در فهم ا؛ اما های زبان انسانی است عنوان وحی، فراتر از محدودیت کند که قرآن، به تأ
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این ایده در تحلیل انتقادی . ١)134-133 ، اخلاق جنسیعلی، (د گیر چارچوب زبان، فرهنگ و تاریخ شکل می

اند در  ِساختارهای مردسالارانه اغلب تفسیر انسانی را جای خود وحی نشاندهچرا که شود؛  می او از فقه نیز دیده

   .درو حالی که وحی از هر چارچوب زبانی فراتر می

های تاریخی به حکم  جلوگیری از تبدیل خوانش:  داردکشیا علی فکری چارچوباین تمایز سه کارکرد عمده در 

. برای تفسیر معاصر قرآن های اخلاقی کردن امکان نقد و بازنگری در احکام و آزادسازی ظرفیت الهی، فراهم

 های اخلاقی های فقهی و آزادسازی ظرفیت عهای تاریخی، امکان نقد اجما تمایزگذاری میان متن وحی و برداشت

مندسازی تاریخی و با قرار  متنی و بافت های درون گیری از روش  با بهرهکشیا علی، چنین هم. کند را فراهم میقرآن 

ٔدادن تجربه زیسته زنان در مرکز تحلیل، نشان می محورند و    جنسیتیدهد که بسیاری از احکام، محصول معرفت ٔ

را  فهم دینی تواند  به اعتقاد کشیا علی میکند که  ٔمجموعه این اصول چارچوبی فراهم می. بازخوانی شوندباید از نو 

  . کندهای انسانی معاصر هدایت  محور و سازگار با واقعیت سوی خوانشی عادلانه، اخلاق به

  هرمنوتیک تفسیری کشیا علی ) ۳ـ۲
مفاهیم  مانند ویاصول تفسیری . دهد را نشان میوی تر از اصول تفسیری   سطحی عمیقکشیا علیهرمنوتیک 

فرازمانی، تمایز متن و تفسیر، یا نقد ساختارهای فقهی در واقع تجلی همین دستگاه هرمنوتیکیی اخلاق
ّ

کشیا . اند 

آید که از نگرش  می است اما از تحلیل آثارش چنین به دست  علی از هرمنوتیک خاصی در آثارش سخن نگفته  

  .است  اخلاقی بهره برده - انتقادی هرمنوتیکی

کشیا . نگرش هرمنوتیکی کشیا علی بر پایۀ بازخوانی انتقادی متون مقدس و سنت فقهی اسلام استوار است

ــ  اند خواهانه برابریهای گزینشی در فمینیسم اسلامی که به دنبال استخراج آیات کرد رویبرخی برخلاف  ــعلی 

کید دارد که هدف آن دست جامع، تکرد رویضرورت یک  بر یابی به عدالت جنسیتی در  اریخی و انتقادی تأ

 کشیا . او است انتقادیکرد روی تفسیری هرمنوتیک کشیا علی ِ ویژگیترین مهم. چارچوب سنت اسلامی است

دهد که بسیاری از  کند و نشان می علی ساختارهای فقهی و تفسیری پدرسالارانۀ موجود را تجزیه و تحلیل می

های تاریخی، فرهنگی و گفتمانی مردمحورانۀ  از زمینهکه  بل قرآن حکام فقهی موجود مرتبط با جنسیت نه از متنا

   .٢)9-8 ،اخلاق جنسیعلی، (محور این تفسیرها است  او به دنبال بازخوانی عدالت. عصر فقها نشأت گرفته است

کشیا علی با تکیه بر  .گرایی است لفظ اخلاق بر ِبخشی ی دیگر روش هرمنوتیکی کشیا علی اولویتگویژ
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دهد که بخش مهمی از فقه کلاسیک بر ساختارهای قدرت و  هایی چون عدالت و کرامت انسانی نشان می ارزش

کشیا علی همسو با . تواند معیار نهایی اخلاق دینی امروز باشد شرایط اجتماعی پیشامدرن استوار بوده و نمی

 کشد  را به چالش میضرب ۀمحور از واژ ، اعتبار اخلاقی تفسیر خشونتهای فمینیستی معاصر برخی قرائت

ِیعنی در تصمیم نه گفتن به خشونت فیزیکی علیه زن، مفهوم  ؛)١٨٢، های فمینیستی قرآن حاشیهالله،  هدایت(
هداف به اصول اخلاقی و اکوشد  گونه می اینکشیا علی . خلیفه بودن یا عاملیت اخلاقی انسان نقشی اساسی دارد

  .پی بگیرددر پرتو اخلاق اسلامی را این مفاهیم دوبارۀ بازگردد و بازخوانی  قرآن اصلی

   سورۀ نساء٣٤سطحی کشیا علی از آیۀ  تحلیل سه. ٣
یک نقد آن، : زمان سه نقد قابل ملاحظه است طور هم  سورۀ نساء، به۳۴در تفسیر فمینیستی کشیا علی از آیه 

را بررسی  قرآن چون قوامون، نشوز و ضرب در بستر اخلاقیآیه زخوانی واژگان کلیدی  با است کهقد زبانی و ادبین

نقد تاریخی و . است و تلاش نموده تا فرودست بودن زن را با خوانشی عدالت محور از این آیه جبران نماید کرده

است؛ نقد تاریخی،  تهگرایی موجود در قوانین فقهی و حقوقی پرداخ نقد سیاسی ـ اجتماعی به آشکارسازی جنسیت

کند و نقد   را تبیین میهای اجتماعی و حقوقی قرون نخستین اسلام ِهای فقهی سلطۀ مردانه در زمینه ریشه

  .شود  را شامل میتحلیل پیوند میان شریعت، قدرت سیاسی و کنترل بدن زناجتماعی که  ـ سیاسی

  ضرب و نشوز، ّقوامونتفسیر فمینیستی از : نقد ادبی) ۱ـ۳
  :داند ای دشوار می یا علی این آیه را آیهکش

ْالرجال قوامون علی النساء بما فضل الله بعضهم علی بعض وبما أنفقوا من أموالهم  ْ
ِ ِ

َ َّ ّْ َ َُ َْ
ِ

ُ َ َّ ََ ْ َ َ
ِ ٍِ

ْ َ ْ َ ََ َُ َ َُّ َ َ َ
ِ َ ّ

ِ
َ ُ

ِ
فالصالحات قانتات حافظات للغ
َ ْ

ِ ِ
ٌ ٌ َُ

ِ
َ َ َّ

ِ
َ ِب بما حفظ الله واللاتیََْ

َّ َ ُ َّ َ
ِ
َ َ

ِ َ تخافونیِ ُ َ َ
َّ نشوزهن فعظوهن  َُّ ُُ

ِ
َ َ ُ ُ

ِواهجروهن ف
َّ ُ ُْ ُ َ المضاجع واضربوهن فإن أطعنیَ ْ َُ َ ْ

ِ
َ َّ ُ

ِ
ْ َ

ِ ِ
َ َ ْ

ک
ُ

م فلا تبغوا عل
َ َ ُ ْ َ َ َ ِهن سبیْْ

َ َّ
َلاإن الله یِ َّ َّ

ِ
ً

ک
َ

ِان عل
َ کا یًَّ

َ
  . رًایبِ

برانگیزی  های زیادی دارد، زیرا بسیاری از کلمات دارای معانی بحث ترجمۀ این آیه دشواری

را به زبان عربی اصلی ) قوامون، قانتات ونشوز(ترجمۀ موقتی من در اینجا سه اصطلاح . تاس

گیری در مورد چگونگی نحوۀ تفسیر آنها  توان آنها را بدون موضع است؛ زیرا نمی باقی گذاشته 

   :١)117، اخلاق جنسیعلی، (د ترجمه کر

د بعضی را بر بعضی دیگر برتری چه که خداون  هستند، برحسب آنونقواممردان نسبت به زنان 

هستند و به پاس قانتات زنان درستکار، . دهند چه که از مال خود خرج می است و نسبت به آن داده
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 آنها نشوزکه از ] زنانی[آن . کنند  است، اسرار خود را حفظ می چه که خدا برای آنها حفظ کرده آن

نید و آنها را بزنید، اگر آنها از شما اطاعت بیم دارید را پند دهید، درخوابگاه از ایشان دوری ک

   ).118همان، (  الشأن است کردند، دیگر راهی بر آنها مجویید که همانا خداوند بزرگوار و عظیم

 ترسیم شده است گونه چهها درصددند تا کشف کنند که تصویر دو جنس در متن  در روش نقد ادبی، فمینیست 

 ).٢٢٩، ها روشتوفیقی، (کند  هایی برای ستم یا رهایی زنان ایجاد می یخی، امکان متن فارغ از زمینۀ تارگونه چهو 

ّقوامون« سورۀ نساء، واژۀ ۳۴کشیا علی در تفسیر خود از آیۀ 
َ

  .دهد را نقطۀ آغاز تحلیل خویش قرار می» 

بالای سر کسی دیگر به معنای و در کاربردهای عربی  ریشۀ قیام،برگرفته از ،  استّقوامآن  مفرد  کهقوامونکلمۀ 

حال نوعی اختیار و مسئولیت را در   حمایت، مراقبت و درعینچون هممفاهیمی به صورت بالقوه که ایستادن است 

زمان  دهد که این تعبیر در سنت تفسیری، هم های مفسران کلاسیک نشان می او با بررسی دیدگاه. خود نهفته دارد

بما فضل الله بعضهم علی «اور کشیا علی، مفسران کلاسیک از دو عبارت به ب. ُدو بعد الهی و اجتماعی یافته است
َ ََّ ْ ُ َ َّْ َ ُ َ َ َ

ِ
ٍبعض

ْ قدرت » بما أنفقوا من أموالهم«برتری ذاتی و کمال همۀ مردان بر زنان را استدلال کردند و از عبارت » َ

 ساختار فقهی خانواده و زنان را تفسیر کردند که موجب برتری مردان درِخرجی اقتصادی مردان در در پرداخت 

  .١)118، اخلاق جنسیعلی، (جامعه گردید 

کنند که این آیه را  برخی استدلال میگوید  نخست می. شمارد برمی ّقوامونلفظ برای کشیا علی معنای دیگری 

ی است تر بیش و برتری ذکر شده در آیه ناظر به موضوع ارث توان به درستی متوجه حمایت مرد از زن دانست می

کنند که در آیات قبل مستقیما به آن اشاره شده  مردان دریافت میکه 
ً

این ). 119، اخلاق جنسیعلی،  (است 

در برقراری عدالت برای همۀ  قرآن در جهت هدف عمومی قرآن تفسیر کشیا علی در حقیقت نتیجۀ خوانش

  .تابد گرایی را برنمی وارۀ توحیدی است که جنسیت ها و التزام به طرح انسان

 عنصر در بازخوانی این آیه، تمرکز بر حمایت مردانه از زنان ترین  با صرف نظر از جزئیات، مهماز نگاه وی، 

گاه نقش آنها به مسئولیت  کنند، آن برای زنان مصرف می » کهچه آنبخاطر «اگر مردان قوامون هستند . است

ای را از  آورده درنتیجه هر نوع اقتدار به دستکه مردان از زنان حمایت نکنند،  درصورتی. شان بستگی دارد مالی

ای که زن و شوهر، هر دو در مخارج خانه سهیم هستند، یا درآمد زن  درنتیجه، در خانواده. دست خواهند داد

  ). جا همان ( از مرد است شوهر قوام زن نخواهد بودتر بیش

  :)ص(بررسد با توجه به خطبۀ وداع پیام می  نظر  در بحث نشوز بهکشیا علی
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هن یرهونه، و علکم أحدا تکوطئن فرشیهن ألا یم علکم حق، لیکهن حق، و لهن علیم علک لو

  ).٧٣/ ٣١ ،...حیالصحعاملی،  (نةین بفاحشة مبیأتیألا 

 نوعی تفکیک میان اطاعت از خداوند و رفتار از نظر کشیا علی،. داند  را به معنای فحشای آشکار مینشوزکلمۀ 

گردد به مرد و زنی که  به قیام باز میز  ش نریشۀ .  دوم آیه از آن بحث شده، وجود داردنادرستی که در قسمت

ِشود، ناشز یا ناشزه می مرتکب نشوز می  سورۀ ١٢٨در آیۀ  قرآن ممکن است مردان هم مرتکب نشوز شوند،. گویند ِ

، اخلاق جنسیعلی، (شود  میاست، این اصطلاح در مورد مردان و زنان متفاوت فهمیده  بدان اشاره کرده نساء 

120.( 
های میانی غالبا نشوز زنان را به معنای نوعی تمرد و سرپیچی در برابر شوهران   مفسران سده،کشیا علیاز نظر 

ً

 ترک منزل بدون اجازۀ :اند تأکید کردهعنوان مصادیق اصلی نشوز   دو رفتار بیش از همه به برتفاسیر. اند تفسیر کرده

احترامی، ارتکاب فحشا،   بیچون همدر موارد معدودی، رفتارهایی . ز برقراری رابطۀ جنسی با ویهمسر و امتناع ا

  .١)121 -120، اخلاق جنسیعلی،  (اند گرفته  قرار یا کوتاهی در انجام تکالیف دینی نیز ذیل نشوز زنانه

فراتر از . اند ی داشته نشوز زن، اجماعی نسبموقعیتهای در دسترس مرد در  مفسران کلاسیک دربارۀ واکنش

است؛ آنان بر این باوربودند که اگر زن از شوهر اطاعت نکند یا خانه را   سوره نساء مقرر کرده۳۴اقداماتی که آیۀ 

طور  وسیله خود را از دسترس زوج خارج سازد، مرد مجاز است حمایت مالی و نفقۀ همسر را به  و بدینکندترک 

  . ٢)121 ،اخلاق جنسیعلی، (موقت قطع کند 

 بر این باور است که مرنیسی،  از نشوز آن را چنین نقد کرده استفاطمه مرنیسیکشیا علی با توجه به تعریف 

ٔگفته او، نشوز در اصل به نوعی سرپیچی زن  به. کند  در ساختار جنسیتی اسلام نقشی محوری ایفا مینشوز مفهوم

این واژه را ناظر بر ارادۀ زن برای  قرآن ز منظر تفسیری،از خواست شوهر در زمینه روابط جنسی اشاره دارد و ا

  .است خودداری از تبعیت از میل جنسی شوهر دانسته

 قرآن و در این ادعا که این اصطلاح در قرآن کشیا علی برآن است که مرنیسی در ارائۀ تعریفی روشن از نشوز در

های میانی از  رک او از برداشت عالمان کلاسیک و سدهد؛ اما است  دچار اشتباه شده  آمدهبا اشاره به رفتار زوجه

نشوز زوجه کاملا درست
ً

دهد که کشیا  می  در برداشت مرنیسی از مفهوم نشوز نشانکشیا علیاظهار نظر . است 

علی با تفسیر نشوز به معنای عصیان و نافرمانی زوجه در تمکین از خواستۀ ارتباط زوج موافق نیست به همین دلیل 
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  .)جا همان(د دان یسی را ناظر به تعریف فقهای کلاسیک از نشوز مینظر مرن

َضربفعل  که  چنین آورده ضربفعل در توضیح کشیا علی  َ َ
 در این متن عموما به زدن، کتک زدن یا تازیانه 

ً

کید می.  است ترجمه شده  آن اللفظی این کلمه و نه معنای استعاری مراد از این اصطلاح معنای تحتکند که  او تأ

 البته در صورتی که پندو اندرز و دوری کردن ؛دهد است و این آیه به شوهر اجازۀ زدن همسرش را به دلیل نشوز می

  .١)125، اخلاق جنسیعلی،  (باشد در بستر تأثیری نداشته 

هر رو  کنند؛ ازاین ها برخلاف وجدان اخلاقی خویش عمل است انسان خداوند نخواستهحال،  افزاید بااین وی می

عنوان خلیفه و عامل  وی بر نقش انسان به. های اخلاقی خویش مسئولیتی سنگین بر عهده دارد فرد در قبال داوری

ِکند و این شأن را مبنایی برای مشروعیت مخالفت با عمل ضرب در روابط زناشویی  اخلاقی در جهان تأکید می
 کلاسیک شکل گرفته و ۀگونه که در دور  فقه موجود، آنسازد که ، خاطرنشان میاصول اخلاقیاو با تکیه بر . داند می

بندی شده است، توان تضمین عدالت برابر و اخلاقی را ندارد و نیازمند نقادی بنیادین و بازنگری ساختاری  صورت

شمارد که مرد به عنوان خلیفۀ خدا بر  ُکشیا علی در این چارچوب، بعد اخلاقی رابطۀ زناشویی را محوری می. است

  ).جا همان(د را داشته باشد و خشم خویش را مهار کن» ضرب«آمیز   گفتن به عمل خشونت»نه«ین باید توانایی زم

را  قانتات و حافظات للغیبیعنی  ؛است  دو عبارت بعدی که در آیه آمده  کشیا علیالصالحاتدر تفسیر صفت 

بعد از بحث از نظر وی، . بردار باشد مان صالحه یعنی زنی که رازدار و فر؛ بنابراینداند  میالصالحاتمعنای 

پردازد و آنها  می) الصالحات (زنان درستکارآیه به دستۀ خاصی از زنان، در این قسمت مفصل دربارۀ مردان و زنان، 

که  چه آنکنند از  ی و نگهبانی میدار پاس، زنانی که حافظات للغیببه عنوان : کرده استرا به دو شکل توصیف 

مطیع  و هم بردار  به معنای فرماند همتوان ، اصطلاحی که میقانتاتاست و به عنوان ) دیدن غیرقابل(غایب یا غیب 

  .٢)119، اخلاق جنسیعلی، (آن را تفسیر کرد کننده  یا تمکین

قانتات جمع .  استیکدیگر بسیار متمایز از قانتاتطلب از   تفسیر کلاسیک و تفسیر اصلاحبه باور کشیا علی،

ت  ن کننده باشد، این معنا را  قنوت از ریشۀ مشترک ق بردار، مطیع یا تمکین  به معنای کسی که فرمانتقانمؤنث از 

 را در این متن به قانتهای میانی   اغلب مفسران سدهدر حالی که،). 120، اخلاق جنسیعلی، (دهد  هم نشان می

  .)١٨٩/ ٣، التبیانطوسی، شیخ (ستمر است  از قنوت به معنی اطاعت مقانتاند؛  دادهاطاعت زن از شوهرش تقلیل 

او . است فقط به معنای اطاعت از خدا و رسولش آمده  قرآن آیات در قانتاتبرداشت کشیا علی این است که 
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نیز، . اند  ترجمه کردهدارانه اطاعت دینعلی، این اصطلاح را به عنوان  عبدالله یوسف چون هماشخاصی افزاید  می

 و هم است رفتهکار   سورۀ احزاب به٣٥سان در آیه  ین واژه برای مردان و زنان به صورت یکا قرآن درگوید که  می

به  قرآن افزاید که براین، می علاوه. شود  می)قانتات(دار  زنان مطیع دین  هم و)قانتین(دار  مردان مطیع دینشامل 

 تفسیر قانتات به گیرد که او نتیجه می. دکن می  اشارهقانتنظیری مانند ابراهیم و مریم با اصطلاح  های بی شخصیت

طور کلی اطاعت از انسان و مرجعیت انسانی به استثنای  به قرآن ساز است؛ چرا که اطاعت از شوهر بسیار مشکل

   .١)120، اخلاق جنسیعلی،  (داند تر از اطاعت خداوند می ارزش  را بسیار کم)ص(پیامبر

باره  معتقد است که، مفسران در این بِما حفظ اللهترکیب ه به  نیز با اشارحافظات للغیبدر مورد تفسیر 

 مفسران کلاسیک با استناد به روایات متعدد، این آیه را ناظر به نقش زنان در تر بیش. دارند های متفاوتی دیدگاه

ررازی، فخ( ی کننددار پاساند؛ بدین معنا که آنان باید از عفت خود و اموال همسرانشان  غیاب شوهران دانسته

کید می). ٧١/ ١٠، رکبیالتفسیر ال کند که  کشیا علی در چارچوب خوانش اخلاقی و انتقادی خود بر این نکته تأ

ای برای فهم آیه  های تازه داشته باشد و همین امر افق» به سبب«یا » مطابق با«تواند دلالت بر  می» بِما«حرف ربط 

 صرفا محدود به حفظ عفت در برابر شوهر حافظات للغیب از منظر او و دیگر مفسران فمینیست،. گشاید می
ً

تواند به معنای زنانی باشد که چه در عرصۀ نهان و چه در عرصۀ آشکار بر تعهدات ایمانی و  میکه  ، بلنیست

   . ایمان آنان استدار پاسگونه که خداوند خود حافظ و  وظایف دینی خویش پایبندند؛ درست همان

تر از مسئولیت معنوی و  ُ روابط زناشویی فراتر برده و آن را به بعدی گستردهۀیه را از دایرچنین قرائتی، مفهوم آ

حافظات«ِ اگرچه تفسیر سنتی .٢)119، اخلاق جنسیعلی، (زند  اخلاقی زنان پیوند می
ٌ

 للغ
َ

 به معنای حفظ »یب

ِاخلاقی  ـ تحلیل زبانی؛ اما اردشده د اموال و حرمت خانوادگی در غیاب شوهر، در ادبیات تفسیری جایگاهی تثبیت
کشیا علی صرفا ناظر بر گسترش این معنای کلاسیک است

ً
تواند افق معنایی آیه   می»بِما«دهد دلالت  می  او نشان.

  .عد ایمانی و مسئولیت اخلاقی زنان نیز دلالت کندُرا از سطح روابط زناشویی فراتر برده و بر ب

ه، از نشوز مفهوم اختلال در رابطۀ زناشویی و نه نافرمانی از شوهر و از وی از قوامیت معنای مشارکت مسئولان

ککشیا علی. کند گری اخلاقی را برداشت می ضرب مسئولیت کنترل  حرکت تنها با عبور از فقه نی که اکند ی مدی تأ

  .  ممکن استمحور ی برابری و خانوادگی و ورود به اخلاق جنسیسنت
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   نقد تاریخی)۲ـ۳
 سلطۀ مردانه در روابط زناشویی نه از متن گونه چهریخی، کشیا علی به دنبال آن است که نشان دهد  در سطح تا 

کند که بسیاری  استدلال میوی . از بسترهای اجتماعی و حقوقی قرون نخستین اسلام برخاسته استکه  ، بلقرآن

داری و   خاصی تدوین شدند که بردهاز احکام فقهی دربارۀ ازدواج، نشوز و قوامیت، در بستر اقتصادی و فرهنگی

  .١)25، اخلاق جنسیعلی،  (مالکیت مردانه بر بدن زن در آن نهادینه بود

 با اشاره به اینکه معنای او. داری بر درک فقها از ازدواج اثرگذار بوده است کشیا علی معتقد است که نظام برده

لذتی که زوج از زوجه  «ی برا است،توسط مرد) شپادا( آمده است، اجر ٤ در سورۀ نساء آیۀ چه آنمهریه طبق 

را  )نکاح (دهد که فقهای این دوره ازدواج تحلیل منابع فقهی قرون دوم تا چهارم هجری، توضیح میبا ؛ اما »بردمی

کردند؛ برداشتی که در بسیاری از متون متقدم   از زن به شوهر در برابر مهریه فهم میُالبضع ملکدر قالب انتقال 

   .٢)25 -24، بردگی ازدواج وعلی، (ت اس یافته اسانعک

رفت و تمکین جنسی زوجۀ آزاد، در  بر این اساس، پرداخت مهریه شرط تحقق حقوق جنسی مرد به شمار می

شافعی به صراحت از مهریه با عنوان ثمن الفرج یاد ). 107همان،  (برابر نفقه، جایگاه حقوقی مشخصی پیدا کرد

عنوان غرامتی است که شوهر برای دسترسی مشروع جنسی به همسرش پرداخت  اه مهریه بهکرده است؛ در این نگ

در این .  استالنکاح ملکدر ازاء عنوان غرامت  در این استدلال فقها، مهریه به. ٣)4، اخلاق جنسیعلی، (کند  می

شود و حق انحصاری  یتعریف، نکاح به معنای سلطۀ انحصاری شوهر بر توانایی جنسی و تولید مثلی زن تلقی م

  .٤)5، اخلاق جنسیعلی، (رساند  مرد در طلاق را می

 گونه چهحقوق زناشویی دهد که   یکی از فتواهای خلیفۀ دوم نشان میچون هم کشیا علی با شواهدی چنین هم

 و تمام احکام مربوط به قوانین خانواده صرفا برآمده است ا و وابسته به رویه و اجتهاد فقهاتاریخمند
ً

 قرآن ز متن

در یک مورد چنین آورده است که، تقریبا تمام مذاهب پذیرفته. نیست
ً

اند که اگر شوهر قادر به عمل زناشویی  

داند که بعدها در  یابی این حکم فقهی آن را منسوب به خلیفۀ دوم می نباشد، زن حق فسخ عقد را دارد، او در ریشه

  .٥)13، نسیاخلاق جعلی، (مذاهب فقهی باز تولید شده است 
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دهد که احکام زناشویی و جنسی در فقه کلاسیک، در بستری  انتقادی نشان می ـ ی تاریخکرد رویکشیا علی با 

 -25، اخلاق جنسیعلی، (کرده است  داری و سلطۀ مردانه آن را تعیین می اند که ساختارهای برده شکل گرفته

. در تاریخ داردکه  ، بلالاری فقهی نه ریشه در وحیدهد که مردس از رهگذر تحلیل تاریخی، نشان میاو . ١)28

به قوامیت حقوقی در فقه کلاسیک بدل شد؛ فرایندی که نتیجۀ  قرآن عبارت دیگر، قوامیت الهی در متن به

   .تنیدگی قدرت، قانون و مالکیت بود درهم

  اجتماعی ـ نقد سیاسی) ۳ـ۳
اسلام متنی، که . استاشاره کرده  اسلام زیسته و متنیاسلام تمایز میان  به اجتماعی– سیاسینقددر کشیا علی 

عمدتا توسط مردان و در چارچوب نهادهای فقهی شکل گرفته، تاریخی مردسالار دارد و تجربه
ً

های زیسته زنان را  

کند، بخش زیادی از دانش رسمی دینی بازتاب صدای مردانی  که لیلا احمد تأکید می چنان. کند بازنمایی نمی

سره کنار  توان این میراث را یک حال، نمی ااینب. اند درت نوشتن و مشروعیت نهادی را در اختیار داشتهاست که ق

هایش، بخشی از اخلاق و سازمان اجتماعی جوامع مسلمان را شکل  سنت فقهی، با وجود محدودیت .گذاشت

 اسلام و عدم نقددهد که پذیرش  نقد معاصر نشان می. داده و فهم امروز ما بدون شناخت این پیشینه ممکن نیست

تواند زمینه اصلاح  کند؛ اما در مقابل، بازخوانی انتقادی آن می متنی، بازتولید ساختارهای مردسالار را تقویت می

  .٢)xix، اخلاق جنسیعلی،  (ِاخلاقی و انسانی فهم دینی را فراهم سازد

در بستر که  ، بلگیرند نساء در خلأ شکل نمی ۀ سور۳۴های معاصر از آیه   خوانشبنابراین از نظر کشیا علی،

 بدن زندر تحلیل او، . یابند شده معنا می ِهای حقوقی، ساختارهای دولتی و الگوهای نابرابری جنسیتی تثبیت نظام

سازی  گذاری تبدیل شده است؛ جایی که مشروعیت های مسلمان به نقطه کانونی سیاست در بسیاری از دولت

 تصریح کشیا علی . یابد طور مستقیم در تنظیم روابط جنسیتی بازتاب می  اقتدار مذهبی بهدینی، کنترل دولت و

شود؛ قوانینی  کند که پیوند میان شریعت، دولت و جنسیت، در قوانین خانواده بیش از هر جای دیگر آشکار می می

 کنند سی و اجتماعی را تثبیت میدر عمل، ساختارهای نابرابری سیا؛ اما ند ا استواراحکام کلاسیککه در ظاهر بر 

 .٣)xviii-xix، اخلاق جنسیعلی، (
 نشوز، اجبار به چون هم قواعدی گونه چهدهد که  های عینی از کشورهای مسلمان، نشان می او با ارجاع به نمونه

 زنان محور در قوانین خانواده به شکل ابزارهای دولتی برای اعمال قدرت بر ِتمکین، مجوز ضرب و قوامیت نفقه
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نامه برای مرد مانع از ازدواج او با زنان دیگر یا  ، شافعی اعلام کرد شرط ضمن عقد در نکاحبرای نمونه. اند درآمده

 را که چه آناین شرط «: است گونه توجیه کرده   او دیدگاه خود را این.شود  کنیزانش نمیمانع از رابطۀ جنسی با

 .١)xv، اخلاق جنسیعلی، (» کند ود نمیاست را محد خداوند برای مرد گسترده نموده
 :های سیاسی به همراه داردآمد پیای از  دهد که این انتقال از فقه به قانون مدنی، مجموعه  توضیح میکشیا علی 

آمیز، وابستگی اقتصادی ساختاری و  محدود شدن حق طلاق برای زنان، دشوار شدن خروج از ازدواج خشونت

 . مثابه شاخصی برای نظم سیاسی نواده بهها از نظم خا استفاده دولت
ای است که در فقه کلاسیک شکل گرفته بود؛ یعنی  در تحلیل علی، این وضعیت ادامه همان الگوی تاریخی

از این منظر، فقر . شد  می تلقیتنظیم قدرتموضوعی در قلمرو که  ، بلساختاری که در آن زن نه کنشگری مستقل

ـ صرفا به معنای نداشتن منابع اقتصادی نیستـ نامد  میدرتِفقر قکه علی آن را  ـزنان ـ
ً

ناتوانی در مقاومت که  ؛ بل

 .٢)45 -43، بردگی ازدواج وعلی، (د شون در برابر ساختارهایی است که به نام دین بر بدن و زندگی زنان اعمال می

  :به تعبیر او

 را دارد، بنابراین مقابله با تاریزن فقیر نه ابزار اعتراض و نه راه خروج از الگوهای خشونت ساخ

در سراسر  یتی و جنسی سلسله مراتبۀ با سلطد برخوری را مستلزمساختار یها یعدالت یب

 .٣)xvi، اخلاق جنسیعلی، (مرزهای جغرافیایی، تاریخی و فرهنگی دیده است 

: ی و اخلاقی جدا باشدهای اجتماع تواند از زمینه نمی قرآن گوید تفسیر  میکشیا علیبر همین اساس است که 

، تفسیر را فرآیندی کرد رویاین  .٤)46،بردگی ازدواج وعلی، (دشو ِتفسیر بدون اخلاق، به ابزار قدرت تبدیل می«

کند که باید در نسبت با عدالت جنسیتی، تجربه زیستۀ زنان و تحلیل ساختارهای  اخلاقی معرفی می–تاریخی

 نساء نه فقط ۳۴دهد که آیه  اجتماعی در تحلیل علی نشان می–اسیبدین ترتیب، سطح سی. قدرت بازخوانی شود

بخش آن تنها با  محل تلاقی نیروهای اجتماعی، اقتصادی و سیاسی است؛ و خوانش رهاییکه  ، بلیک متن دینی

 . دممکن خواهد بو قرآن نقد این ساختارها و بازشناسی ظرفیت اخلاقی

  نتیجه
 سورۀ نساء صرفا بازتفسیر یک آیه ۳۴ که خوانش کشیا علی از آیۀ دهد  نشان میاین مطالعههای  یافته

ً
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مراتبی و  های حقوقی، سلسلهکرد رویجایی کانون تفسیر از  مند برای جابه تلاشی نظامکه  ، بلبرانگیز نیست مناقشه

یخی و ادبی، تار ـ تحلیل زبانی .است قرآن محور از متن محور به سوی فهمی تاریخی، اخلاقی و انسان قدرت

های مردسالارانۀ رایج، نه ریشه در متن  بسیاری از برداشتوی درصدد توضیح این معنا است که اجتماعی  ـ سیاسی

  .در سازوکارهای تاریخی تولید دانش فقهی، ساختارهای اجتماعی پیشامدرن و مناسبات قدرت دارندکه  ، بلوحی

یادین میان متن وحی و تفسیرهای انسانی از آن در سازی تمایز بن  این مطالعه، برجستهآورد دست ترین  مهم

های اخلاقی و  های دیرپای فقهی و بازشناسی ظرفیت اندیشۀ کشیا علی است؛ تمایزی که امکان نقد اجماع

، مفاهیمی چون قوامیت، نشوز و روابط زناشویی واجد کرد روی این برپایۀ. سازد را فراهم می قرآن محور عدالت

در چارچوب مسئولیت اخلاقی، که  ، بلمثابه سازوکارهای سلطه ها را نه به توان آن اند و می خلاقیقابلیت بازخوانی ا

 .کرامت انسانی و عدالت جنسیتی تفسیر کرد
 نشان داد که اصول تفسیری کشیا علی بدون درک هرمنوتیک او قابل فهم این مطالعهشناختی،  در سطح روش

ی تاریخی، اخلاقی و وابسته به تجربه زیستۀ زنان و تحلیل نیروهای قدرت نیست؛ هرمنوتیکی که تفسیر را فرایند

کنشی انتقادی برای بازسازی نسبت میان متن، اخلاق و که  ، بلاز این منظر، تفسیر نه بازتولید معنای ثابت. داند می

مثابه  توان به یدهد که اندیشۀ تفسیری کشیا علی را م در مجموع، این مقاله نشان می. واقعیت اجتماعی است

وگویی سازنده میان فقه  بندی کرد؛ الگویی که ظرفیت گفت محور در فمینیسم اسلامی صورت الگویی اخلاق

تواند مبنایی نظری برای  آورد و می کلاسیک، علوم انسانی معاصر و تجربه زیستۀ زنان مسلمان را فراهم می

 .شددر جهان معاصر با قرآن بازاندیشی در تفسیرهای جنسیتی
  منابع

  .ش۱۳۸۴، ۴۴، شمارۀ رواق اندیشه، »فمینیسم اسلامیهای آمد پیتأملی بر پیکره و «اسحاقی، سیدحسین،  ـ١

فمینیسم انداز جریان موسوم به  چشم«شاکری گلپایگانی، طوبی، و السادات،  بدره، محسن، میرخانی، عزت ـ٢

، زن در فرهنگ و هنر، »ی و کشیا علیهای عزیزه الحبر  کاوش تطبیقی دیدگاه: به بازنگری فقه سنیاسلامی

 .ش۱۳۹۴، پاییز ۳، شماره ۷دورۀ 
 .ش۱۴۰۴، تهران، نشر کرگدن، های مدرن تفسیر متون مقدس وشرتوفیقی، فاطمه،  ـ٣
 . ش۱۳۹۴، اصفهان، کیاراد، آموزش زنان در اسلام و مکتب فمینیسمعلی، پریسا،  خان ـ۴
/ ق۱۳۸۳ مطبعة النعمان، ،، نجف ر عاملییب قصید حب احم کوشش ، به انیالتب، محمد بن حسن،  طوسیشیخ  ـ۵

 .م۱۹۶۴
 .  ش۱۳۸۵، قم، دارالحدیث، الصحیح من سیرة النبی الأعظمعاملی، جعفرمرتضی،  ـ۶
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 .ق۱۴۲۰ی، اء التراث العربی، بیروت، دار إحالکبیر التفسیرفخررازی، محمدبن عمر،  ـ٧
 ۀ، ترجملیجت دایره المعارف فلسفی روتترجمه و نقد تعدادی از مقالا :های فمینیستی فمینیسم و دانش ـ٨

 .   ش۱۳۸۸عباس یزدانی و بهروز جندقی، قم، دفتر مطالعات و تحقیقات زنان، بهار 
 اصول دین، ۀ، قم، دانشکدالهیات فمینیستی مسیحیت در مقایسه با نگرش اسلاممحمودی، علی،  ـ٩

 . ش۱۳۹۶
 .ش١٣٩٢ دوست، ي، قم، نشر ندابده و محمد عیی علامه طباطبادگاهی از دسمیمدرن ن،ي حسمقدس، ـ١٠
 .ش۱۳۸۵. ۷۶، شمارۀ بازتاب اندیشه، » زن مسلمانۀاسلام سیاسی و آیند«میرحسینی، زیبا،  ـ١١
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Abstract 
This study analyzes God’s role in preventing 
historically-conditioned prophetic understanding from 
influencing revelation. Islamic scholars have generally 
explained the preservation of revelation through 
prophets’ knowledge (ʿilm) and infallibility (ʿiṣma), often 
expanding these concepts considerably to interpret 
contrary Quranic verses. However, the variety of verses 
reporting prophets’ personal—and sometimes 
incorrect—understandings calls for a re-examination. 
Using a descriptive-analytical method and focusing on 
Quranic divine-prophetic dialogues, this study identifies 
several divine measures: pre-mission considerations in 
selecting prophets (including the Prophet Muhammad’s 
being unlettered, ummī); gradual and occasion-based 
divine interaction; repetition; and personal reprimands 
during the prophetic mission. This study argues that 
the possibility of historically-conditioned understanding 
in prophets is compatible with their infallibility and 
provides a more precise explanation of how infallibility 
is attained without requiring strained interpretations. 
By distinguishing between the human (basharī) and 
prophetic (risālī) dimensions of prophets, this 
framework offers an interpretation of problematic verses 
that avoids both theological overreach and the 
reduction of revelation to purely human experience. 
The study operates within the premises of Islamic 
theology, specifically Shīʿī theological traditions, while 
engaging critically with classical and contemporary 
theories of revelation. 
Keywords: Prophetic Missionary Station, Divine 
Interactions with Prophets, Revelatory Rebukes. 
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Extended Abstract 
Islamic scholars, in explaining how revelation remains untainted by prophets’ 

personal understanding, have typically relied on two internal attributes: knowledge 
(ʿilm) and infallibility (ʿiṣma). Through conceptual expansion and, in some cases, 
considerable interpretive effort, they have sought to reconcile these attributes with 
scriptural verses that appear to indicate otherwise. However, the multiplicity and 
diversity of Quranic reports concerning prophets’ personal—and at times incorrect—
understandings necessitate a re-examination of how revelation is preserved from the 
influence of such understandings, which are rooted in the prophets’ prior conceptions 
and historical contexts. 

This study analyzes God’s role in preventing the historical dimension of prophetic 
understanding from affecting revelation. Using a descriptive-analytical method and 
examining Quranic verses that depict divine-prophetic dialogue, particularly those 
involving God’s direct speech to prophets, this study argues that several distinct divine 
measures serve this purpose. These include: pre-mission considerations in God’s 
selection of prophets; gradual and occasion-based divine interaction; repetition; and 
personal reprimands to prophets during their mission. These measures function as 
preventive strategies against the potential influence of prophets’ personal 
understanding. This study concludes that acknowledging the possibility of historically-
conditioned understanding in prophets is not only compatible with their infallibility 
but also provides a more precise explanation of how infallibility is attained without 
requiring strained interpretations of Quranic verses. 

The study begins by distinguishing between the human (basharī) and prophetic 
(risālī) dimensions of prophets. Based on verses such as Q. 14:11 (“Their messengers 
said to them, ‘We are only human beings like you’”) and Q. 18:110 (“Say, ‘I am only a 
human being like you; it is revealed to me that your God is one God’”), prophets share 
in common human attributes. This human dimension entails both practical 
implications (eating, walking in markets, marriage, illness, death) and cognitive 
implications (the possibility of erroneous conception or understanding, lack of 
knowledge of the unseen). 

Human understanding is necessarily shaped by prior assumptions and historical 
conditions. This study demonstrates, through examples such as Noah’s 
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misunderstanding of God’s promise to save his family (Q. 11:45-46), Daⅵd’s judgment 
without hearing the second party (Q. 38:22-24), and Solomon’s decision to punish the 
hoopoe based on incomplete information (Q. 27:20-21), that prophets’ understandings 
could indeed be historically conditioned. However, this study insists that when such 
misunderstandings pertain to non-prophetic aspects of a prophet’s persona, they do not 
compromise the prophetic mission itself. By distinguishing between prophetic and 
non-prophetic dimensions, the study offers a more precise interpretive framework for 
verses that might otherwise seem to challenge infallibility. 

This study then examines God’s measures for preserving revelation. Prior to a 
prophet’s mission, God’s choice of a messenger is informed by complete knowledge, as 
Q. 6:124 states: “God knows best where to place His message.” This selection is not 
sudden but involves preparation, as seen in the case of Moses, about whom God says, 
“that you might be reared under My watchful eye” (Q. 20:39) and “I prepared you for 
Myself” (Q. 20:41). The Prophet Muhammad’s being unlettered (ummī)—neither 
reading nor writing—is presented as a key divine measure preventing the imposition of 
pre-eⅺsting acquired knowledge upon revelation. Verses such as Q. 29:48 (“You did 
not recite any scripture before it, nor did you write it with your right hand”) and Q. 
42:52 (“You did not know what the scripture was, nor what faith was”) indicate that 
the Prophet’s mind was not encumbered by prior systematic learning that could distort 
the received message. 

During the prophetic mission, God employs gradual and occasion-based revelation 
(Q. 25:32), which serves to consolidate meaning in the prophet’s heart. The 
prohibition against haste in reciting revelation (Q. 20:114; Q. 75:16-19) further secures 
accurate transmission. Divine reprimands, such as Q. 66:1 (“O Prophet, why do you 
forbid what God has made lawful for you, seeking the approval of your wives?”) and Q. 
80:1-10 (the Prophet’s frowning at the blind man), serve both pedagogical purposes 
and ensure that prophetic understanding does not inadvertently shape revelation. 

This study also highlights Q. 17:73-75, which states that had God not strengthened 
the Prophet, he might have inclined slightly toward the disbelievers—a clear indication 
of divine intervention to preserve the integrity of revelation. Similar measures are 
extended to other prophets: for example, Joseph’s seeing a “proof from his Lord” (Q. 
12:24) prevented his succumbing to temptation, and the written tablets gⅳen to Moses 
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(Q. 7:145) minimized the impact of Moses’ own historical situatedness on his reception 
and transmission of the divine message. 

This study concludes that acknowledging the historicity of prophets’ understanding 
does not negate their infallibility. Rather, infallibility is not an intrinsic attribute 
rendering prophets immune to any cognitive limitation; it is actively secured by divine 
measures operating before and during the prophetic mission. This understanding 
allows for a reading of Quranic verses without the interpretive strain often required by 
classical theological frameworks, while also preserving the core Islamic commitment to 
the integrity of revelation. 
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  چکیده
بیین علت محفوظ ماندن وحی، از اندیشمندان اسلامی در ت

ّ

فهم شخصی پیامبران، عموما تنها به دو ویژگی درونی ایشان 
ً

گرایی و توسعه  یعنی علم و عصمت، اشاره کرده و با اطلاق
دو واژه، و در مواردی با تکلف بسیار، سعی در  مفهومی این

ّ

با این حال به دلیل . اند تفسیر و توجیه آیات مغایر آن داشته
تعدد

ّ
ّ و تنوع آیاتی که از فهم شخصی و گاه نادرست پیامبران، 

حکایت دارد، ضرورت بازتحلیل چگونگی محفوظ ماندن 
ها، که طبعا ریشه در تلقی وحی، از تأثیر این فهم

ّ ً
ّها و تصورات  

بر این اساس در این . شود پیشین ایشان دارد؛ آشکار می
فهم تاریخمند  در ممانعت از تأثیر خداپژوهش، برآنیم تا نقش 

به این منظور با روش . پیامبران را مورد بازتحلیل قراردهیم
 به پیامبران خصوصا ِتحلیل توصیفی و با بررسی آیات ناظر

ً

داد که   و پیامبران، نشان خواهیم خدا به مکالمه آیات ناظر
 در انتخاب پیامبران، در مرحله خداملاحظات اختصاصی 

های  و تدریجی، تکرار و عتابپیش از رسالت، تعامل مناسبتی 
شخصی به پیامبران در حین رسالت، تدابیری است که به 
ّمنظور پیشگیری از تأثیر بالقوه فهم شخصی پیامبران، به طور 

پذیرش امکان وجود فهم . است عام مورد استفاده قرار گرفته
جمع است؛   با عصمت ایشان قابلتنها نهتاریخمند در پیامبران، 

نیاز به تکلف در تأویل آیات، میبدون که  بل
ّ

تواند توضیح  
  .تری را برای چگونگی حصول عصمت ارائه نماید دقیق

ِشأن رسالی پیامبر، تعاملات الهی با پیامبران،  :ها کليدواژه
   .های وحیانی عتاب
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   الهی در صیانت از وحیتدابیر
   فهم تاریخمند پیامبران با عصمتۀتبیین کلامی رابط
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  درآمد
وی دیگر سبب فرایند فهم انسان، و شأن بشری پیامبران، از یک سو و اغراض الهی در ارسال پیامبران از س

ارائه نظریات مختلف و بعضا متعارضی در تحلیل وحی شده
ً کید . است ّ  بر اغراض الهی، و تر بیشگروهی با تأ

گروهی نیز با . نمایند طرح نظریه عصمت، آیات نافی آن را به طرق مختلف و گاه با دشواری بسیار تأویل می

کید  ّصورات پیشین ذهنی بر فهم انسانی، و در نتیجه ناگزیری از  بر تأثیر خواه ناخواه شرایط تاریخی و تتر بیشتأ

ّتاریخمندی فهم، فهم پیامبران را نیز کاملا تاریخمند دانسته، وحی را از ماهیت الهی ً
این در . سازند اش تهی می 

ّحالی است که بازتحلیل فرایند فهم و تأمل در تدریجی بودن سیر آن از تلقی اولیه تا تثبیت نهایی؛ ت ّ ّّ
فکیک 

ّ دقت بر نقش فعال چنین همالزامات متمایز هر یک؛  شئون مختلف پیامبران و ّ
 در صیانت از پیام خویش، خدا

   .تری از آن ایجاد نماید تواند، فهم صحیح می

  طرح مسئله
ماندن پیام   و تدابیر او در محفوظ خدادهد که نقش   وحی نشان میدربارۀگرفته  های انجام بررسی پژوهش

در حالی که دقت در آیات. است ّچندان مورد توجه مستقیم اندیشمندان اسلامی قرار نگرفته الهی، 
ّ

و  قرآن 

ای برای خدا در راستای حصول اغراض الهی و صیانت از  ملاحظه ت میان خدا و پیامبران، نقش قابلمکالما

 در وحی، ابراز شده )ص(پیامبر نقش دربارۀّ، تأمل در آرائی که البته با وجود این غفلت. دهد وحی، نشان می

 بر وحی را نمایان )ص( در مورد تأثیر فهم پیامبراندیشمندان اسلامیتواند به طور غیرمستقیم دیدگاه  است، می

گروهی، در سه دسته کلی قابل ون های جزئی در بندی نظر از دسته ها صرف این دیدگاه. سازد
ّ

  . ارائه است 

 مجمع طبرسی،(با تقریرهای مختلف برای وحی منشاء بیرونی قائل اند ّ اول، دیدگاه کسانی است که ۀدست

این دیدگاه، همان دیدگاه . دانند  میقابلینقش  در وحی را از دریافت تا ابلاغ، )ص(و نقش پیامبر) ۸۰۴/ ۶، البیان

ت وحی  در دریاف)ص(کسانی است که اگرچه برای پیامبرِدوم از آن دیدگاه . غالب اندیشمندان اسلامی است

 تنها )ص( به این معنا که پیامبر؛گیرند  در نظر میفاعلینقش قابلی قائل اند، اما در ابلاغ وحی برای ایشان نقش 

/ ۱،  البرهانزرکشی،(است  اما آن معانی را خود، در قالب الفاظ تبیین کرده ،  دریافت کردهخدامعانی را از 

را کاملا با منشاء درونی قلمّ سوم نیز، دیدگاه کسانی است که وحی ۀدست). ۲۹۱
ً

 را )ص(کنند و نقش پیامبر داد می 

دانند، که بر اساس آن، دین تجربه روحی پیامبر و تابع او  در دریافت نیز فاعلی میکه  بل در ابلاغ، تنها نه

  ).۱۴، تجربۀ نبویبسط سروش، (شود  محسوب می
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کرده  های لازم را کسب نجاکه صلاحیت از آ)ص( است و پیامبرخداّبر اساس دیدگاه اول، وحی کلام 

ّ با ترقی به مقام لدن و عقل محض، حقیقت و ام،)۷۸،  السحرء شرح دعاخمینی،( ّ
الکتاب را از نزد خدا تلقی  

ّ

در نتیجه با وجود علم و عصمت تام، در پیش از ). ۴۳/ ۱، تفسیر موضوعی قرآنآملی،  جوادی (است  نموده 

رسالت، اساسا دیگر جایی برا
ً

ی تلقی و فهمی متفاوت با مقصود الهی باقی نمی
ّ

ماند که امکان تأثیر در پیام  

  : ّاما ناسازگاری این دیدگاه با آیات عتاب نظیر. باشد الهی داشته 

ا أیَ
َ

ِها النبیُّ
َّ  لم تحرم ما أحل الله لیَُّ

َ ُ َّ َّ َ َ َ ُ ّ
ِ

َ ُ َ کِ
َ

ِ تبتغ
َ ْ ِ مرضات أزواجیَ

َ َْ َ َ َ کْ
َ

ِ و الله غفور رح
َ ٌ ُ َ ُ َّ / تحریم(مٌ یَ

۱ .(  

کرده برای به دست آوردن خشنودی همسرانت  خدا بر تو حلال چه   آنای پیامبر چرا: ترجمه

  کنی و خدا بسیار آمرزنده مهربان است؛   می بر خود حرام

دهد که حداقل در شئون غیررسالی پیامبر نشان می
  . ، نمی توان به علم و عصمت تام، قائل بود)ص(ّ

 اتفاق افتاده، اما ابلاغ آن به طور )ص(وّم اگرچه دریافت وحی بدون دخالت فهم پیامبربر اساس دیدگاه د
ّ

   :ی مانند که در آیات  در حالی؛است  گذشته )ص(کامل از مسیر فهم پیامبر

ْو إن
ِ

ک َ
َ

ادوا ل
َ َفتنونیَُ ُ

ِ
ْ

ک
َ

ِ عن الذ
َّ

ِ
َ أوحیَ ْ نا إلیَْ

َ
ِ

کیَْ
َ

ِ لتفتر
َ َْ

 علیَِ
َ نا غیَْ

َ ره و إذا یَْ
ً
ِ

َ ُ لاتخذوَ
ُ َ َّ َ

ِ خلکَ
َ

َلا و ی ً

ْلولاأن َ َ َثبتنا َْ ْ َّ  لقدکََ
ْ َ َ

ْدت ترکِ َ َ ْ
ک
َ

ن إل
َ
ِ

هم شیُْ
َ ْ

ِئا قلیِْ
َ َلا إذا لأذقنایً ْ َ ًَ َ

ِ
ً

َ ضعف الحکَ ْ َ ْ
َّاة و ضعف الممات ثم یَِ ُ

ِ
َ َ ْ َ ْ

ِ
َ

ِ
لاتجد ل
َ َُ

ِ
َ

ک
َ

 عل
َ ِنا نصیَْ

َ   ).۷۵-۷۳/ اسراء (رًایَ

 که به سویت وحی فرستادیم تا غیر از آن را به  و نزدیک بود فریبت دهند از آن چیزی: ترجمه

داشتیمت نزدیک بود که  ما نسبت دهی و در آن صورت با تو دوست بودند و اگر استوار نمی

کنی در آن صورت قطعا دو زندگی و دو مرگ را به تو می به سوی ایشان اندکی میل
ً

چشاندیم  

  .یافتی سپس یاوری برای خویش در برابر ما نمی

ِلتفتر«های  برد عبارتبا کار
َ َْ

 علیَِ
َ نا غیَْ

َ ُرهیَْ ْلولاأن«و » َ َ َ َثبتنا َْ ْ َّ  بر ابلاغ وحی خداکه بر نظارت و دخالت مستقیم » کََ

  . شود دلالت دارد؛ چنین موضوعی به صراحت نفی می

ن  قرآهای شخصی پیامبر و ، وحی، به طور کامل محصول فهم، تجربه و دریافت نیزّبر اساس دیدگاه سوم

نیز، گفتگویی دو سویه میان پیامبر و معاصرینش که از دل تاریخ و فرهنگ عربی برآمده و ظرفیتی محدود دارد 

ّکلام محمد رؤیای محمدسروش، ( تواند  شاعری که میچون  هم ــشود، و پیامبر نیز  محسوب می) ۱۰-۱۱، ّ

های   عبارتچنان هم نیز اگرچه جا این). ۱۰، تجربۀ نبویبسط سروش،  (تواند پیامبرتر بشود ــ می شاعرتر شود
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ِلتفتر«
َ َْ

 علیَِ
َ نا غیَْ

َ ُرهیَْ ْلولاأن«و ) ۷۳/ اسراء(» َ َ َ َثبتنا َْ ْ َّ  بر ابلاغ خداکه نظارت و دخالت مستقیم ) ۷۴/ اسراء(» کََ

  : آن، آیاتی نظیربر افزونّگردد؛ اما  دهند، مانع از پذیرش چنین دیدگاهی می وحی را نشان می

َو ما  ٍهو بقول شاعر َ ِ
َ

ِ
ْ ََ

ِ
الحاقة(ُ

ّ
 /۴۱ .(  

  .و آن گفتار یک شاعر نیست: ترجمه

  . شود  تصریح دارند، نیز سبب اخلال در پذیرش استدلال مطرح شده می)ص(که بر شاعر نبودن پیامبر

 ،»نقش پیامبر در وحی«برای مثال در پژوهش . اند هایی نیز مورد تحلیل قرار گرفته ها در پژوهش این دیدگاه

با اشاره به نقش قابلی و فاعلی در دریافت  )ش۱۳۸۷، بهار ۴۷ ۀشمار، قبسات (ّمحمدحسن قدردان قراملکی

در پژوهش دیگر . های مختلف ابراز شده در این زمینه پرداخته است و ابلاغ وحی، به تحلیل و مقایسه دیدگاه

 که حامد حسینیان منتشر کرده است نیز» بررسی نقش پیامبر در فرایند نزول وحی: ترجمان وحی«با عنوان 

مؤلف با نقد نقش فاعلی پیامبر در دریافت وحی بر نقش ، )ش۱۳۹۱، زمستان ۳۱، شمارۀ  نوین دینیۀاندیش(
ّ

کید می   .ورزد قابلی تأ

 ّ محمدجواد اصغری و،»نقش قوای ادراکی پیامبر در وحی از دیدگاه فلاسفه اسلامی« در پژوهش چنین هم

 تحلیل و نقد دیدگاه فلاسفه اسلامی به) ش۱۳۹۴، تابستان ۲۴، شمارۀ آیین حکمت( ّسیدمحمود موسوی

  .اند ّ نقش قوای عاقله و متخیله پیامبر در معرفت وحیانی پرداختهدربارۀ

هایی پاسخ  به پرسشچنان  همشود و  هایی مشاهده می  کاستیچنان همهایی،  حال، با وجود چنین پژوهش

نماید؟   قائل بودن به شأن انسانی برای پیامبران، چه الزاماتی ایجاد میکه این نظیر هایی پرسش. داده نشده است

 در صیانت از خدا نقش که اینتر   آیا لازم است در همه شئون، برای پیامبران عصمت قائل شد؟ و مهمکه اینیا 

  پیام خویش چیست؟

ّتوجه به الزامات شأن  و  و پیامبرانخداه م تا با بررسی و تحلیل آیات ناظر به مکالمدر این پژوهش برآن ای

 در صیانت از پیام خویش، در برابر فهم تاریخمند پیامبران را مورد خدا کرد عملانسانی ایشان؛ چگونگی 

ّگانه پیشین طرح نماییم که قابلیت پاسخگویی  های سه تحلیل قرار داده و دیدگاه چهارمی در کنار دیدگاه

  .اشدهای مذکور را داشته ب پرسش

  شأن انسانی پیامبران . ۱
   :پیامبران الهی حسب آیاتی نظیر
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قالت لهم رسلهم إن نحن إلا بشر مثل
ُ ُْ َ

ِ
ٌ َُ َ َّ َ َ

ِ ِ
ُ ْ َ ْ ْ ُْ ُُ کْ

ُ
م ول
َ َ َن الله کِْ َّ ْمن علی من یََّ َُّ َ َ ِشاء من عباده یَُ ِ ِ

َ ْ
ِ

ُ َ
/ ابراهیم(

۱۱ .(  

 به هر یک از خداّ شما هستیم، اما هایی مانند ها گفتند ما نیز انسان پیامبرانشان به آن: ترجمه

  .کند بندگانش که بخواهد لطف می

قل إنما أنا بشر مثل
ُ ْ ُ

ِ
ٌ َ َ َ ََّ َ

ِ
ْ

ک
ُ

وحی إلیُمْ 
َ
ِ

ُ أنما إلهیََّ َ
ِ

َ َّ کَ
ُ

م إله واحد 
ٌ

ِ
َ ٌ َ

ِ
  ). ۱۱۰/ کهف(ْ

تان خدای  شود که خدای بگو من تنها انسانی مانند شما هستم، که به من وحی می: ترجمه

  .یگانه است

طباطبایی، (های دیگر  و مماثلت به انسان) ۴۷/ ۲، التفسیرقمی، (ها در خلقت  هایی نظیر دیگر انسان سانان

این شأن، طبعا مستلزم پذیرش جنبه. هستند) ۴۰۵/ ۱۳، المیزان
ً

هاست، که الزاماتی  های مشترک با سایر انسان 

  .آورد را با خود به همراه می

  الزامات شأن انسانی) ۱ـ۱

شود که، به صرف انسان بودن،  نی گاه وجه فعلی دارد، یعنی شامل مواردی نظیر اقوال و اعمال میشأن انسا

   : آیاتی نظیردرکه مرگ یا بیمار شدن، برای مثال غذاخوردن یا داد و ستد کردن، . در فعل بروز خواهد یافت

أیَ
ْ

ک
ُ

َل الطعام و َ َ َّ ُ
ِمشیَ

ِ الأسواق یِ فیْ
َ ْ َ ْ

  ). ۷/ فرقان(

  رود؛  خورد و در بازار راه می ا می غذ: ترجمه

َوما  کَ
َ

ِانوا خالد ِ
َ    .)۸/ انبیاء(نَ یُ

  و جاودان نیستند؛ : ترجمه

و أ
َ ّوب إذ نادی ربه أنیَُّ َ

ِ
َ ُ َّ َ ٰ َ ْ

ِ
ِ مسنیَ

َّ ِ الضر و أنت أرحم الراحمیََ ِ
َّ ْ ُُّ َ َ ََ ْ َ ُّ

  ). ۸۳/ انبیاء(نَ ی

را آسیب و سختی رسیده و تو ّو ایوب هنگامی که پروردگارش را ندا داد که م: ترجمه

  ترین مهربانانی؛  مهربان

توان برخی از  چنین در احادیث نیز می هم. گردد  است، از مصادیق آن محسوب می مورد اشاره قرار گرفته

که از مصادیق  نیز) ۵۶۸/ ۵، الکافیکلینی، (مصادیق این الزامات فعلی را مشاهده کرد، برای مثال ازدواج 

  .گیرد ، در این نوع قرار میشئون انسانی است

گاه نیز وجه ادراکی دارد، یعنی شامل مواردی نظیر تلقی و فهم می
ّ

شود که پیش از قول یا فعل و در ذهن  

اتفاق می
ّ

امکان تصور و تلقی نادرست، که از برای مثال . افتد، که به دلیل انسان بودن از آن گریزی نیست 
ّ ّ
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گاهی یا خصایص ادراک انسان است  / ۷، المیزانطباطبایی، ( است خدابر علم غیب، که از اختصاصات ناآ

  : ، در آیاتی نظیر)۱۲۵

ْفظن أن َ َّ َ َ
ْ لن  َ

نقدر عل 
َ َْ َ

ِ
  ). ۸۷/ انبیاء(هِ یَْ

  . کرد ما بر او قدرت نداریم گمان: ترجمه

و لاأعلم الغ
َ ْ َُ َ ْ َ   ). ۵۰/ انعام(بَ یَْ

   .دانم و من غیب نمی: ترجمه

، الحکمة المتعالیةملاصدرا، (ّحال از آنجا که فهم انسان، تصوری است . ز نقل شده استاز زبان پیامبران نی

، که متأثر از زمینه)۵۱۲/ ۳
ّ

هایدگر، (آید  تواند با ذهنی خالی به فهم نائل  ها و شرایط تاریخی است و انسان نمی 

  . باشندتوانند خالی از مفروضات پیشین خود   پیامبران نیز نمی،)۳۷۲، هستی و زمان

توان از نفس امکان تأثیر شرایط، سخن گفت و نه   تنها میباید توجه داشت که، در تعریف تاریخمندی،

ِ؛ چراکه اطلاق در تعریف، به دلیل مغالطه خودارجاعی، عملا خود آن تعریف را نیز دربر خواهد گرفتتر بیش
ً

 .

شده برای او همواره  یابد و دانش حاصل  د رهایی تواند از موقعیت تاریخی خو  انسان هرگز نمیکه اینبرای مثال 

 تلاش انسان برای رهایی از تصورات خود که این یا ١)40، هرمنوتیک گادامریوارکنه، (تجدیدنظر پذیر است 

 به 2)278، حقیقت و روشگادامر، (معنا و نامعقول است  آشکارا بیکه  بل ناممکن تنها نهدر موضوع فهم، 

یعنی این دو گزاره بر مبنای خودشان، هم، . گیرد ریف، مفهوم خود را نیز دربرمیجهت این اطلاق در تع

  . معنا و نامعقول تجدیدنظر پذیر خواهند بود و هم، تلاش برای فهمشان ناممکن، بی

با این حال، کامل و صحیح بودن مفروضات پیشین، طبعا، مانع از فهم تاریخمند می
ً

ّگردد، اما مفروضات  

   :برای مثال آیات. ان نیز، همیشه کامل و صحیح نیستپیشین پیامبر

ِرب إن ابن
ْ َّ

ِ
ّ
ِ

ِ من أهلیَ
ْ َ ْ

  ). ۴۵/ هود (یِ

  .وردگارا پسرم نیز از اهل من استپر: ترجمه

ِقلنا احمل ف
ْ

ِ
ْ َ ْ ْها من یُ

ِ
کَ

ُ
َل زوج ْ َ ّ

َن اثنیٍْ ْ
ن و أهلیِْ

َ ْ َ َ
کِ

َ
  ).۴۰/ هود (

  ات را سوار کن؛  یک جفت و خانوادهبه نوح خطاب کردیم که از هر نوع حیوان : ترجمه

دلالت بر این دارد که تلقی نوح
 نجات اهلش، یک تلقی و فهم متفاوت با منظور الهی دربارۀ خدا از وعده )ع(ّ

ّ

                                      
1. Warnke, Gadamer Hermeneutics. 
2  . Gadamer, Truth and Method. 
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أهل« از اطلاق واژه )ع(در واقع نوح. است
َ ْ َ

ک
َ

،  منشور جاویدسبحانی،(کند  و مشاهده غرق فرزند حیرت می» 

با این حال این . گردد که با عتاب اصلاح می. از فهم نادرست او از سخن الهی داردّ این تحیر، نشان .)۱۴۰/ ۴

 ندارد و تدبیر الهی، موجب )ع(فهم نادرست از آنجا که وجه رسالی ندارد، تأثیری در انجام وظیفه رسالی نوح

  . گردد ّ که ناشی از تصورات ذهنی اوست می)ع(اصلاح فهم تاریخمند نوح

همانطور که دق.  انسان، مقهور شرایط تاریخی نیستبا این وجود، فهم
ّ

   :ت در آیاتی نظیر

ِو إذا ق
َ
ِ

ل لهم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفیَ
َ ْ ُ ََ ََ َُ

ِ ِ
َّ َ ْْ ََ َُ ُ َّ َ َ َّ ُ نا علیُْ

َ َ ْه آباءنا أو لویَْ ََ َ َ َ َ
کِ

َ
ان آباؤهم لا

َ ْ ُ ُ َ َعقلون یََ ُ
ِ
ْ

ش
َ

ئا و لایْ
َ َ َهتدون یًَ ُ َ    ).۱۷۰/ بقره(ْ

کنید  است پیروی  خدا نازل کرده چه   آنشود که از می که به آنان گفته  و هنگامی: ترجمه

ّکنیم آیا حتی اگر پدرانشان  می پدرانمان را به آن وفادار یافتیم پیروی چه   آنگویند ما از می

  .یافته نبودند فهمیدند و هدایت  چیزی نمی

ها، تأثیر   انسانکرد عملهای مرسوم، ممکن است بر فهم و  دگاهدهد که اگرچه شرایطی نظیر غلبه دی می نشان 

به بیان دیگر هرچند مواجهه . مانده، راه درست را برگزیند تواند از این تحمیلات مصون   می بگذارد؛ اما انسان

اولیه انسان با وقایع و مفاهیم، لاجرم، متأثر از شرایط تاریخی است، و تلقی انسان، خواه ناخواه ت
ّ ّ اریخمند ّ

ّاست؛ اما این تلقی و حتی فهم تاریخمند ثانوی؛ قابلیت اصلاح دارد ّ ّ
 .  

گاهی، تلقی یا فهم  درنتیجه، شأن انسانی پیامبران، ایجاب می نماید که ایشان نیز، گاه به دلیل فقدان علم و آ
ّ

ّضرورتا باید مورد توجه قرار  جا اینچه   آن.ّتاریخمندی یافته، و حتی متناسب با آن اقوال و افعالی داشته باشند ً

ّگیرد، دقت در وجود شئون دیگری نظیر شأن رسالی در ایشان است که طبعا، الزامات خاص خود را نیز به  ً ّ

؛عیاشی، ٦٥، المقالات اوائلمفید، (اندیشمندان اسلامی، هرچند موضوع شئون مختلف پیامبری . همراه دارد

و حتی تمایزات آن، از ) ٥٠/ ١، الرسائل؛ خمینی، ٢١٥/ ١، فوائدالقواعد و ال؛ عاملی، ٢٥٩/ ١، التفسیر 

،  تنزیه الانبیاءّ؛ سیدمرتضی،١٢٨، تصحیح اعتقاداتمفید، (جمله ضرورت وجود عصمت در شأن رسالی

اند؛ اما عموما در تفسیر آیات ناظر به پیامبران، از این مهم، غفلت نموده ّرا مورد توجه قرار داده) ١٧
ً در . اند ّ

  .اند ّت را مورد توجه قرار ندادهفسیر این آیات، این تمایزات

  قرآنشواهد فهم تاریخمند در ) ۲ـ۱
شویم که تأثیر شرایط تاریخی پیشین را بر تلقی گاه با آیاتی مواجه می قرآن در

ّ
های پسین  ّ یا حتی فهم ها 

  :برای مثال در آیه. استگیری  پی قابل قرآن این واقعه به انحاء مختلف در آیات. سازد نمایان می
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ک
ُ

تب عل
َ َ َ

کیِْ
ُ

َم القتال و هو  ُ ََ ُ
ِ
ْ کُ

ُ
ره ل
َ ٌ کْ

ُ
ْم و عسی أن َ َ َ َ ت ْ
َ

ک
ْ

رهوا ش
َ ُ ئا و هو خیَْ

َ َ ُ َ ر لیًْ
َ کٌ

ُ
ْم و عسی أن َ َ َ َ تحبوا ش ْ

َ ُّ
ِ

ُ
ئًا یْ

و هو شر ل
َ ٌّ ََ ُ کَ

ُ
ُم و الله  َّ َ َعلم و أنتم لاتعلمون یَْ ُ َ َْ َْ َ ْ ُُ ْ َ   ). ۲۱۶/ بقره(َ

دارید، چه بسا چیزی را دوست   آن را دوست نمی ر شما واجب گردید، اگرچهجهاد ب: ترجمه

که  دارید، درحالی که برایتان خیرست و چه بسا چیزی را دوست می دارید، درحالی نمی

  دانید؛  داند و شما نمی  است که میخدابرایتان شرست و 

این نتیجه طبعا. شود به نتیجه نادرست کراهت از قتال، اشاره می
ً

ّ ریشه در ذهنیات و تصوراتی دارد که ابعاد  ّ

که در  چنان بودن قتال، شده است؛ هم فرض نادرست شر  روانی افراد را تحت تأثیر قرار داده، و تبدیل به پیش

   :ۀآی

ا أیَ
َ

ِها الذیُّ
َّ ْن آمنوا إنیَ

ِ
ُ َ َجاء َ کَ

ُ
َم فاسق بنبإ فتب ََ َ َ

ٍ
َ
ِ

ٌ
ِ

ْنوا أنیَّْ َ ِتص ُ
ُ

بوا قوما بجهالی
َ َ َ

ِ
ً ْ َ ْة فتصبحوا علی ما فعلتم ُ ُ ْ ُْ ََ َ ََ َ ُ

ِ ٍ
ِنادم ِ

  ). ۶/ حجرات(نَ یَ

گاهانه  ای مؤمنان اگر فرد فاسدی برایتان خبری آورد، باید تحقیق : ترجمه کنید، مبادا ناآ

  شوید؛  گروهی را گرفتار سازید و پشیمان 

. است  شده   آن هشدار دادهداد، و نسبت به عمل مبتنی بر فرض راستگویی همیشگی افراد، نادرست، قلم پیش 

کرد که   گمان نمی)ع(زیرا آدم). ۲۲-۲۰/ اعراف(شد   در بهشت نیز واقع )ع(ّموضوعی که مورد غفلت آدم و حوا

و با وجود هشدار ) ۱۴/ ۲،  تفسیر نورالثقلینحویزی،( قسم دروغ بر زبان جاری سازند خدامخلوقات به نام 

 از دشمنی ابلیس صحیح نبود؛ چرا که او در زندگی تجربه کافی نداشت ّتصور و فهم او) ۱۱۷/ طه(پیشین الهی 

  ). ۱۱۷/ ۶، تفسیر نمونهشیرازی،  مکارم(

که با ). ۱۲/ اعراف(شود  نیز مشاهده می) ۵۰/ کهف( ابلیس به عنوان یک جن کرد عملاین موضوع در 

 جای عذرخواهی از واکنش به دلیل فهم نادرست پیشین خود به) ۵۸/ ۱، الکافیکلینی،  (قیاس ناصحیح

َبما أغو«ّها را با همان موضوع تکبر  کند انسان ّ را تهدید و ادعا میخداناصحیح در برابر دستور الهی،  ْ َ َ
ِتنیِْ

» یَ

ّ ابلیس از تلقی و فهم تاریخمند اولیه خویش، جا ایندرنتیجه، . ، از راه مستقیم دور خواهد ساخت)۱۶/ اعراف( ّ

ّحتی در مورد مجرداتی نظیر فرشتگان نیز، . رسد  تثبیت شده و البته نادرست میکند و به فهمی عبور می ّ

تلقی
ّ

/ بقره(کنند   انتقاد میخداوقتی فرشتگان در ماجرای خلقت انسان، به . شود های تاریخمند مشاهده می 

 با قیاس ذهنی در نهایت، )۱۲۳/ ۵۲، تسنیمجوادی آملی، (ّ هر چند این انتقاد متوجه فعل است نه فاعل ،)۳۰

ّمتأثر از تصورات ذهنی پیشین ایشان است) ۱۷۷/ ۱، مجمع البیانطبرسی، (و مصلحت اندیشی  ّ
.  
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گاهی  ،)نظیر احتجاج ابلیس (ّ به جهت تکبر باشدکه این فارغ از خدااحتجاج با به بیان دیگر،  یا به جهت ناآ

  : که در آیات)ع(نظیر ابراهیم  (د به جهت مهربانی شدید باشّ حتی یا)نظیر احتجاج فرشتگان (باشد

َقال ما منع َ َ َ َ َ
ک
َ

 ألا تسجد إذ أمرت
ُ َْ َ َ َْ

ِ
َ ُ ْ َّ

ک
َ

 قال أنا خ
َ ََ َ َ

ُر منه یْ ْ
ِ

  ). ۱۲/ اعراف(ٌ

فرمود هنگامی که تو را امر کردم، چه چیز تو را مانع شد که سجده نکردی گفت من : ترجمه

  از او بهترم؛ 

ِقالوا أتجعل ف
ُ َ ْ َ َ ُ َ

ْها من ی َ فسدیَُ
ُ

ِ
ْ

َها ویِ ف ِسفیََ
کْ

ُ
ِ الدماء ونحن نسبح بحمد ِ

ْ َ ْ
ِ ِ

ُ َ َّ َ ُ َُ َ ّ
 ونقدس لکَ

َ ُ ّ
ِ

َ ُ کَ
َ

ّ قۖال إن
ِ ِ

َ َ
 ی

َأعلم ما لا تعلمون  ُ َ َْ َ َ َ ُ ْ َ
  ). ۳۰/ بقره(

ه ما به کریزی کند، و حال آن ند و خونکه در آنجا فساد کنی یآفر سی را میکا یگفتند آ: ترجمه

ه شما کدانم  من چیزی را می: م گفتینکس می یم و تو را تقدییگو ح مییش تو تسبیستا

  دانید؛  نمی

ِإن إبراه
َ ْ

ِ ِ
ِم لأواه حلیَّ

َ ٌ ََّ َ َ
  ). ۱۱۴/ توبه(مٌ ی

یقینا ابراهیم بسیار مهربان و بردبار بود؛ : ترجمه
ً

  

، طبعا، )مورد اشاره قرار گرفته
ً

  .نشان از استدلال پیشینی ذهن است

ردیابی است، اعتراضات  نیز قابل) ۷۷-۷۱/ کهف(ّ و عالم لدنی )ع(تأثیر این فهم پیشین، در ماجرای موسی

/ کهف(گناه، نادرست است  دلیل انسانی بی در نگاه او قتل بی.  ریشه در مفروضات پیشینی او دارد)ع(موسی

گیرد و سبب تطبیق این  مورد غفلت او قرار میچه   آنّفرض او صحیح است، اما که این پیش  اگرچه). ۷۴

 اذن  دلیل و بهّبرد که این افعال عالم لدنی با  از یاد می)ع(شود، این است که موسی فرض بر واقعه جاری می پیش

ِ نسبت به ذبح فرزند خود، که در آن نیز، )ع( با واکنش ابراهیم)ع(مقایسه واکنش موسی. شود  می الهی انجام
دهد که با وجود اشتراک موضوع، از  مینشان ) ۱۰۲/ صافات(گناه، مطرح است  دلیل انسانی بی یموضوع قتل ب

دو و  شود، در واقع تفاوت مفروضات پیشین آن  داند، تسلیم می  ذبح فرزند را امر الهی می)ع(آنجاکه ابراهیم

ّتلقی اولیه ّ ّ
  .نماید های متفاوتی را ایجاد می ای که از موضوع دارند واکنش 

، طبعا مبتنی بر فهم )۲۴-۲۲/ ص(کند  ّشنیدن سخن طرف دوم ماجرا اظهار نظر می  نیز وقتی بی)ع(داوود
ً

تصمیم به ) ۲۲/ نمل( نیز هنگامی که به علت فقدان علم )ع(ّحتی سلیمان. است پیشین خود، اقدام کرده 

رد که سخنی متناسب با ّ در حقیقت تصور ذهنی نادرستی دا،)۲۱-۲۰/ نمل(گیرد  مجازات سخت هدهد می

گاهی نسبت به امور محوله رسالی نیست . آن می گوید و ) ۲۹۲/ ۱۲، منشور جاویدسبحانی، (ّاگرچه این ناآ
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گاهی به عنوان یک پیامبر، در برخی )۳۷۸، البلاغ تهرانی،  صادقی(اهمیت حکمی ندارد  ؛ اما نشان از عدم آ

واکنش ). ۳۵۹/ ۳، الکشافزمخشری، (گردد   خودپسندی او میّ با این تنبه مانع از عجب وخداموارد دارد که 

طباطبایی، (، مبتنی بر ادراک و فرض ذهنی اوست )۱۸-۱۷/ مریم( نیز، در مواجهه با رسول الهی )س(مریم

شود   مشاهده می)ع(ّهمین تصور و فرض نادرست او، در قوم او نیز در مواجهه با عیسی). ۳۷/ ۱۴، المیزان

  ).۲۸-۲۷/ مریم(

در حقیقت برای ) ۶۷/ مائده( تبلیغ ۀشود؛ عتاب آی  نیز مشاهده می)ص(ّاین موضوع حتی در مورد پیامبر

این تلقی ). ۵۰/ ۶،  المیزانطباطبایی،(ّ شدن تصور واکنش نامناسب مردم، بعد از ابلاغ پیام الهی است  زدوده
ّ

اگرچه از پیام الهی که ایشان موظف به ابلاغش است صورت نگرفته، 
ّ

اما طبعا این عتاب دلالت بر تلقی پیشین 
ّ ً

 در آیه ویهمانطور که انتظار .  از سخن الهی دارد، که با نزول آیه در زمان مقتضی، اصلاح می گردد)ص(پیامبر

/ ۱، المیزانطباطبایی، (های یهود  به دلیل سرزنش) ۶۳/ ۱، التفسیرقمی، (برای تغییر قبله ) ۱۴۴/ بقره(قبله 

ت که زودتر از موعد است، نشان از وجود یک تصور و تلقی پیشین دارد، که حداقل به لحاظ ؛ از آن جه)۳۲۵
ّ ّ ّ

  .زمانبندی، نقایصی دارد

   تفسیر آیات ناظر به شأن انسانی پیامبرانۀشیو) ۳ـ۱
تری از آیات،  ّبا تفکیک شئون رسالی و غیررسالی پیامبران و توجه به الزامات هر شأن، امکان تفسیر دقیق

گاهی و  برای مثال اگر آیه. گردد هم میفرا ای ناظر به شأن بشری یک پیامبر است، با در نظر گرفتن احتمال ناآ

  :برای مثال آیات. تری ارائه خواهد شد ی متناسب با آن، تفسیر صحیحکرد عمل

ِفإذا حبالهم وعص ِ
َ ْ ُ ُ َ

ِ
َ
ِ
َ

ْهم یُّ خیُُ
َ

ل إلیَّ
َ
ِ

ُ
ه من سحرهم أنها تسعی فیْ

َ َ ْ َ َ َّ َ ْ
ِ ِِ

ْ ْ
ِ ِأوجس فِ

َ َ ْ ِ نفسه خیَ ِ ِ
ْ َفة موسی قلنا یَ ْ ُ َ ُ ً َ

َّلاتخف إن
ِ

ْ َ َ َ
ک
َ

 أنت الأعلی 
َ ْ َ ْ َ ْ   ). ۶۸-۶۶/ طه(َ

 کننده دید در  ها را به گمان خویش حرکت های آن ها و چوب پس هنگامی که طناب: ترجمه

  درون خویش احساس ترس کرد که گفتیم نترس چراکه تو برتر هستی؛ 

 مردم نتوانند میان که این از جهت ،)۵ۀ ، خطبالبلاغة نهج(یل امکان پیروزی ساحران  به دل)ع(که بر ترس موسی

 دهنده کارکرد شأن   تنها نشان،)۵۹۸/ ۵۴، تسنیمجوادی آملی، ( سحر و معجزه تمایز قائل شوند دلالت دارد

گاهی از نتیجه و بالطبع ترس یا نگرانی، از لوازم شأن ا بشری ایشان است چراکه فقدان آ
ّ

نسانی است که از آن 

  .گریزی نیست

گرفتن نیست، درنظر  چنین احتمالی قابلتنها نهای ناظر به شأن رسالی یک پیامبر است،   اگر آیه،در مقابل
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باید لوازم این شأن مد نظر قرار گیردکه  بل
ّ

   :برای مثال در تفسیر آیاتی نظیر. 

تلو علیَ
َ َُ ْهم آیْْ َاته و یَِ

ِ کزَیُِ
ّ
َهم و یِ ْ

علیُِ
ّ
ِ
مهم الَ

ْ ُ ُ ِتاب و الحکُِ
ْ َ َ کَ

ْ
مة 
َ   ). ۲/ جمعه(َ

ها کتاب و حکمت  سازد و به آن ها را پاک می خواند و آن ها می آیاتش را بر آن: ترجمه

  آموزد؛  می

 است؛لوازم این شأن نیز  شود؛ مورد توجه قرار گرفته که شأن تربیتی ایشان که از انواع شئون رسالی محسوب می

 لازمه ابلاغ صحیح، دریافت صحیح، کامل و خالی از خطا و اشتباه که ایناز جمله . رار گیردّباید مورد توجه ق

درنتیجه در این شأن . همانطور که لازمه تعلیم صحیح، فهم صحیح، کامل و خالی از خطا و اشتباه است. است

  .وجود علم و عصمت ضروری است

یامبری با یکدیگر، که بعضا در تفاسیر نیز مشاهده غفلت از این موضوع و خلط آثار و لوازم شئون مختلف پ
ً

شود، عملا منتج به تکلف می
ّ ّ ً

. گرایی شده است وجه مفاهیم کلامی و اطلاق های بسیار در تفسیر، توسعه بی 

   :برای مثال در تفسیر آیه

ّالحق من رب
ِ
َ ْ

ِ
ُّ َ ْ

ک
َ

 فلات
َ َ َ

ک
ُ

ِونن من الممتر
َ ْ ُ ْ َ َّ

ِ
  ). ۱۴۷/ بقره(نَ یَ

  جانب پروردگار توست پس از تردیدکنندگان نباش؛ حق از : ترجمه

، ۴۸۳/ ۲،  التبیان، طوسی،۴۲۴/ ۱، مجمع البیانطبرسی،  ()ص(ّ، امت پیامبر)ص(وقتی مراد به جای پیامبر

از آنجا که شک امری غیرمتوقع از ایشان است ــبیان شود، یا ) ۳۲۷/ ۱، المیزانطباطبایی، 
ّ

 )ص( آیه نهی پیامبرــ 

حقیقت برای توجیه وجود تردید ذهنی ، در)۱۴۹/ ۱، الوجیزعاملی، (دید محسوب نگردد از شک و تر

  . موردی صورت گرفته است  که ارتباطی به شأن رسالی ایشان ندارد تلاش بی)ص(پیامبر

   :در تفسیر آیاتی نظیرچنین  هم

َو ما ْنطق عن الهوی إن هو إلا وحیََ ََ َّ ْ
ِ ِ

َ َُ ْ َ ُ
ِ ِ

  ). ۴-۳/ نجم(َوحی یُ یٌْ

  شود؛  گوید این تنها وحی است که وحی می و از روی هوی نفس سخن نمی: ترجمه

 منهج کاشانی،( وحیانی محسوب گردد )ص(شود همه سخنان پیامبر نیز، خلط این دو شأن، سبب می

 قرآن ایشان در قالبچه   آن است، یعنی)ص(در حالی که آیه تنها ناظر به شأن رسالی پیامبر). ۶۸/ ۹، الصادقین 

  : ّیا حتی در آیاتی مانند). ۲۷/ ۱۹، المیزانطباطبایی، (گوید وحی است  می

ا أیَ
َ

ِها النبیُّ
َّ  لم تحرم ماأحل الله لیَُّ

َ ُ َّ َّ َ َ َ ُ ّ
ِ

َ ُ َ کِ
َ

ِ تبتغ
َ ْ ِ مرضات أزواجیَ

َ َْ َ َ َ کْ
َ

  ). ۱/ تحریم (
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را خدا برای تو حلال کرده حرام چه   آنای پیامبر چرا برای رضایت همسرانت: ترجمه

   کنی؛ می

 به دلیل خدا.  ضرورتی ندارد)۳۳۰/ ۱۹، المیزانطباطبایی،  ()ص(بازگرداندن خطاب به همسران پیامبر

گیری  کند؛ که چرا به خودت سخت می دهد، ابتدا ایشان را خطاب می می  رخ)ص(ماجرایی که در خانه پیامبر

). ۵/ تحریم(دهد   مورد عتاب قرار میو بعد همسران ایشان را نیز، جداگانه) ۵۵۷/ ۷۷، تسنیمجوادی آملی، (

  .این عتاب از آن جهت که مربوط به شأن رسالی ایشان نیست منافانی با عصمت نخواهد داشت

   :ۀدر آی

ِو لقد أوح
ُ ْ َ َ  إلیََ

َ
کیِْ

َ
ِ و إلی الذ

َّ َ
ِ

ِن من قبلیَ
ْ َ ْ َ

کِ
َ

ْ لئن
ِ
َ

َأشر  ْ َ
ک
ْ

ت ل
َ حبطن عملیََ

ُ َ َ َّ َ َ کْ
َ

  ). ۶۵: زمر (

ورزی عملت را  کردیم که اگر شرک اند وحی تو و کسانی که پیش از تو بودهو همانا به : ترجمه

  ساخت؛  باطل خواهیم

و این خطاب حقیقی و تهدید ) ۴۴/ ۹، التبیانطوسی، ( است )ص(ّنیز، واضح است که خطاب متوجه پیامبر

 یعنی مربوط به ؛)۲۹۰/ ۱۷، المیزانطباطبایی، (و انذاری واقعی است زیرا ایشان نیز فردی از مسلمانان است 

 تکلفچنان همّاما در برخی تفاسیر . گردد شأن انسانی ایشان می
ّ

نظیر، تأدیبی دانستن . شود هایی ملاحظه می 

ثعالبی، ( ذکر کردن )ص(ّیا مراد از آن را امت پیامبر) ۷۹۰/ ۸، مجمع البیانطبرسی، (خطاب به دلیل عصمت 

  : خلاف آیاتی نظیری است بر کرد  روی)۹۹/ ۵، الجواهر الحسان

ِالذ
َّ

ستمعون القول فیَنَ ی
َ َ ْ َ ْ َ ُ

ِ
َ ُتبعون أحسنه یَْ َ َ ْ َ َ ُ

ِ
  ). ۱۸/ زمر(َّ

  کنند؛ شنوند و از بهترینش تبعیت می آنان که سخنان مختلف را می: ترجمه

پذیری و تفکر  جویی، حقیقت  حقیقت،)۳۱۸/ ۴، التفسیر الصافیفیض کاشانی، (که بر انتخاب افضل 
ّ

کید دارند) ۲۵۴/ ۵، المیزانایی، طباطب(صحیح     : در آیهکه چنان هم؛ تأ

ِقدنری تقلب وجه
ْ َ َ ُّ َ َ َ َ ْ َ

ک
َ

ِ السماء یِ ف َ   ). ۱۴۴/ بقره(َّ

  همانا دیدیم نگاهت را به سمت آسمان؛ : ترجمه

، و نزول وحی در این زمینه )۱۹۹/ ۱،  التفسیر الصافیکاشانی، فیض( موضوع قبله دربارۀ )ص(انتظار پیامبر

گاهی زمانی ایشان است،)۴۱۲/ ۷، تسنیمادی آملی، جو( .  ارتباطی به شأن رسالی ندارد، اگرچه که ناظر به ناآ

گاهی از آیاتی نظیر   : این ناآ
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قل لاأقول ل
َ َُ ُ َُ ْ

ک
ُ

ِم عند
ْ
ِ

 خزائن الله و لاأعلم الغیْ
َ ْ َُ َ َّْ َ َ

ِ
ُ
ِ

َ َ
ب و لاأقول لیْ

َ َُ ُ َ َ کَ
ُ

ّم إن
ِ ِ

 ملیْ
َ کَ

ٌ
ْ إن

َأتبع إلا م ِ َّ
ِ

ُ
ِ
َّ َ

َوحی یُا 

إل
َ
  ). ۵۰/ انعام (یَِ

دانم و  های الهی نزد من است و من غیب نمی گویم که گنجینه بگو من به شما نمی: ترجمه

شود  سوی من وحی می بهچه   آنمن تنها ازکه  بلای هستم  گویم که من فرشته به شما نمی

  .کنم پیروی می

  :نند ما؛بازتاب یافته است  در احادیث وگردد نیز برداشت می

ِلا ترفعون
ُ َ ْ َ َ

 فوق حقی
ِّ َ َ ْ   ). ۲۷۱/ ۲۵، بحار الانوارمجلسی،  (یَ

 .دیه دارم نبرکمرا بالاتر از مقامی : ترجمه

   برای صیانت از وحیخداراهکارهای . ۲
. است  خود را ملزم به صیانت از پیام خویش نموده خدا) ۹/ حجر (قرآنای از  برپایۀ فهم مشهور از آیه

، المیزانطباطبایی، (از تحریف، بعد از ابلاغ است  قرآن ّدلالت اولیه خود، ناظر به صیانتاگرچه که آیه در 

ّ؛ اما از آنجا که لازمه ابلاغ صحیح، در هر شأنی، فهم صحیح است، لاجرم بر عدم تأثیر فهم )۱۰۱/ ۱۲

این معنا طبیعتا در مورد .  بر وحی نیز دلالت خواهد داشت)ص(تاریخمند محتمل پیامبر
ً

همه پیامبران دیگر به 

با این وجود، چگونگی صیانت از وحی . تعمیم است ی الهی هستند، نیز قابلها  ابلاغ کننده پیامکه اینجهت 

ّدر مسیر دریافت و تلقی اولیه پیامبران، تا فهم و ابلاغ نهایی آن؛  ّ
  .  نیاز به بررسی دقیق داردچنان هم

  تدابیر الهی پیش از رسالت ) ۱ـ۲
گاهی دارد، حکییخدا    : همانطور که در آیهم، در مقام انتخاب رسول خود، علم و آ

َالله أعلم ح ُْ َ ََّ ث یُْ
ُ

ُجعل رسالتهیَ َ َ َ
ِ

ُ َ   ). ۱۲۴/ انعام(» ْ

  داند رسالتش را کجا قرار دهد؛   میخدا: ترجمه

این انتخاب قطعا دفعی و ناگهانی نیست . مورد اشاره قرار گرفته است
ً

برای مثال . تدارای پیشینه اسکه  بل

ّتنها به علت صلاحیت ) ۱۲۲-۱۲۱/ طه(اش از امر الهی و اخراجش از بهشت   بعد از نافرمانی)ع(انتخاب آدم

ّو صلاحیت ) ۳۱/ بقره(ّعلمی و اخلاقی او بود، صلاحیت علمی به دلیل آموختن اسماء و برتری بر فرشتگان 

 نیز، )ع(همانطور که در انتخاب موسی ). ۲۳-۲۲/ عرافا(اخلاقی به دلیل اعتراف به اشتباه و برتری بر ابلیس 

  : شود که در آیات ملاحظاتی مشاهده می
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َو لتصنع علی ع ََ َ َ ْ ُ
ِ

  ). ۳۹/ طه (ینِیَْ

  تا با نظارت من ساخته شوی؛: ترجمه

ُو اصطنعت ْ َ َ ْ کَ
َ

ِ لنفس
ْ َ

  ). ۴۱: طه (یِ

  تو را برای خود آماده ساختم؛ : ترجمه

 صراحتا از پرورش موسی، خدابه بیان دیگر .مورد اشاره قرار گرفته است
گوید؛ پرورشی که   برای پیامبری می)ع(ً

با  ،)۱۲-۷/ قصص(ها   انتخاب نشدن دایه، پرورش نزد آل فرعون،)ع(در مصادیقی نظیر وحی به مادر موسی 

 مورد ، نیز)۳۷۲/ ۵۴، تسنیمجوادی آملی،  ()ع(ّایجاد محبت قلبی و احسان عملی همگان نسبت به موسی

  .گیرد  قرار میخدااشاره 

  : آیاتی نظیر

ْألم  َ َ
جدیَ

ْ
ما فآوی و وجدیتِیَ کَِ

َ َ َ َ َٰ َ ٰ ضالا فهدی کًَ َ َ َ ًّ َ
  ). ۷-۶/ ضحی(

  آیا تو را یتیم نیافت، پس پناه داد و تو را هدایت شده نیافت پس هدایت کرد؛ : ترجمه

این معنا .  از بعثت، شیوه مرسوم الهی است پیشخداّسازی فرد انتخاب شده توسط  دهد که آماده نشان مینیز 

 )۹۹/ ۲، الفقیهمن لا یحضره بابویه،  ابن(ّحتی در روایاتی که بر وجود تکالیف سنگین پیامبران دلالت دارند 

  .مشاهده است قابل

کند که در انتخاب پیامبران، ملاحظات مهمی مد نظر قرار گیرد حکمت الهی اقتضاء می
ّ  که آن  اگرچه. ّ

   :برای مثال در آیه. ات، مورد انکار و انتقاد مخالفان قرار گیرندملاحظ

ِو قالوا مال هذا الرسول  ِ
ُ َ ََّ َ َ ُ َ

أیَ
ْ

ک
ُ

َل الطعام و  َ َ َّ ُ
ِمشیَ

ِ الأسواقیِ فیْ
َ ْ َ ْ

لولا 
َ أنزل إل َْ

َ
ِ

َ
ِ
ْ ه ملیُْ

َ َ
کِ

ٌ
 ف
َ

کیَ
ُ

ُون معه  َ َ َ

ِنذ
  ). ۷/ فرقان(رًا یَ

ای  رود چرا فرشته خورد و در بازارها راه می ا میو گفتند این چه پیامبری است که غذ: ترجمه

  با او نازل نشده که با او انذار کننده باشد؛ 

ّ جویی مخالفان، تصور نادرستی که از پیامبر الهی در ذهن مخاطب وجود دارد،  صرف نظر از موضوع بهانه

انطور که در انتخاب طالوت هم.  ملاحظات لازم در انتخاب پیامبرانش را کنار بگذاردخداشود که  موجب نمی

را بر خلاف انتظار مخاطب و حسب قواعد ثابت ترجیحی ) ۲۴۷/ بقره(های دانش و توانایی جسمانی  ویژگی

  .)۶۰۲/ ۱۱، تسنیمجوادی آملی، ( دهد ملاک قرار میخویش 

افرادی یعنی فقدان سواد رسمی که با شاگردی نزد ) ۴۸/ عنکبوت ()ص(ّبه طور خاص نیز، امی بودن پیامبر
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ّنیز، گذشته از رد ) ۵۸/ ۱، المیزانطباطبایی، (شود، یا مکتب نرفته بودن ایشان  به عنوان استاد، حاصل می

  :که در آیه) ۱۳۹/ ۱۶،  المیزانطباطبایی،( قرآن شبهه عدم وحیانی بودن

ْولقد نعلم أنهم  ُُ َّ ََ َ َْ ْ َ َقولون إنما یََ َّ
ِ

َ ُ ُ
ِعلمه بشر ۗ لسان الذیُ

َّ ُ َ
ِ

ٌ َ َ َُ ُ ّ
لحدون إلیُ یِ

َ
ِ

َ ُ
ِ

ْ
ِه أعجمیْ

َ ْ َ
ِ وهذا لسان عربیٌِّ

َ َ ٌ َ
ِ

َ َٰ  یٌَّ

ِمب
  ).۱۰۳/ نحل(نٌ یُ

گویند یقینا این آیات را بشری به او می دانیم که آنان می و ما می: ترجمه
ً

آموزد کسی که به او  

  .به زبان عربی فصیح و روشن است قرآن دهید، غیر عربی است و این نسبت می

شده در ذهن  های پیشین تثبیت  از جمله عدم وجود نگرش.  است دارای آثار دیگری نیز بودهبه آن اشاره شده، 

ّشد قابلیت  ّبر فردی غیرامی و مکتب رفته نازل می قرآن به بیان دیگر اگر.  و تأثیر ناگزیر آن بر وحی)ص(پیامبر

شدن محض را نداشت؛ چراکه نوع انسان متأثر از فهم پیشی مورد پذیرش واقع 
ّ

  . ن خویش است

های آلوده   تأثیر نگرش تر، عدم  نیاز، موضوع مهم دیدند گذشته از عدم  نزد کسی تعلیم نمیپیامبران که این

  :ۀهمانطور که منظور از طعام در آی. است بوده 

فل
ْ َ

ِنظر الإنسان إلی طعامه یَ ِ
َ َ َ

ِ
ُ َ ْ

ِ
ْ

ِ
ُ   ). ۲۴/ عبس(ْ

  اشد؛ خورد ب پس انسان باید مراقب غذایی که می :ترجمه

تحمیل نشده  قرآن  بر)ص( چرا فهم پیامبرکه اینبنابراین ). ۵۸۴/ ۵، البرهانبحرانی، (در یک لایه، علم است 

ّ امی است یعنی فهمی پاکیزه و به )ص( پیامبرکه ایناست، گذشته از اراده الهی، دلیل ساده دیگری نیز دارد و آن  

 علمی اکتسابی ندارد عملا نمینخوانده است و دور از تعلیم، دارد و وقتی کتاب 
ً

تواند فهم جزئی پیشینی داشته  

 گذشته از آنکه مانع مورد اتهام واقع)ص(ّبه بیان دیگر امی بودن پیامبر. تحمیلش سازد قرآن باشد که بخواهد بر 
ّ

  

  . گردد می قرآن های شخصی بر  و تحمیل دیدگاهخداگردد، مانع از احتجاج با  شدن از سوی مشرکان می

کید     : در آیاتی نظیر)ص(ّ بر امی بودن پیامبرخداتأ

کوَ 
َ

ِذل
َ

ک
َ

َ أوح ْ نا إلیَْ
َ
ِ

کیَْ
َ

َ روحا من أمرنا ما َْ
ِ

َ ْ
ِ

ً کُ
ُ

ِنت تدر
ْ َ َ  ما الیْ

ْ ِتاب و لا الإکَِ
ْ َ َ ُ ُمان یَ   ). ۵۲/ شوری(َ

دانستی کتاب   وحی کردیم به تو از طریق روحی از امرمان که تو نمیچنین اینو : ترجمه

  .یمان چیستچیست و ا

ِفآمنوا بالله و رسوله النب ِ
َّ ُ

ِ ِِ
ُ ََ َّ

ِ
َ

ّ الأمیِّ
ِ
ُ ْ

ِ الذیِّ
َّ

َؤمن بالله و یُ ی
ِ
َّ

ِ
ُ

ِ
کْ

َ
لماته و اتبعوه لعل
َّ َ َُ ُ

ِ
َّ َ

ِ ِ
َ

کِ
ُ

َم تهتدون  ُ َ ْ َ / اعراف(ْ

۱۵۸.(  
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آورد و از او پیروی  ّآورید به خدا و پیامبر امی او که به خدا و کلماتش ایمان پس ایمان: ترجمه

  .شوید د تا هدایت کنی 

 مؤثر در وحی نبوده)ص(رساند که فهم شخصی پیامبر این نکته را می
ّ

به ایشان وحی چه   آن تنها)ص( است و پیامبر 

 در خدااست که   راهکاری بوده )ص(ّبر این اساس امی بودن پیامبر.  است  است را به مردم ابلاغ نموده شده

ثیر تاریخمندی فهم اتخاذ نموده مرحله انتخاب ایشان برای جلوگیری از تأ
ّ

  .است 

  تدابیر الهی در حین رسالت ) ۲ـ۲
به طور مشخص در موردچه   آن با پیامبران، نظیرخدا بودن و مناسبتی بودن تعامل  تدریجی

ّ
رخ داد،  قرآن 

) ۳۲/ فرقان(ست ا ّکه مورد انتقاد کافران واقع شد، اما کارکرد مهم آن تثبیت معنا، در قلب پیامبران بوده  اگرچه 

کرد صحیحی نیز در پی نخواهد  ، عمل)۲۱۱/ ۱۵، المیزانطباطبایی، (تثبیتی که اگر به درستی انجام نشود 

  : از این روست که در آیاتی نظیر. داشت

ْو لاتعجل بالقرآن من قبل أن َ
ِ

ْ َ ْ
ِ ِ

ْ ُ ْ َ
ِ

ْ َ ْ َ قضی إلیُ َ
َ
ِ

َ ْ
کیْ

َ
ْ وح ِه و قل رب زدنیَُ

ْ
ِ

ّ
ِ

َ ْ ُ َ ً علما یُ ْ
  ). ۱۱۴/ طه(ِ

نکن، و بگو  قبل از آنکه وحی آن به سویت پایان یابد عجله  قرآن و در قرائت: ترجمه

  پروردگارا بر دانشم بیفزا؛ 

ّلاتحر
ِ

َ ُ َ
َ به لسانکْ َ

ِ ِ کِ
َ

 لتعجل به إن عل
َ َ ََّ

ِ ِ ِ
َ ْ َ

نا جمعه و قرآنه فإذا قرأناه فاتبع قرآنه ثم إن علیِْ
َ َ َّ

ِ
َّ ُُ ُ ُ َُ َ َْ َ ُْ َ َ َ ُْ

ِ
َّ ْ َ

ِ
َ َ َْ َنا بیَْ ُانهیََ َ «

  ). ۱۹-۱۶/ قیامت(

زبانت را به خاطر عجله بر خواندن آن حرکت نده همانا گردآوریش و خواندنش تنها : ترجمه

کن، بعد از آن بیانش  بر عهده ماست، پس هنگامی که آن را قرائت نمودیم از قرائتش پیروی 

  نیز تنها بر عهده ماست؛ 

کید بر صبر و اجازه تحقق فهم  تأ
ّ

  . است)ص(، و تثبیت آن در قلب پیامبر)۶۵/ ۲، یر التفسقمی،(

، مانع از انحراف تلقی و )ص( تربیتی در رشد شخص پیامبرکرد رویپی نیز، گذشته از  در های پی  با عتابخدا
ّ

 )ص(یعنی پیامبر. شود  وحی میدربارۀ تأثیر نظر و سلیقه شخصی ایشان  در نتیجه آن، و)ص(به تبع آن فهم پیامبر

طبیعتا وقتی . )۱۶/ قیامت (را نیز ندارد قرآن بخشیدن به قرائت آیات و تغییر اعراب آیات  سرعت ّحتی اجازه
ً

 داده، صورت گیرد، باعث فهم بهتر و  تعامل با پیامبران تدریجی و ناظر به شرایط و مناسبات و وقایع رخ

خود، مانع از تحمیل  نیزتر،  این فهم بهتر و صحیح. گردد تر ایشان از محتوای سخن الهی می صحیح

   .های شخصی ایشان خواهد شد برداشت
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های  هر جایی که لازم باشد با دخالت و )۹/ حجر( در مقام صیانت از پیام خویش قدرت و توانایی دارد خدا

دهد، موانع بیرون از پیامبران، اخلالی در  سازد، یعنی اجازه نمی مستقیم و غیرمستقیم اهداف خود را حاصل می

   :دتقال پیام ایجاد کناین ان

ِو ماأرسلنا من قبل
ْ َ ْ

ِ
َ ْ َ َ َْ کَ

َ
ِ من رسول و لا نب
َ َ َ ُ

ٍ
َ ْ

 إلا إذا تمنی ألقی الشیٍِّ
َّ ََ ْ ََّ َّ َ َ

ِ ِطان فیِْ
ُ َ

ِ أمنی
ْ ته فیَُّ

َ
ِ َنسخ الله ما یَِ ُ َّ ُ َ ْ

ِلقیُ
ْ

 الشی
َّ

َّطان ثم یْ ُ ُ َ
ُم الله آکِحْیُ َّ ِاته و الله علیَُ

َ ُ َّ َ
ِ َم حیِ   ). ۵۲/ حج(مٌ یکٌِ

و ما قبل از تو نیز هیچ پیامبری را ارسال نکردیم مگر به این صورت که هر گاه : ترجمه

انداخت   بود برمی را شیطان انداختهچه   آنخداخواست در نظر او القائاتی کند  شیطان می

  .  دانای حکیم استخداساخت و  سپس آیاتش را استوار می

 کاملاخداّحتی در سایر شئون رسالی نیز حضور 
ً

   :مفهومی که در آیه.  محسوس است

ففهمناها سل
َ ُ َ َ ْ َّ َ َ

َمان یْ   ). ۷۹/ انبیاء(َ

  .آن را به سلیمان فهماندیم: ترجمه

  . است روشنی تبیین گشته  به

 خداباشد، در نهایت  ّحتی اگر برای پیامبران در تلاوت و قرائت آیات الهی امکان و احتمال سهو وجود داشته 

/ تنزیه الانبیاء ّسیدمرتضی، (کند تا حقیقت بر مردم مشتبه نشود  ی را نسخ میآن مطلب نادرست احتمال

  : این معنا حتی از آیاتی نظیر). ۱۰۷

ْإنهم  ُ َّ
َدون یکِیَِ ُ

ک
َ

دا و أیْ
َ َ ً

د یکِ
ُ

ک
َ

دا یْ
ً

  ). ۱۶-۱۵/ طارق(

  کنم؛  کنند و من هم تدبیر می آنان همواره حیله می: ترجمه

 دارد و از سوی  نمودن نور الهی از سوی مشرکان اشاره و خاموش  قرآن  نمودن که از یک سو به تلاش برای باطل

یمملاصدرا، (دارد  ّدیگر تفوق تدبیر الهی را بیان می   .گردد نیز برداشت می) ۴۵ ،تفسیر القرآن الکر

   :زند  موانع درونی و مربوط به پیامبران را نیز کنار می، خدا آنبر افزون

ْو إن
ِ

ک َ
َ

ادوا ل
َ فیَُ

ْ
َتنون ُ

کِ
َ

ِ عن الذ
َّ

ِ
َ أوحیَ ْ نا إلیَْ

َ
ِ

کیَْ
َ

ِ لتفتر
َ َْ

 علیَِ
َ نا غیَْ

َ ره و إذا لاتخذویَْ
ُ َ َّ َ ً

ِ
َ ُ ِ خلکََ

َ
َلا و ی ً

ْلولاأن َ َ َثبتنا َْ ْ َّ  لقدکََ
ْ َ َ

ْدت ترکِ َ َ ْ
ک
َ

ن إل
َ
ِ

هم شیُْ
َ ْ

ِئا قلیِْ
َ َلا إذا لأذقنایً ْ َ ًَ َ

ِ
ً

َ ضعف الحکَ ْ َ ْ
َّاة و ضعف الممات ثم یَِ ُ

ِ
َ َ ْ َ ْ

ِ
َ

ِ
لات
َ َ

جد ل
َ ُ

کِ
َ

 عل
َ ِنا نصیَْ

َ   ). ۷۵-۷۳/ اسراء(رًا یَ

 که به سویت وحی فرستادیم تا غیر از آن را به  و نزدیک بود فریبت دهند از آن چیزی: ترجمه

داشتیمت نزدیک بود که  ما نسبت دهی و در آن صورت با تو دوست بودند و اگر استوار نمی
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کنی در آن صورت قطعا  به سوی ایشان اندکی میل
ً

چشاندیم  دو زندگی و دو مرگ را به تو می

  یافتی؛ سپس یاوری برای خویش در برابر ما نمی

ْعفا الله عن َ َُ َّ َ
ک
َ

َّ لم أذنت لهم حتی  َ ْ َُ َ َ ْ
ِ
َ

َتبیَِ ن لیََّ
َ کَ

َ
ِ الذ

َّ
ن صدقوا و تعلم الی

ْ َ َ ْ َ َ ُ َ َ کَ
َ

ِاذب   ). ۴۳/ توبه(نَ یِ

ها  دروغگویان را بشناسی به آنخدا تو را ببخشد چرا پیش از آنکه راستگویان و : ترجمه

ا أیَ دادی؛  اجازه
َ

ها الرسول بلغ ما أنزل إلیُّ
َ
ِ

َ ُ
ِ
ْ ُْ َ ُّ

ِ
َ َّ کیَْ

َ
ّ من رب
ِ
َ ْ

کِ
َ

ْ و إن
ِ

ْلم َ
َ

َتفعل فما  َ ْ َ ْ َ
ُبلغت رسالته و الله   َُّ ََّ ََ َ

ِ
َ ْ َ

ُعصمیَ
ِ

کْ
َ

ِ من الناس 
َّ َ

  ). ۶۷/ مائده(ِ

کن که اگر این کار را نکنی رسالت  لاغ  است را اب بر تو وحی شدهچه   آنای پیامبر: ترجمه

  .دارد  تو را از مردم نگاه میخداای و  نکرده  را ابلاغ خدا

   :در آیاتسو،  ازآن

و لوتقول عل
َ ََ َ َّ َْ َ ِنا بعض الأقاویَْ

َ َ ْ َ ْ َ لأخذنا منه بال* لِ یَ
ْ

ِ
ُ ْ

ِ
َ ْ ََ َ

ِثم لقطعنا منه الوت* نِ یمِیَ
َ ْ َُ ْ َ

ِ
ْ َ َ َّ ُ

ْفما من* نَ ی
ِ

َ َ
ک
ُ

ْم من 
ِ

ْ

أ
َ

ِحد عنه حاجز ِ
َ َ َُ ْ

حاق(نَ یٍ
ّ

  ).۴۷-۴۴/ ه

بریدیم  گرفتیم و رگ گردنش را می درنگ او را می بست بی و اگر بر ما سخنانی را می: ترجمه

  .اش کند توانست یاری  از شما نمیو کسی

/ ۱۹، المیزانطباطبایی، (شود   در وحی سخن می)ص(که در لایه نخست از عدم دخالت شخص پیامبر اگرچه

خواهد پیامبر خویش را نیز رشد دهد و او   میخدا. است مشاهده  یه دیگری از معنا نیز در آن قابل، اما لا)۴۰۴

 در )ص(شدن آراء شخصی پیامبر های احتمالی برحذر دارد، این شیوه تهدیدآمیز، مانع دخالت داده  را از انحراف

  .شود وحی می

 ناشی از اراده تکوینی )ع(بر اساس آن پاکیزگی اهل بیتکه ) ۳۳/ احزاب( تطهیر  الهی در آیهکرد عملاین 

به بیان دیگر این حضور، . شود می  مشاهده خوبی بهاست  معرفی شده ) ۳۱۲/ ۱۶، المیزانطباطبایی،  (خدا

. شود مانع از خطا می) ۱۲۸، تصحیح اعتقاداتمفید، ( است که بدون سلب اختیار خدانظارت و دخالت 

یابد و از مهلکه گناه  رو می بیند فهمی صحیح از واقعه پیش   برهان پروردگارش را می)ع(برای مثال وقتی یوسف

، هشدار و دخالت غیرمستقیم الهی است که )۱۷۳/ ۲، التفسیرعیاشی، ( این برهان .)۲۴/ یوسف(گریزد  می

  . شود  می)ع(مانع از تأثیر هوای نفسانی بر یوسف

های جزئی در تثبیت مقصود الهی مؤثر  ، تکرار وحی با اختلاف نزول تدریجی و مناسبتی و عتاببر افزون
ّ

وجود ) ۵۰۲/ ۱۵، تفسیر نمونهشیرازی،  مکارم(چراکه در تکرار با طرح زوایای مختلف، اغراض تربیتی . است
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  : برای مثال آیات. دارد

ِو إذ قال إبراه
َ ْ

ِ ِ
َ َ ْ ِم لأبیَ

َ
ِ

ِه و قومه إننیُ
َّ
ِ ِ ِِ

ْ َ  براء مما تعبدیَ
ُ ُ ْ ََ َّ

ِ
ٌ   ). ۲۶/ زخرف(َون َ

پرستید، بیزار  میچه   آنتردید از و هنگامی را که ابراهیم به پدر و قومش گفت من بی: ترجمه

  .ام

ِقل إنما هو إله واحد وإنن
َّ َّ
ِ ِ ِ

َ ٌَ
ِ

ٌ َ َ ُ َ ْ ُ
ِ بری

ِء مما تشریَ
ْ ُ َّ

ِ
کٌ

ُ
  ). ۱۹/ انعام(َون 

ریک خدا قرار شما شچه   آنتردید او خدایی یکتاست و من بیزارم از بگو بی: ترجمه

  .دهید می

 با این مسئله مواجه بود، و در )ع(ّکند که حتی ابراهیم  یادآوری می)ص(با فراهم آوردن امکان مقایسه به پیامبر

  : چنین آیات هم. برد سازد و پذیرش و اطمینان او را نیز به وحی بالاتر می  میتر بیشنتیجه استقامت او را 

ْو إن
ِ

ْمسسیَ َ َ کْ
َ

 بخ
َ

ر فیِْ
َ

هو علی ٍ
َ َ َ کُ

ُ
ل ش
َ ّ

ِء قدیِْ
َ

  ). ۱۷/ انعام(رٌ یٍ

  و اگر به تو را خیری رساند، پس او بر هر کاری تواناست؛ : ترجمه

ْو إن
ِ

ْردیُ َ  بخکَِ
َ

ِر فلاراد لفضله یِْ ِ
ْ َ

ِ
َّ َ َ َ

  ). ۱۰۷/ یونس(ٍ

  ای برای فضلش نیست؛   کننده و اگر برای تو خیری خواهد دفع: ترجمه

شود و در  ّکننده است در آیه اول امکان خیر رسانی الهی مطرح می  کننده و دلگرم  تهر یک وجهی دارد که تثبی

  .ّآیه دوم عدم امکان مقابله با خیرخواهی الهی

   : نظیر دلالت دارند، که بر شباهت رسالت پیامبران الهیّبا توجه به آیاتی

ُو ما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرس ُ ُ َ َُّ َ
ِ ِ

ْ َ َ َْ
ِ

ْ َ ْ ٌٌ َّ
ِ

َّ ل َ
ُ

  ). ۱۴۴/ آل عمران(

  اند، نیست؛  ای از سوی خدا که پیش از او هم فرستادگانی آمده ّو محمد جز فرستاده: ترجمه

ِو ما أرسلنا من قبل
ْ َ ْ

ِ
َ ْ َ َ َْ کَ

َ
ِ إلا رجالا نوح

ُ ً ََّ
ِ  إلیِ

َ
ْهم یِْ    .)۴۳/ نحل(ِ

  و پیش از تو جز مردانی که به آنان وحی می کردیم، نفرستادیم؛ : ترجمه

 بیان شد به سایر پیامبران به جهت اشتراک شأن انسانی و شباهت لوازم رسالی، )ص(در مورد پیامبرچه   آنتعمیم

برای . توان مواردی را نیز در مورد سایر پیامبران ذکر کرد با این حال می. پیش و پس از رسالت، امکان پذیر است

ای است برای جلوگیری از تأثیرات  ود شیوهخ) ۱۴۵/ اعراف(مثال انتقال پیام الهی از طریق الواح مکتوب 

   . در مسیر دریافت تا ابلاغ این پیام)ع(تاریخمندی فهم موسی

ّبنابراین پیامبران در مسیر دریافت و تلقی اولیه از سخن الهی  ّ
 متأثر از فهم و مفروضات شخصی تنها نه

ّ
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گاه این تلقی میکه  بلخویش هستند 
ّ

 با نظارت دائم خویش، خداد، در نتیجه تواند باعث تغییر غرض الهی گرد 

در نتیجه باید گفت . شود پیش از ابلاغ، در مواردی که لازم است، با تدابیر خویش مانع از چنین تأثیری می

ّ شدن پیامبران و دارا بودن شأن رسالی، اگرچه خواه ناخواه بر دیگر شئون ایشان اثرگذار خواهد بود؛ اما  برگزیده

نیست که آثار و لوازم شئون دیگر را کاملا به محاق برداین تأثیر آنقدر 
ً

) ۳۷/ هود(» باعیننا«عبارت هایی نظیر . 

نشان ) ۳۳/ ۲۳، تفسیر نمونهشیرازی،  مکارم(که کنایه لطیفی است از توجه مخصوص و مراقبت از یک چیز 

  . کرد پیامبران است  در هر لحظه ناظر و مراقب عملخدادهد که  می

  نتیجه
از وحی در برابر تأثیرات احتمالی فهم تاریخمند پیامبران، به عنوان یکی از الزامات ناگزیر شأن صیانت 

انسانی ایشان؛ مستلزم اتخاذ تدابیری از سوی 
ّ

توان در دو نوع تدابیر پیش از رسالت  این تدابیر را می.  استخدا

 در خدا شامل همه مواردی است که تدابیر پیش از رسالت. و تدابیر در حین رسالت از یکدیگر تفکیک کرد

مرحله انتخاب پیامبران، و آماده ساختن ایشان برای انجام رسالت لحاظ کرده است و تدابیر در حین رسالت نیز 

این دیدگاه .  پس از بعثت ایشان، اعمال نموده استخداشامل همه ملاحظات نظارتی و اصلاحی است که 

، جمع نماید؛ امکان تفسیر به دور از تکلف آیات  ایشانم را با عصمتتاریخمندی فه تواند گذشته از آنکه می
ّ

 .آورد  فراهم مینافی عصمت را نیز

  منابع
 . کریمقرآن ـ١
 .ق۱۴۱۴ دارالهجرة، ،، به کوشش صبحی صالح، قمالبلاغة نهج ـ٢

 .ق۱۴۱۳ّ جامعه مدرسین، ،، قمالفقیهمن لا یحضره علی،  ّبابویه، محمد بن ابن ـ٣

آیین ، »نقش قوای ادراکی پیامبر در وحی از دیدگاه فلاسفه اسلامی«دمحمود، ّو موسوی، سیّاصغری، محمدجواد  ـ۴

 .ش۱۳۹۴، تابستان ۲۴، شمارۀ حکمت

https://dor.isc.ac/dor/⒛100⒈⒈2008044⒊139⒋2⒋⒉⒊1 

 .ق۱۴۱۵، ، البعثة، قمالبرهانبحرانی، هاشم،  ـ۵

 .ق۱۴۱۸ دار احیاء التراث عربی، ،، بیروتالجواهر الحسانثعالبی، عبدالرحمن،  ـ۶

جوادی آملی، عبدالله،  ـ٧
ّ

 .ش۱۳۹۸ اسراء، ،، قمتفسیر تسنیم

آملی، عبدالله،  جوادی  ـ٨
ّ

 .ش۱۳۷۸ اسراء، ،، قمتفسیر موضوعی قرآن
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 .ق۱۴۲۵ اسماعیلیان، ،، قمتفسیر نور الثقلینحویزی، عبدعلی،  ـ١٠

الل خمینی، روح ـ١١
ّ

 .ق۱۴۱۰  اسماعیلیان،،، قم الرسائله،

الل خمینی، روح ـ١٢
ّ

 .ش۱۳۷۴ خمینی،  سسه نشر و تنظیم آثار امامؤ م،، قمشرح دعای السحره، 

عبدالله ّمحمدبنزرکشی،  ـ١٣
ّ

 .ق۱۴۲۲، الکتب العلمیة دار ،، بیروتالبرهان، 

 .ق۱۴۰۷ دار الکتاب العربی، ،، بیروتالکشافعمر،  زمخشری، محمود بن ـ١۴

 .ش۱۳۸۳، )ع( صادق امامسسه ؤ م،، قممنشور جاویدسبحانی، جعفر،  ـ١۵

 .ش۱۳۸۵ صراط، ،، تهرانتجربۀ نبویبسط سروش، عبدالکریم،  ـ١۶

ّکلام محمد رؤیای محمدسروش، عبدالکریم،  ـ١٧  .ش۱۳۹۷ صراط، ،، تهرانّ

 .ق۱۴۰۹ دارالاضواء، ،، قمتنزیه الانبیاءحسین،  بن دمرتضی، علی ّسی ـ١٨

 .ق۱۴۱۹ اسماعیلیان، ،، قمالبلاغد، ّ تهرانی، محم صادقی ـ١٩

 .ش۱۳۷۲ اسماعیلیان، ،، قمالمیزاندحسین، ّطبایی، محمطبا ـ٢٠
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دبن مکّعاملی، محم ـ٢۴
ّ

 .ق۱۴۰۰ نشر مفید، ،، قمالقواعد و الفوائد ی،

 .ق۱۳۸۰، ، تهران، المطبعة العلمیةالتفسیرمسعود،  دبنّعیاشی، محم ـ٢۵
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 .ق۱۴۰۴ دار الکتاب، ،، قمالتفسیراهیم، ابر بن قمی، علی  ـ٢٨

الل کاشانی، فتح ـ٢٩
ّ

 .ش۱۳۳۶ چاپ علمی، ،، تهرانمنهج الصادقینه، 

 .ق۱۴۲۸ منشورات الفجر، ،، بیروتالکافید، ّکلینی، محم ـ٣٠
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Abstract 
This study reexamines the ḥadīth “the Qurʾān was 
revealed upon seven aḥruf” (al-aḥruf al-sabʿa) by 
returning it to its original theological context in 
3rd/9th -century debates on the nature of divine speech. 
Against traditional readings that treat the ḥadīth 
either as a literal description of revelation (leading to 
an exegetical enigma) or as evidence for textual 
instability (as argued by some Western scholars), this 
article demonstrates that it functioned primarily as a 
dialectical tool in the controversy between the 
Muʿtazila and the Ahl al-Ḥadīth over the createdness 
or eternality of the Qurʾān. The Muʿtazila interpreted 
ḥarf as letters and sounds, using the plurality of 
readings to prove that the Qurʾān is created 
(makhluq). In response, the Ahl al-Ḥadīth, led by 
Aḥmad ibn Ḥanbal, interpreted ḥarf as permissible 
dialectal variants or modes of recitation that all point 
to a single, eternal divine meaning (kalām nafsī). By 
analyzing early lexicons, ḥadīth collections, and 
theological works, the study shows that the concept 
of “seven aḥruf” was neither a descriptive report on 
the mode of revelation nor a concession for ease of 
recitation alone, but a theological justification for 
multiple readings within the framework of an 
uncreated Qurʾān. This historical-theological reading 
resolves the traditional exegetical puzzle and 
challenges both pre-modern harmonizations and 
modern critical claims of textual inconsistency. The 
article proceeds from within Islamic theological 
premises, engaging primarily with Sunnī kalām. 
Keywords: Divine Speech, Createdness of the 
Qurʾān, Muʿtazila, Ahl al-Ḥadīth, Miḥnah 
(Inquisition), Qirāʾāt (Qur’anic Readings), Tawātur. 
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Extended Abstract 
This study examines the historical-theological function of the ḥadīth “the Qurʾān 

was revealed upon seven aḥruf” (al-aḥruf al-sabʿa) within the 3rd/9th -century 
controversies over the nature of divine speech, specifically the debate on whether the 
Qurʾān is created (makhluq) or uncreated (qadīm). Unlike traditional approaches that 
treat this ḥadīth either as a literal description of the Qurʾān’s mode of revelation 
(leading to an exegetical enigma) or as evidence for textual instability (as argued by 
some Western scholars), the present study argues that the ḥadīth functioned primarily 
as a dialectical instrument in the theological polemics between the Muʿtazila and the 
Ahl al-Ḥadīth, especially during the Miḥnah (218–247 AH/833–861 CE). By isolating 
the ḥadīth from its doctrinal context, both traditional Muslim exegetes and modern 
critical scholars have obscured its original role as a response to the challenge of 
reconciling multiple readings (qirāʾāt) with the unity and eternity of the Qurʾānic text. 

The study adopts a historical-analytical method, giving priority to primary sources 
from the 2nd–3rd/8th–9th centuries, including early ḥadīth collections, Qurʾānic exegeses 
(tafāsīr), lexicons, theological works (e.g., those of Aḥmad b. Ḥanbal, Abū ʿUbayd al-
Qāsim b. Sallām, al-Jāḥiẓ, and al-Ashʿarī), and later doxographies. Data are classified 
according to the two opposing theological camps. The theoretical framework is 
grounded in classical kalām (Islamic theology) and the historical analysis of Islamic 
thought, aiming to show that the divergent interpretations of the term ḥarf (pl. aḥruf) 
are not merely philological but are rooted in incompatible doctrines of God’s attributes, 
divine speech, and the nature of the Qurʾān as either an eternal attribute of God or a 
created entity. 

The paper first surveys the semantic range of ḥarf in early lexicons: it could mean a 
single letter of the alphabet, a word, a phrase, a complete ode, a dialectal variant, a 
mode of recitation, an aspect or edge of something, and even a “layer” of inner meaning 
(baṭn) of the Qurʾān. It then traces the early transmission of the aḥruf ḥadīth, noting 
that Abū ʿUbayd (d. 224 AH) was the first to explicitly argue for its tawātur (mass 
transmission), although the concept of tawātur in the 3rd/9th century was not identical 
to its later technical meaning. The study also acknowledges the limitation that many 
key Muʿtazilī works on this topic are lost and are known only through citations in 
hostile sources. 
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The core of the article is a comparative analysis of the Muʿtazilī and Ahl al-Ḥadīth 
positions. The Muʿtazila, adhering to the principles of dⅳine unity (tawḥīd) and justice 
(ʿadl), denied any eternal attributes distinct from God’s essence. They therefore held 
that God’s speech, including the Qurʾān, must be created (ḥādith or makhluq). They 
interpreted ḥarf in the ḥadīth as letters, phonemes, or articulated sounds – the very 
material of human language. The existence of multiple linguistic forms (the seven 
aḥruf) was for them proof that the Qurʾān is not a single, eternal, immaterial word of 
God but a composite, temporal phenomenon. 

Consequently, they rarely used this ḥadīth to prove their doctrine; rather, the ḥadīth 
was problematic for them because it sanctioned plurality. When they did engage with 
it, they subordinated it to their rational principle that the Qurʾān’s miraculous nature 
(iʿjāz) lies not in the uncreatedness of its wording but in its inimitable rhetorical style 
(naẓm) and meaning – a view that eventually led some like al-Naẓẓām to adopt the 
theory of ṣarfah (divine withholding of human ability to imitate the Qurʾān). In an 
extreme case, Muʿammar ibn ʿAbbād (d. 215 AH) even argued that the Qurʾān is not 
an act of God at all but an “accident” (ʿaraḍ) produced by the natural disposition (ṭabʿ) 
of a body. 

By contrast, the Ahl al-Ḥadīth, especially the Ḥanābilah led by Aḥmad b. Ḥanbal (d. 
241 AH), insisted that God’s speech is an eternal attribute (ṣifah qadīmah) subsisting in 
His essence. They vehemently denied that the Qurʾān is created, and they affirmed 
that the very letters and sounds recited are uncreated. To reconcile this belief with the 
existence of variant readings, they turned to the aḥruf ḥadīth as a crucial proof-text. 
They interpreted ḥarf to mean a dialectal variant, a permissible mode of pronunciation, 
or a “face” (wajh) of meaning, all of which point to the same eternal divine meaning 
(maʿnā). 

For them, the seven aḥruf demonstrated God’s concession (rukhṣah) to the Arab 
tribes to recite the Qurʾān according to their own dialects, as long as the core meaning 
remained unchanged. This interpretation allowed them to affirm the multiplicity of 
the verbal expression while preserving the absolute unity and pre-eternity of the divine 
speech (kalām nafsī). The study shows that this theological necessity drove the Ahl al-
Ḥadīth to elevate acceptance of the aḥruf ḥadīth to a marker of true faith, equating its 
denial or any argument for the created Qurʾān with unbelief (kufr). 
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The article further discusses the mediating position of Ibn Kullāb (d. 240 AH) and 
al-Ashʿarī (d. 324 AH), who distinguished between eternal “psychic speech” (kalām 
nafsī) and created “verbal speech” (kalām lafẓī). This allowed them to affirm the 
uncreatedness of the divine meaning while explaining the createdness of the human 
recitation (tilāwah) – a solution later adopted by most Ashʿarīs but rejected by Aḥmad 
b. Ḥanbal. 

The study redefines the aḥruf ḥadīth not as a statement about the textual nature of 
the revelation but as a theological answer to the dilemma: “How can the Qurʾān be 
eternal when it exists in multiple readings?” It argues that the traditional “exegetical 
enigma” and the critical “argument for textual instability” both stem from a common 
error: detaching the ḥadīth from its dialectical context. Revisiting this dialectical 
origin, the study concludes, can resolve the traditional puzzle and challenge the critical 
claim of textual inconsistency, opening new perspectives for understanding the 
relationship between divine speech and human language. 
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  چکیده
مختلف های    فهمِتحلیل و بررسی ‘مطالعۀ کنونیموضوع 

 است ق۳سدۀ  ِ تاریخیِ در بستراحادیث سبعة احرفاز 
تفسیری و های   گیری نظام بنیادین در شکلای  هکه دور

 کنونی آن ۀ مطالعۀفرضی. شود کلامی اسلام شناخته می
است که این احادیث در فضای مجادلات کلامی میان 

 و هر گروه تفسیر ،له و اصحاب حدیث ترویج یافتهمعتز
معتزله از این روایات . متمایزی از آن ارائه کرده است

کیدبرای   ِ متعدد و اثباتِلفظیهای    بر امکان خوانشتأ
به  اتکاء با، اینبر بهره بردند؛ افزون قرآن حدوث
را تبیین  قرآن معناییهای    لایهِتعدد ‘بلاغیهای   تحلیل

ِماهیت ِو آن را از لوازمکردند 
در .  الهی متن دانستندّ

 پاسخی به تر بیشرا روایات اصحاب حدیث این ، مقابل
 و انگاشتند قرآن  خلقِ گفتمانۀمتکلمانهای   پردازی نظریه

 قرائات ِ تعددِجواز ‘احادیث سبعة احرفبا استناد به 
تعدد  کردند، و حمایت ت قرآنّازلی از بازنمودند،لفظی را 

کید ۀائات را نشانقر  شارع بر تسهیل قرائت و اتأ
ُ

ه ّ عامِنس
 کنونی با روش ۀمطالع. شناساندند قرآن با

از این دو جریان ِبرندگان  های پیش درک، تحلیلی ـ تاریخی
های  آمد پیو کند  بازسازی میرا مفهوم سبعة احرف 

  .کاود کلامی هر یک را بازمی

معتزله، ، قرآنکلام الهی، حدوث  :ها کليدواژه
  .اصحاب حدیث، محنه، قرائات، تواتر

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ۀش˴ر، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  قرآنخلق اصحاب حدیث با گفت˴ن های   چالش
  ق٣ ۀ در سدسبعة احرف بازشناسی تفاسیر

   قنبرپور معصومه
  م،یکر قرآن معارف و علوم دانشگاه ،قرآن علوم گروه اریاستاد
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  درآمد
ُاحادیث سبعة احرف ْ َ َ َ

 نقل یان شیعِ و برخی آثار تفسیری و حدیثیسنت ِاهلوایی ِ رِکه در متوناند  مشهور یروایات ‘ِ

ا«ِ، همگی در مضمون شان ِها با وجود اختلافاتی در متن این روایت. اند شده
ُ

نزل 
َ
ُالقرآنِ ْ ُ ْ

َ علی سبع ْ َ َ اةِ َ
َ

ٍحرف
ُ مشترک اند » ْ

. اند مسعود نقل شده ِها از قول دو شخصیت مهم از نسل صحابۀ کبار، یعنی ابی بن کعب و ابن ِتر از نیم آن و بیش

مجموع آن
ِ

اند پس از حذف تکرارها سرجمع  ؛ گرچه گفته)۳۵/ ۱، جامع البیان، طبری(اند   روایت برشمرده٦٤ها را  

یخ قرآن، اهینش( روایت است ٤٦ها  شمار آن   .)۶–۵، تار

ر ترتیب  دتقدیم و تاخیرِ جواز ‘از این روایات) ق۱۲۴ ۀدرگذشت(شهاب زهری  گروهی از محدثان مانند ابنکه  این

 از ها کند که این روایت  حکایت از آن می)٢٤٧/ ۱، المدخل، بیهقی: بنگرید به(کردند   میواژگان قرآنی را استنباط

ها در ادوار  ها بر سر معنا و مدلول این روایت بحث. بوده است علماء واره موردتوجههمهای اسلامی  سدهنخستین 

مثلا،. متأخرتر نیز ادامه یافته است
ً

ِی واژگان گزین جایِرا دلیلی بر امکان ها   آن)ق۱۷۹ ۀدرگذشت(مالک بن انس   ِ
  ).۵۵/ ۳، تفسیر القرآن، وهب ابن: بنگرید به(داند  می قرآن مترادف در متن

گیرد  می در نظر احرف سبعهقرائات سبعه را بخشی از  )ق۴۷۱ ۀدرگذشت(جرجانی ر ادوار متأخرتر نیز، د

 الدجُرْدَ، جرجانی(
ُّ

ذلی هُ و معاصرش )۵۱۹، ررَ
َ

ٰدر مغرب اقصی،  قرائات ِعالمان از ،)ق۴٦٥ ۀدرگذشت(
ِارتباط این ِ

ذلیهُ(کند  می را نفی ِتعدد قرائات ۀروایات با پدید
َ

غَ بچون هم  یک سده بعد نیز برخی).۵۱۱، ملالکا، 
َ

 ۀدرگذشت(وی 

و ابیاری ) ق٥١٦
َ

 قرائات سبعهاین احادیث را مستمسکی برای حجیت روند و  از جرجانی فراتر می) ق۶۱۶ ۀدرگذشت(

؛ ابیاری۵۴۳۹/ ۱، معالم التنزیل، بغوی(انگارند  می
َ

قَ مابوشامۀسو،  ازآن. )۷۹۱/ ۲، التحقیق و البیان، 
ْ

ی سدِ

ابوشامه (کند  مینفی صراحت  به را ِتعدد قرائات ۀِارتباط این روایات با پدید،  نیزدمشقِحنبلیان از ) ق۶۶۵ ۀدرگذشت(

  ).۱۴۶، المرشد الوجیز، مقدسی

 لهئطرح مس
ِکرد متفاوت بررسی  ِمطالعات قرآنی معاصر نیز موردتوجه قرارگرفته، و البته با دو روی در تاریخ سبعة احرف ِحدیث
ِشناخته، و آن را حاکی از سیاست  قرآن نحوۀ نزول توصیفی عینی از ۀمثاب  سنتی آن را بهِکرد رویِصاحبان : شده است

یم، شاهین: بنگرید به (اند  برای مخاطبان دانستهقرآنِالهی تسهیل خوانش  یخ قرآن کر ؛ هرچند که درعمل )۲۶، تار

ِاز تفسیر مضمون این روایت به برای تنوع اقوال و  (اند سازگار افتد بازمانده عثمانی فَِصحمُِ تثبیت ِمراحل که با نحوی ِ

مستشرقان ، سو ازآن). بعد  به١٢١، الاحرف السبعةعتر، : احتمالات ایشان در توضیح مفهوم سبعة احرف، بنگرید به

ِپیش از تثبیت متن ِمراحل در   قرآنمتنِتطور  و  درونیِاضطرابهمین حدیث را شاهدی بر ، شناختی با قرائتی متن ِ
یخ القرآن، ؛ نولدکه۳۰–۲۹، های تفسیری  گرایشگلدسیهر، : بنگرید به (اند  کردهتلقیِنهایی آن    .)۴۶–۴۵، تار
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 ِهر دو حدیث را از بافت: بنیادین اشتراک دارندبینش در یک ،  ظاهریّبا وجود تضاد، گیری این دو جهت

رفا به و ص،جدا کردهق ٣ـ٢های  سدهِتاریخی  ـ کلامی
ً

. اند  تفسیر نمودهچگونگی نزول دربارۀخبری ای  هعنوان گزار 

ِیک از دو تفسیر یادشده از روایات سبعة احرف پاسخی به این سؤال نمی هیچ ها احیانا می دهند که آیا این روایت ِ
ً َ

توانند  

ِکنند که در مراحل آغازین  ه نمیبه این نیز توج. نسبتی داشته باشند یا نه هم قرآنخلق ِبا مجادلات متکلمانه بر سر  ِ
  .توانست داشته باشد هایی چه کارکردی می چنین روایت ِگیری دانش کلام در جهان اسلام، یک شکل

ِتنها محققان و عالمان معاصر کوششی برای کشف پیوند روایات سبعة احرف با بستر مناظرات کلامی جهان  نه ِِ ِ ِِ ِ ِ
 متقدم در جهان ِ مناظرات کلامیِبسترها با  ی میانه نیز پیوندی میان این روایتها ِاند، که عالمان سده اسلام نکرده

احرف که ) ۵۲–۴۷ ص( الاحرف السبعه در )ق۴۴۴درگذشتۀ (عمرو دانی ابوها دیدگاه  در این سده. اند اسلام نجسته

؛ همو، ٧٠، »دانیابوعمرو «پاکتچی، : بنگرید به(شناساند بسی فراگیر شد  گانه قرائات هفترا همان  سبعة

ه شکل گرفت قرآن  مناظرات خلقِفروکش کردنها پس از  که توجه شود این نظریه مدت آن ؛ بی)٥٨٣، »مجاهد ابن«

  .است

ِهایی، جا دارد پرسیده شود آیا شاهدی از پیوند مناظرات متکلمانۀ سدۀ  چنین نگرش ِدر برابر یک ق با تفسیر و ٣ِ

م هَرِْ دِ بنِعدجَچون  دگراندیش همهایی  شخصیتدانیم به  کم می دست. یافت یا نهتوان  بازفهم روایات سبعة احرف می

فَم بن صهَْو ج) ق١٢٥مقتول در (
ْ

کردند، این  منسوب میمعتزله  ایشان را به ‘که مخالفان) ق١٢٨مقتول در (وان 

ِدیدگاه منتسب شده است که تعدد قرائات
ُّ َ َ

 ،شرح الاصول الخمسه، لجبارقاضی عبدا(است  قرآن بودن مخلوق نشانۀ ‘

ِشاید البته هنوز در عصر زندگی ایشان، یعنی ربع آغازین سدۀ ). ۳۵۷ ِق، تعدد قرائات با روایات سبعة احرف ٢ِ
ِای برای ظرفیت بالقوۀ پیوند  تواند نشانه چنین دیدگاهی به ایشان می حال، انتساب یک بااین. تلازمی نداشته باشد

ِخوردن روایات سبعة احر   . باشدقرآنف با خلق ِ

َمحندر دوران دانیم که  براین، می افزون
درگذشتۀ ( احمد بن حنبل ِاصحاب حدیث با رهبری، )ق۲۴۷–۲۱۸ (هِ

کید  آن،ِاز جمله لفظ،  قرآنهای   جنبهۀ همبودن  بر قدیم)ق۲۴۱  برای احادیث سبعة احرف داشتند و از تأ

؛ ۵۷۶/ ۲، العلل، احمد بن حنبل(عنایی استفاده کردند بخشی به تعدد قرائات در چارچوب وحدت م مشروعیت

ِ استناد ایشان به روایات سبعة احرف می).۵۰، ۱۰–۹، الایمان،  قاسم بن سلامعبیدابو تواند این احتمال را تقویت کند  ِ

ی بر  قرائات را شاهدِتعدد‘  و در مقام رویارویی با ایشانقرآنخلق  ۀترویج نظریهم در مقام معتزله که لابد 

  .ِرو تفسیری متفاوت از روایات سبعة احرف بازنموده باشند دانسته، و ازهمین می قرآن بودن مخلوق

.  بازخوانی و تحلیل خواهد شدقرآن ِخلق ِمناظرات ِکلامی بافتِجویی همین احتمال،  برای پیمطالعۀ کنونی در 

اولا،: هدف آن است که دریابیم
ً

بر سر قدیم یا ق ٣ازعات کلامی سدۀ سبعة احرف چه نقشی در منروایات  
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؛ ثانیا،  کردندء ایفاقرآنبودن  مخلوق
ً

؛ و  داشتقرآنهای اعجاز  نظریه  چه پیوندی باها روایتاختلاف در تفسیر این 

ثالثا،
ً

گیری قرائات رسمی  بخشی به تعدد قرائات و شکل های متفاوت از این احادیث چه تأثیری بر مشروعیت برداشت 

  ؟ایفاء کرد

 مقدمات بحث. ١
بر مکاتب یادشده، بحث دربارۀ روایات سبعة احرف در میان  پیش از ورود به بحث باید به خاطر داشت که افزون

مثلا،. دیگر مسلمانان هم رواج داشته است
ً

ِ روایتی حاکی است امامان شیعه
 اند دانسته ها را مجعول می  این روایت)ع(

-٥٢، اوائل المقالات شیخ مفید، : ، بنگریدقرآنوضع شیعیان دربارۀ خلق ؛ نیز، برای م٦٣٠/ ٢، الکافی، کلینی(

ِحال در مطالعۀ کنونی صرفا بر شناخت آراء مکاتب عامۀ مسلمانان در سدۀ  بااین. )٥٣
ً

  .ق متمرکز خواهیم شد٣

 ق۳ سدۀ در منابعتواتر فهم اصطلاح های   چالش) ۱ـ۱
ابوعبید قاسم بن سلام 

ّ
 تحاصر به اولین کسی است که  و ادیب برجستۀ اصحاب حدیث،، فقیه)ق۲۲۴درگذشتۀ (

ا«روایات 
ُ

نزل 
َ
ُالقرآنِ ْ ُ ْ

ِ علی سبعة 
َ ْ َ َ اَ

َ
ٍحرف

ُ   :َشناساند را متواتر می» ْ

قد
ْ َ

تواترت  
ْ َ ََ َ

ِهذه  ِ
الأحادیث َ

ُ
ِ

َ َ ْ
َکلها  ُّ ُ

علی 
َ ِالأحرف َ

ُ ْ َ ْ
ِالسبعة 

َ ْ إلا َّ
َّ
حدیثا ِ

ً
ِ

واحدا َ
ً

ِ
َیروی َ ْ ْعن ُ َسمرة ...َ َ ُ ٍجندببن  َ

ُ ْ ُ 

ِعن
ِالنبي َ

ُأنه وسلم علیه الله صلی َّ َّ قال َ
َ َ

نزل«: 
َ َ ُالقرآن َ ْ ُ ْ

علی 
َ ِثلاثة َ

َ َ َ
ٍأحرف 

ُ ْ َ
،  قاسم بن سلامعبیدابو(» 

  ).۳۳۹، فضائل القرآن

رفته  کار نمی  هنوز به معنای مصطلح امروزی بهتواترۀ واژ ِدوران زندگی او درشود احتمال داد که  میشواهدی برپایۀ 

 ِانباشتگیبه معنای  را تواتر، واژۀ  دومۀشناسان سد یکی از لغت، حْیانیلِشاگر وی احمد بن سعید برای نمونه، . است

: بنگرید به(کرده است  میباشند ادراک پذیر  متمایز و شمارشدیگر  از هم ها  آنِطرق انتقالکه   ایناخبار بدون

ِدانیم نزدیک است هنوز با تعریف اصطلاحی  چه دربارۀ تواتر می ن این معنا گرچه با آ).٥٣٢/ ٩، المحکمسیده،  ابن
 .تواتر فاصله دارد

یک شاهد . ِرسد که معنای اصطلاحی مشهور تواتر کمابیش در همان دوران شکل گرفته است همه، به نظر می بااین

َامر سخن متکلم معتزلی ابراهیم 
ظامنَِ

ّ
واتر دانشی ضروری ایجاد خبر متگوید  میکه است ) ق٢٣٠درگذشتۀ حدود  (

 بر این اساس، ).۷۵/ ۵، الفصل، حزم ابن( تواتر امکان خطا و دروغ جایز است ِبر هر یک از راویان؛ زیرا کند نمی

ِهای کاربرد معمول آن در ادبیات  شاید ابوعبید قاسم بن سلام نخستین کسی است که اصطلاح تواتر را خارج از نمونه
  .ه نقل گستردۀ یک حدیث به کار برده استمتکلمانه، و برای اشاره ب

ِدر آثار عالمان اصحاب حدیث سدۀ  توان کاربرد تعبیر  ق، جز در نمونۀ یادشده از ابوعبید قاسم بن سلام، نمی٣ِ

بیانگر ها  روایتهای ایشان از این  نقلتعدد و تنوع حال  بااین.  را برای اشاره به احادیث سبعة احرف یافتواترمت
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؛ عفان٤٥٢/ ١، المسند، ؛ طیالسی۲۷۳ ،الرساله، شافعی(صحت این احادیث است  عمومی ایشان به باورپذیرش 
ّ

 ،

  .)٢١٩، احادیث

ِکفر کسی است که دربارۀ اعتبار حرفی ‘ ِهای روایات سبعة احرف توجهی از نقل ِیک مضمون پرتکرار در شمار قابل ِ
  : بحث کندقرآناز حروف 

 فما عرفتم منه فاعملوا به وما جهلتم منه ؛ کفرالقرآنلمراء فی فا، سبعة احرف علی القرآننزل ا

ف
َ

  ).۴۵۰/ ۱۶، ّالمصنف، شیبه بیا ابن(ه مِِلی عالا ُوهُّدرُ

ِخواستند با تکیه بر تواتر نقل حدیث سبعة احرف و تأکید بر این رسد اصحاب حدیث می به نظر می اعتقاد به این که  ِ

کید کنندقرآنهای اجتهادی دربارۀ قرائات  پرهیز از توسعۀ بحثاست بر لزوم مسلمانی لازمۀ احادیث   . تأ

  معنای لغوی حرف در منابع لغوی متقدم) ۲ـ۱
از یکی از صحابه نقل .  لازم استحَرفِتر از معنای  یابی به درکی دقیق ِجویی احتمال یادشده، دست ِدر مقام پی

ا«شده است که گفت 
َ

ل
ْ

لَ عٰقی
َ

رسول َّی
ُ َفا حرَْ حَذانالاِ الله َ ً

رفا
ً

 )ص(پیامبر اکرم؛ یعنی )۱۳۷/ ۱، السننابوداوود، (» ...

 از امام در مقام شاهدی بر صحت این دیدگاه باید افزود که. ِتک عبارات اذان را برایم برشمردند جمله به جمله تک

قامة خمسة وثلاثون حرفا؛ فُذان والاالا«: استنقل شده نیز  )ع(باقر
َ ً َ ٌ ُ

أ
َ

ْدد ذلعْ  واحدا واحداکَدِیَِ بکِ
ً ً

َة عشر یُذان ثمانالا:  َ

حرفا
ً

قامة سبعة عشر حرفاوالا، 
ً َ َ ُ

 در این روایت .)۳۰۲/ ۳، الکافی، کلینی(... حرف است ٣٥اذان و اقامه ؛ یعنی »

ًّن علیا ولاشهد ا«جملات اذان و اقامه بدون در نظر گرفتن عبارت شمار کار رفته است؛ زیرا   بهجملهمعنای   بهحرف یُّ ّ

  . جمله است۱۷ و ۱۸ترتیب  به» الله

مثلا،. رفته است گاه نیز تعبیر حرف برای اشاره به عباراتی بلندتر از جمله به کار می
ً

هایی از کاربرد آن در   نمونه

قتیبه  ابن. ای که او سروده است هدِگویند حرف فلان شاعر، یعنی قصی وقتی می: شود دیده می نیز قصیدهمعنای 

تواند به معنای هریک از حروف الفباء، کلمه،   میحرف با استناد به همین شواهد معتقد است که )ق۲۷۶درگذشتۀ(

ِجا که مثلا برای یادکرد  پایه، آن براین). ۳۰، تأویل مشکل القرآن، قتیبه ابن(جمله یا حتی عبارات و متون بلندتر باشد  
ً

) ٢١١/ ٣، العینخلیل بن احمد، : برای نمونه، بنگرید(ود ش استفاده می» مسعود حرف ابن«یک قرائت از تعبیری مثل 

  .گیرد ّچنین معنای عامی را دربر می یک

که نیز ای  به هر عقیدهافزاید  میرود و  از این نیز فراتر می حرف ۀواژِدر توضیح معانی  )ق۳۷۰ درگذشتۀ(ازهری 

اگر کلامی با آن مطابقت  و منتظر آن استیا  دارد از آن توقع، و به هر امری نیز که انسان دارد میانسان آن را دوست 

ٍعبد الله علی حرفی «ۀدر آیرا این معنا که  ؛ چنانشود  گفته میهم حرف گرداند از آن روی برمی نداشته باشد
ْ َ َٰ َ ََّ ُ ُ ْ... «

، ازهری( داند ی خود مِخواه آن را دل ‘فرد است که تیهمان کلام یا وضعیدر آیه مراد از حرف : توان دید می) ۱۱ /حج(
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؛ ۱۳۴۲/ ۴، الصحاح، جوهری: ؛ نیز، برای دیگر آراء متأخرتر دربارۀ معنای حرف، بنگرید به۱۰ /۵ ،تهذیب اللغه

  .)۶۱۵ /۱ ،جمهرة اللغه، درید ابن ؛۴۳–۴۱ /۲ ،مقاییس اللغه، فارس ابن

  احرف سبعة اتیروا در حرف مفهوم) ۳ـ۱
انزل «مشهور ثیحد در حرف ۀواژ که دهد یم اننشق ٣ ۀسد در مسلمانعالمان  دگاهید یبررس

َ
ِ

ُ
ُالقرآن  ْ ُ ْ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ْ َ 

ٍاحرف
ُ ْ َ

 است ممکن نخست نگاه در هرچند ،خوانش دو نیا. اند فهمیده به دو شکل متفاوت می کم دسترا  »

 است، برخوردار تیاهم از نجایا در چه آن. آورند یم دنبال به را یمتفاوت یکلام لوازم و یمبان باشند، داشته یپوشان هم

  .ستین ترمتأخرِعالمان  ۀبرساخت کی چیه و دارد ینبو اتیروا ِخود در شهیر خوانش دو هر که است نیا

 نیا اساس بر. کند یم ریتفس معنا وحدت ِچارچوب در جازمُ یِلفظ تنوع یمعنا به را حرف نخست، خوانش

گاه برای  ،اند ی نازل شدهعربۀ لهجکلماتش گاه به چند : است شده نازل یِ مختلفزبان گونۀ نیچندبه  قرآن دگاه،ید

شده، از ساختارهای  ِچند کلمه نازل شده است، یا حتی گاه در چند خوانش نازل در چند خوانش القاء یک معنا ــ

 رطشپذیر است؛ به   امری امکانقرآنِهای زبانی نزول  از این منظر، تنوع گونه. ِدستوری متفاوتی استفاده شده است

 اصحاب و معتزله آثار در زمان هم راِدرک از مفهوم روایات سبعة احرف  نیا. نشود وارد یخلل یاصل یمعنا در که آن

) ۳۳۹ ص (القرآن فضائل در سلام بن قاسم دیابوعب ،)۲۷۵ ص (الرساله در یشافع جمله از افت؛ی توان یم ثیحد

  .اند کرده اشاره آن به) ۱۳۰-۱۲۰ /۶ (الخمسه الاصول شرح در یمعتزل عبدالجبار یقاض و

تنوع صراحت به که است )ص(امبریپ از یاتیروا وجود ر،یتفس نیا یاصل لیدل
ِ

 زیتجو معنا ءِبقا ِشرط هب را قرائت 

  :لیکائیم و لیجبرئ یوگو گفت مشهور تیروا است جمله آن از. کنند یم

قال جبریل
ُ

َالقرآناقرؤوا : 
 علی حرف، فقال میکائیل
ُ

َّعلی حرفین، حتی بلغ ست:  فقالِاستزده،: ٍ
ِ

َ َ
ة او 

ً

ٍبعة احرفسَ
َ

کل: فقال. 
ٌّ

ٍها شاف کاف، ما لم تختم آیة عذاب برحم
َ ْ

ِ
ْ َ

ٍ ٍ، او آیة رحمةةٍٍ
َ

ِاب، کقولکذعَبِ  ٍ :

َّهلم ُ  و تعالَ
َ َ

  ).۱/۱۵ ،انیالب جامع ،یطبر( 

ْکانت إِن «یۀآاند  کرده نقل مسعود ابن ازآن است که  گرید شاهد إلا َ
َّ
حةیْصَ ِ

ً ًواحدة َ َ
 إِن «صورت به را) ۵۳/ سی (»ِ

ْکانت إلا َ
َّ
زق ِ

ْ ةیََ
ً

ًواحدة  َ
 از یدوم و شیقر ۀلهج از یاول اما ؛ند اادیفر یمعنا به دو هر ةیزق و حةیص :کرد یم تلاوت »ِ

هذ ۀلهج
َ ه  برفحَ خوانش، نیا یۀپا بر). ۳/۱۶۰ ،ثیالحد بیغر سلام، بن قاسم دیابوعب (است شده گرفته لیُ

  .ِیی عبارتمعنا ِقتیحق در تفاوت نه ؛است جازمُ یِلفظ یها تفاوتمعنای 

 در. است افتهی بازتاب ثیحد اصحاب منابع در تر شیب که دهد یم دست به حرف از یگرید یمعنا اما دوم خوانش

 ساختار کی قطف نه حرف هر گر،ید ریتعب به. قرآن فهم درجات و ییمعنا یها هیلا به دارد اشاره حرف خوانش، نیا

 از نهیزم نیا در تیروا نیتر مهم. است مطلع و حد باطن، و ظاهر یدارا ‘خود که است ییمعنا ِواحد کی که بل ،یلفظ
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 هر یبرا است، یباطن و یظاهر یحرف هر یبرا است؛ شده نازل حرف هفت بر قرآن«: است شده نقل )ص(امبریپ

حد یحرف
ّ

حد هر یبرا و است ی
ّ

  ).۵/۴۴۱ ،لمسندا بزار، (»یمطلع ی

ظهر ت،یروا نیا در
َ

 که پنهان و تر قیعم یمعنا یمعنا بهنیز  بَطن . اشاره داردعموم یبرا فهم قابل و یظاهر یمعنا به 

ّحد . استابندی یم راه نبه آ دانش اهل تنها مطلع و ر،یتفس قواعد و مرزها یمعنا بهنیز  َ
َ  به یابی دست ِراه یمعنا بهنیز  َ

 عنوان به را آن و برد یم یواژگان ای یا لهجه ِتفاوت کی از فراتر را حرف آشکارا تیروا نیا. است قیعم یها هیلا آن

  .َشناساند می یقرآن ِبطون و متعدد یِمعان یسو به یا چهیدر

  :کند یم دایپ معنا رهیابوهر از یگرید تیروا که است چارچوب نیهم در

 از چه آن :است کفر قرآن در زهیست و جدال و تاس شده نازل حرف هفت بر قرآن فرمود )ص(امبریپ

 ،ّالمصنف به،یش یاب ابن (دیبازگردان آن مِِعال بهرا هم  دیدان ینم چه آن و دیبند کار به دیدان یم آن

۱۶/۴۵۰.(  

ِظاهرا این روایت درصدد بیان این معنا است که 
ً

 در دینبا یعاد ِمردم است قیعم و پنهان یها هیلا یدارا قرآن چون

ارجاع و استها  دانسته به عمل آنان ۀفیوظ بپردازند؛ گرید کی رِیتکف و جدال به کنند ینم درک چه نآ
ِ

 مِِعال به ها ندانسته 

  .یقیحق

تنوع بر یاول یادشده از معنای حدیث، ِخوانش دواز 
ِ

ک ییمعنا یها هیلا تعدد بر یدوم و معنا، وحدت با یلفظ   دیتأ

صرفاین دو خوانش را ا است ممکن نخست نگاه در. دارد
ً

َبینگاریم ثیحد کی از متفاوت ریتفس دو  حال، یک  بااین. ِ

ِق در مناظرات کلامی به دو منظور متضاد استناد شده باشد؛ ٣ ۀسد در خوانش دو نیهماحتمال دیگر آن است که به 
 نیا پس است، شده نازل تمتفاو یلفظ ساختار نیچند با قرآن اگر ندیبگو تاکنند  هیتک اول خوانش به معتزلهیعنی 

 ِتفاوت دهند نشان تابکنند  پررنگ را دوم خوانشنیز  ثیحد اصحاب مقابل، در ؛اند مخلوق و حادث ساختارها

  .است میقد و ست واحد اخدا یِازل و ینفس کلام همان که ــ  قرآنی معنا اما ؛است لفظ ِتفاوت ِهای قرآنی تنها قرائت

   الهیت کلامّبر سر ماهیها  چالش. ٢
 ای یلغو مناقشۀ کی هرگز ‘حرف یمعنا سر بر مناقشههرگاه فرضیۀ فوق پذیرفتنی باشد به آن معنا خواهد بود که 

 ریتفس چنان را حرف ‘ِفکری معتزله و اصحاب حدیث ِانیجر دو از کیهر که بل ؛ه استنبود یِ محضثیحد

رو، لازم است پرسید  ازهمین. باشد هنگآ هم قرآنبودن  میقد ای مخلوق ۀدربار شان یکل یۀنظر با که اند هکرد می

ات منازع یی ازسوهرکدام در  وربط یافته،  متفاوت یِاتیاله ِنظام دو به ‘ یادشدهرِیتفس دواندازه محتمل است که  چه

  .گرفته باشند قرار قرآن خلقمتکلمان معتزلی و اصحاب حدیث دربارۀ 
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ِ، مروجان اندیشۀ خلق معتزله) ۱ـ۲   قرآنِ
ِبر سر حدوث و قدم  منازعه یها شهیرسخن از در 

َ
تِ عالمان اسلامی، خاصه متکلمان تعاملا، نخست باید به قرآنِ

 هٔیآ به و شمردند یم میقد را الله ةکلم یدمشق یّوحنای مانند یحیمس یمتکلمان. ی اشاره کردحیمس متکلمان بامعتزلی 

َإنما« َّ
ِالمس ِ

رسول مَیَمَر ُابن سَییعِ حُیَ
ُ ِلهال َ

َّ
ُوکلمته  ُ َ

ِ
َ ألقاها َ

َ
 اگر: بود نیا ها آن استدلال. کردند یم استناد) ۱۷۱/نساء (»

ِنتیجۀ دیگر پذیرش این استدلال آن بود که . است میقد زین )ع(یسیع که رندیبپذ دیبا مسلمانان باشد، میقدۀ خدا کلم ِ
قایدق نیا. باشد شده ساخته و مخلوق دیباهم  ست اخدا کلام که قرآن پس باشد، مخلوق خدا ۀکلم اگر

ً
 یزیچ همان 

إلا هٰذا إِن«: گفتند یم مشرکان که بود
َّ
قول ِ

ُ َ
ِالبشر 

َ  خیتار ابوزهره، (است کرده شَّدرَ شدت به قرآن و )۲۵ /مدثر (»َ

  ).۱۵۹ ،هیالاسلام لمذاهبا

 یاله صفات و ها نام که امعن نیا به. کردند مطرح را یّمسم از اسم ییجدا یۀنظر چالش، نیا به پاسخ یبرا معتزله

متکلم، ر،یقد مانند(
ّ

ت به و یاله کلام رو نیازا. هستند جدا خدا ِذات از) ّوهاب 
َ

عبَ
ِ

 به خدا یها دهیآفر از یکی ،قرآن آن 

 نیا و بود صفات نیا ِفاقد ازل در خدا آنان، ِباور به. است نداشته وجود موجودات ِخلقت از شیپ و رود یم شمار

  ).۹۹/ ۲ ،الفصل حزم، ابن (اند مخلوق و حادث نیبنابرا اند؛ افتهی اعتبار نشیرآف از پس صفات

ِبا این همه، هیچ یک از ایشان در خود . مخلوق انگاشتند ای حادث و بر پایۀ این مبانی، معتزله کلام الهی را پدیده
/ یشور: بنگرید به( ه شده بودکه در همۀ ادیان آسمانی پذیرفتاست اصلی این . تردید نداشتند سخن گفتن خداِاصل 

گونه، بحثی اگر قرار بود روی دهد باید معطوف به این   این).۳۲۳/ ۱ ،نیالموحد ةیکفا ،یطبرس ینور: ؛ نیز۵۱

زبانی دارد یا موجودی قدیم و غیرمادی است، و   خدا ماهیتی مادی وِآیا کلامشد که کلام خدا چه ماهیتی دارد؛  می

توانند انگاشته شوند  ِکه دلیلی بر حدوث و بازنویسی مکرر متن میآن  تنوع ساختارهای، داردزبانی ماهیتی اگر 

  .جمع است  متن قابلِبودن گونه با الهی هچ

انزل «مشهور ثیحد در حَرف ۀواژ ریتفس ،ق٣ ۀسد درگونه بود که  این
َ
ِ

ُ
ُالقرآن  ُ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ُأحرف َ ْ َ
 از یکی به »

 چنان را ثیحد نیا ان،یجر دو نیا از کی هر. شد لیتبد ثیحد اصحاب و لهمعتز انیم منازعه یاصل یمحورها

 از. گرفتند یم کلمات و ءالفبا حروف یمعنا به را حَرف معتزله: باشد هنگآ هم انش یاتیاله نظام با که ندکرد یم ریتفس

 و حروف از که خدا کلام که کرد یم ثابت) گوناگون یها قرائت مانند (متفاوت یزبان ساختار چند وجود منظر، نیا

 انیب ۀویش و وجه لهجه، یمعنا به را حَرف ‘ثیحد اصحاب مقابل، در. است مخلوق و حادث، شده بیترک کلمات

  .شمرد مخلوق توان ینم را خدا کلام و هستند میقد ها قرائت ۀهم دهند نشان تا دانستند یم

 اصل پنج بر ها آن. شدند یم شناخته کلام علم در گام شیپ و گرا عقل یمکتب عنوان به ق٣ـ٢ یها سده در معتزله

ک یاله عدل و یصفات دیتوح ژهیو به خود، نیادیبن  یۀپا بر). ۶۷/ ۱ ،النحل و الملل ،یشهرستان (داشتند فراوان دیتأ
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 به تواند ی نمیلفظ کلام ای زمان حرکت، صدا، مانند ــ باشد مخلوقات یها یژگیو هِیشب که یا یژگیو هر اصول، نیا

  .شود داده نسبت خدا

منظم حروف هجا، اصوات، مانند ــ کلام ماهیت از معتزله تعابیر
ّ

مقطع اصوات و 
ّ

 میان آنان که دهد می نشان ــ 

 متکلمان نخستین از ،)ق۲۲۷ دودح درگذشتۀ( علاف ابوالهذیل .نبودند قائل ماهوی تفاوت الهی کلام و بشر کلام

ا جنس از قرآن و است آفریده لوح محفوظ در را قرآن خداوند بود معتقد او .داد ارائه بنیادین ای نظریه ،یمعتزل
َ

 عراض

 و حفظ محل عنوان به( محفوظ لوح در :دارد حضور جا سه در شده آفریده ِقرآن این او، باور به .هاجوهر نه ؛است

 لوح هم رو ازاین ).شنیدن و قرائت محل عنوان به( قاریان تلاوت در و ،)کتابت محل عنوان به( ها مصحف در ،)ضبط

است  وابسته ها مکان این ءبقا به قرآن ءبقا وروند  می شمار به مخلوق دو هر است، آن در که قرآنی هم و محفوظ

  ).١٩٢، مقالات الاسلامییناشعری،  :به بنگرید(

ق ٣ـ٢ های هسد در قرآن خلق مسئلۀ به معتزله ِکرد روی بنای سنگ محفوظ لوح در قرآن خلقتیعنی  نظریه این

مثلا . شد
ً

 را صوتی مقطع قرآنجاحظ با پذیرش همین چارچوب، ماهیت زبان 
ّ

 صورت به قرائت هنگام کهْشناساند 

ِهایی از معتزله مانند نظام از دیدگاه ابوالهذیل  شخصیت).۸۴ /۱ ، التبیینالبیان و جاحظ،( آید درمی لفظ
ّ

 علاف
ّ 

 صرفا اصواقرآنفاصله گرفتند و قائل شدند 
ً

 اشعری،(پیام خویش آفریده است  تی در هوا است که خدا برای ابلاغ

برای . شدحال چارچوب کلی معتزلیان متأخر بر پایۀ همان بینش ابوالهذیل استوار  بااین). ٥٨٨، مقالات الاسلامیین

 بود معتقد ابوالهذیل ِکهن سنت همانۀ ادام در ،ی معتزلمتأخر متکلم ،)ق۴۱۵ درگذشتۀ( عبدالجبار قاضی، نمونه

 در را کلام این خدا که بود باور این بر وی .نیست خدا ذات به قائم و است حروف و اصوات صورت به خدا کلام

 است مخلوق قرآن همچنان بنابراین، .کند می ایجاد ــ )ص(پیامبر نفس یا جبرئیل محفوظ، لوح مانند ــ دیگر موجوداتی

شرح الاصول  عبدالجبار، قاضی( رود نمی شمار به خدا ذات به قائم و ازلی آن حروف و الفاظ از یک هیچ و

  ).۳۵۷ ،الخمسة

 و حادث بر یگواه ،خود ،معتزله دگاهید از) قرائات تعدد یعنی (متعدد یزبان یساختارها وجود ل،یدل نیهم به

  :سدینو یم باره نیا در عبدالجبار یقاض. بود قرآنبودن  مخلوق

أصل
ُ

َجنس َّأن ِالباب هذا 
ختلفیَ قد ِصوتال ِ

ُ
ِ
ُالوجه َ الذ َ

َّ
حدثیَ ی

ُ ُ
صوتا ُکونیَ فقد ه؛یعل 

ً
دایمُف 

ً
غ 

َ
 رَی

مقطع،
َّ َ ًمقطعا ُکونیَ وقد ُ َّ َ ٍجنس یف ُ ًمقطعا ُکونیَ وقد واحد، ِ َّ َ ٍجنس یف ُ ٍوجه علی ِ

تصلیَ َ
ُ

ِ
ًتارة َّ  یف َ

ِالحدوث
نفصلیَوَ ُ

ُ
ِ

َ
َأخری،  ُ

حدثیَ وقد 
ُ ُ

ٍوجه علی 
حرفا ُکونیَ َ

ً ُوحر َ وفاَ
ً

 ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (

۷ /۶.(  

 هفت به زمان هم تواند یم گونه هچ است، یرمادیغ و میقد قرآن اگر: کرد یم یرویپ ساده یمنطق از معتزله استدلال
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 ‘ثیاحاد نیا در را حَرف ها آن نیبنابرا باشد؟ داشته وجوداند  یاد شده احرف سبعة ثیاحاد در که مختلف یزبان شکل

 .بهره جستند قرآنبودن  میقد یۀنظر ّرد یبرا آن از و بردند کار به یلفظ کلامبودن  مخلوق بر ینیع یشاهد

  قرآن ِ خلقِ گفتمانِانمخالف) ۲ـ۲
 ۀّامیّکره، حنابل: شوند گروه تقسیم میچند  به اصحاب حدیثجریان ، قرآنگیری دربارۀ خلق  از حیث موضع

به را  سبعة احرفدر روایات  حَرف ۀواژگی در این موضع مشترک اند که همان این.  و اشاعرهان،امیّکردیگر ، حنبلی

درگذشتۀ (لالکائی . قدیم است خدا، ِچون ذات ، هم نیزقرآنند که معنای  ا و بر این باور،گرفتهمعنای کلام الهی 

کیدلام الهی  کبودن که آنان بر قدیم و غیرمخلوقاست  به این اشاره کرده اصحاب حدیثِسخن از آراء در ) ق٤١٨  تأ

  .)٣١٧/ ٢ ، اعتقاد أهل السنةلالکائی، (داشتند 

 برای اثبات این  ودانستند ّاسماء الهی را عین مسمی و همان ذات الهی می برخلاف معتزله به بیانی دیگر، اینان

 ۀدر آی که نمودند به این استناد می، جملهاز. کردند می و صحابه استشهاد )ص(و سنت پیامبر قرآن آیاتبه  دیدگاه

ِفاذکروا اسم الله«
َّ َ ْ ُ ُ ْ َ

َاسم الله  استگفته شدهکه   بل؛ را یاد کنیدذات الله  استگفته نشده) ٣٦/ حج(»  ْ اگر :  را یاد کنیدِ

ٰمیسَُد از مَّرجَمُٖذاتی  ‘اسم   ).١٠٦/ ١، التفسیر الکبیر، فخر رازی: بنگرید به(شد  معنا می بیاین فرمان ، داشت ّ

ِبودند، اختلافاتی نیز در تبیین رابطۀ کلام خدا با   را پذیرفتهقرآنبودن  چه همگی نظریۀ قدیمِاصحاب حدیث، گر
ِذات خدا از یک سو، و با کلام ملفوظ  برای نمونه، احمد بن حنبل . شود داشتند  که از دهان قاریان خارج میقرآنِ

ِپرداز قدم  ترین نظریه که کهن) ق٢٤١درگذشتۀ (
َ
ِ نه صرفا معناو   قرآنمِکلا ِلفظبودن  مخلوقبر رود  شمار می  بهقرآنِ

ً
ی 

کید آن شنیده  قرآن تَِلاوِکه هنگام تمی دانست حروف و اصواتی را همان  خدا ِ کلامِحقیقتاو . داشتای  ه ویژتأ

  ).۲۲ ،ّاصول السنه، احمد بن حنبل(د شون می

چه  آنشود و  کلام خدا محسوب می ِمیان دو جلد مصحف استچه  آناند که  نگرش او را چنین توضیح داده

باید قائم به  قرآن ِحروف و کلماتپس ست؛  اعین کلام خدا، نویسیم مییا ) اصوات(شنویم  می، )حروف(خوانیم  می

و ها   زمینه«، شفیعی: ، بنگرید به ؛ نیز، برای تبیین موضع وی۳۱۳ ،ة الاقدامنهای، شهرستانی(و قدیم باشند خدا ذات 

  ).٢٢٢-٢٢١ ،»...ها آمد پی

ِآمیزی دربارۀ قدم  در ادوار بعد آراء مبالغه
َ
مثلا .  به برخی از حنابله منتسب شدقرآنِ

ً
قاضی عبدالجبار معتزلی 

و ِلاف مصحف را نیز قدیم ِجلد و غاند  بوده یانافراطی از حنبلای  ه که شاخهیِّشوحَگوید  می )ق۴۱۵درگذشتۀ (

 شرح، جُرجانی(: ؛ نیز، بنگرید به۳۵۷ ،شرح الاصول الخمسه ،قاضی عبدالجبار(انگاشتند  غیرمخلوق می

  ).۹۱/ ۸، المواقف

که در بصره نظریۀ ویژۀ خود  در میان اصحاب حدیث، شخصیتی معاصر احمد بن حنبل نیز بود که نه در بغداد، بل
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کلاب  خصیت ابناین ش. ِای که قدری با دیدگاه احمد بن حنبل فرق داشت  عرضه کرد؛ نظریهقرآنرا دربارۀ خلق 
ّ ُ

ِدر توضیح دیدگاه او گفته. بود) ق٢٤٠زنده در ( ِ
که تلاوت   قرآنبا کلامی ازخدا شدۀ  نازلمیان محتوای کلام اند که  

/ ۱۲، مجموع الفتاوی، تیمیه ابن (دانست  آن را مخلوق میِ و تلاوت،خدا را قدیمشدۀ  نازلکلام : نهاد شود فرق می می

٢٤٧(.  

ِاز ازل متکلم است و کلامخدا او معتقد بود 
ّ

وانگهی، آن کلام . شود  خدا صفتی قدیم و قائم به ذات او محسوب می

تواند در قالب تورات،  اش چه کسی باشد می کننده که دریافت خدا که قدیم است حقیقتی معنوی است که بسته به این

ِپس متن عربی ). ۵۴۸/ ۱، مقالات الاسلامیین، اشعری( یا دیگر کتب آسمانی درآید قرآنانجیل یا  ِ نه عین کلام قرآنِ ِ
ِقالب  در ، الهیِبا الهام، ه نازل شد)ص( پیامبرِر قلببِوحی الهی و قدیم وقتی : که تعبیری عربی از آن است خدا، بل

جتهد م: کلاب، بنگرید به برای این خوانش از دیدگاه ابن (ه استّ تجسد یافت،ِ عربی فصیحِزبانبه ،  زبانی و بومیٖمتنی

  ).٥٣٠، »کلاب ابن«شبستری، 

کلاب معتقد بود که کلام و وحی  ، ابنبنابراین
ّ ُ

از جهت معنا در میان ادیان الهی تفاوتی ندارد؛ چرا که ذات و خدا 

 بشری قرار ِزبانهای   در محدودیتِ، این وحی یکپارچه در فرآیند نزولحال،  بااین. استو یکتا قدیم   وحیّماهیت

َّر قوم به زبان خاص آن قوم و در قالبی مکتوب و منزلگرفته و برای ه َ ُ
ِ ، مثلا در ِ

ً
 از این .یافته است ظهور ،مصحف

 کتب آسمانی صرفا در زبانِ میانِتفاوت، منظر
ً

ِنه در حقیقت وحی ذاتیها است؛   آنتعبیر و رسم،   که منشاء ٖ و معنایی،ِ

  . داردٖواحدی

  اشاعره) ۳ـ۲
 نخست،: داد یجا بیرق یِفکر انیجر سه انۀیم در را آنان دیبا قرآن خلق ۀمنازع در اشاعره گاهی جاِفهم یبرا

 بر  کهــ حنابله ژهیو به ــ ثیحد اصحاب دوم، دانستند؛ یم اصوات و حروف از مرکب و مخلوق را یاله کلام که معتزله

ک قرآن ِالفاظ و حروف نِیعبودن  میقد  سوم، و دند؛یتاب یبرنم را معنا و لفظ انیم ییجدا هرگونه و دندیورز یم دیتأ

ک ابن
ُ

لا
ّ

 و حادث را الفاظ اما م،یقد  راینفس کلامیعنی همان  ــ  معنا: کند دایپ انهیم یراه بود دهیکوش تر شیپ که ب

  .دانست یم معنا آن از یریتعب

ک ابن از خود یِفکر رِیمس در اشاعره
ُ

لا
ّ

وی لام و لفظ آن از در تفکیک میان معنای کتند و رفیپذ یاساس رِیتأث ب

 را ــ کلام نفسییا همان  ــ معنای کلام چون او میان معنا و لفظ تفکیک قائل شدند و تنها آنان نیز هم: روی کردند پی

ک اشاعره بیش از ابنالبته، .  نه حروف و اصوات را؛قدیم و ازلی دانستند
ُ

لا
ّ

 ب بر این نکته پای فشردند که تلاوت قاری

 ؛از جنس حروف و اصوات نیست  قدیم خدا هرگزِاز منظر ایشان، کلام.  آنِعینی است، نه  از کلام نفسحکایت

چه  درمقابل، آن). ۲۹/ ۱، التفسیر الکبیرفخر رازی، (ست  اخدا که صفتی معنوی و ذاتی است که قائم به ذات بل
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تنها  ث و مخلوق است و حادــ کلام لفظییعنی  ــکنند  حروف، کلمات و اصوات تلاوت می صورت ها به انسان

 ِعنوان مخاطبان ، به)ع(تنها توسط پیامبران  نفسیِبه بیان دیگر، کلام.  قدیم داردِکلام نفسیحکایت و دلالت بر آن 

برگزیدۀ وحی، مستقیما دریافت شده
 ِکنند، نه خود کلام  بشری از آن کلام را تلاوت میٖ تعبیری‘است؛ اما قاریان ً

  ).۹۰، المعتمدلی، ابویع(واسطۀ خدا را  بی

ألا «یۀآ بهِتقویت این موضع  یبرا، )ق٣٢٤درگذشتۀ ( یاشعر ِابوالحسنگذار این مکتب،  بنیان
َ َ

ُله 
َ

ُالخلق  ْ َ ْ
ُوالأمر  ْ ََ ْ

« 

ابا  ینیتکو و یجیتدر ِنشیآفریا همان  خلق انیم و دیجو یم تمسک) ۵۴/ اعراف(
َ

 ۀجنب که یاله فرمانیا همان  مر

خِجنس  از هرگز خدا ِامر او، نظر از. دَارزگ یمق فر دارد یدفع و یفور
َ

 پنداشت مخلوق را آن دینبا و ستین لق

  ).۳۰۹‑۳۰۶ ،الابانه ،یاشعر(

 قرار انسان ِرس دست دردیگر کتب آسمانی  ای قرآن صورت به امروزه چه آن است معتقد یاشعر اساس، همین بر

ِتجسد و است یّرمادیغ و میقد خدا ِذات چون هم یقیحق یِوح رایز باشد؛ خدا کلام و یوح نِیع تواند ینم دارد
 در آن ّ

 یریتعب که بل خدا، یِازل ِکلام ِخود نه قرآن یِعرب ِمتن ن،یبنابرا. است حالمُــ  اوراق چه و الفاظ چه  ــیماد قالب

 ،نییالاسلام قالاتم ،یاشعر (استبندی شده  قالب  بشرِفهم با متناسب نزول، ِندیفرآ در که است کلام آن از یعرب

۱ /۵۸۵.(  

 ایبودن  مخلوق ِبست بن از را یکلام گفتمان توانستند ثیحد اصحاب انیم در شان روانیپ و اشاعره کرد، روی نیا با

 در کرد؟ اثبات رابرای خدا  ینفس ِکلامِوجود  توان یم ایآ: ببرند تر قیعم یسطح به را بحث و کنند خارج قرآن ِنبودن

ِتعدد یمعنا به قرائات و حروف ِتعدددیگر : افتی تازه ییمعنا زین احرف سبعة ثِیحد د،یجد ِچارچوب نیا
ّ

 ای یمعان 

شوند،   که در حدیث یاد مینزول ِمختلف یها صورتبحث این بود که  که بل  نبود؛مخلوق یها متن یِچندگانگ

 ِظاهر به یهم وفادار ریتفس نیا. ـ هستندـ یِ خدانفس ِکلامیعنی همان   ــمیقد ِواحد ِقتیحق کی همگی تعبیرهایی از

  .ساخت یم برطرف  راــ خدا ینفس ِکلام عنوان به ــ قرآن بودن میقد در دیترد هم هرگونه و کرد یم حفظ را ثیحد

  قرآن اعجاز سر بر ها چالش. ٣
 حفظ برای قرآنودن ب حادث و مخلوق اثبات سو، یک از :یافتند می متضاد نیاز دو برابر در را خود معتزلی متکلمان

 و معجزه به باور بدون )ص(پیامبر نبوت ۀمتکلمان اثبات دیگر، سوی از نمود؛ می ضروری خدا ِتنزیه و توحید صفاتی

جمع .امکان نداشت قرآن نظیری بی
ِ

 زمانی در که سخنی :رسید می نظر به دشواربودن  معجزه وبودن  حادث ِمیان 

  باشد؟ داشته تواند می بشر سخن با متمایزی ویژگی چه است آمده پدید اصوات و حروف ترکیب از و ّخاص

  نظریۀ صرفه و پیوند آن با حدیث سبعة احرف) ۱‑۳
سبعة  ِاحادیث ‘بستر این در .دْکشان معنا و لفظ رابطۀ بارۀدر بازاندیشی و صرفه نظریۀ به را معتزله دشواری این
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 اثبات برایای  همای  دستقرآن خلق ِمنازعات دردانستند و   میئاتقرا تعددها را حاکی از  معتزله آن تر پیش که ،احرف

 بر شاهدی توانست می احادیث این در قرائات تعدد :یافت ای تازه کارکرد اکنوندیدند،  می قرآنبودن  مخلوق

 متواتراحادیثی  عنوان به مسلمانان عموم نزداکنون دیگر  که احرف سبعة ثیاحاد .شود تلقی قرآن الفاظبودن  بشری

  .آورد فراهممعتزله  یها استدلال یبرا ینظر یا پشتوانه توانست یم بود، شده رفتهیپذ

 چارچوب در تر شیب را اعجاز بحث ،قرآنبودن  مخلوق به اعتقاد لیدل به آنان که دهد یم نشان معتزله آثار یبررس

 در که بل آن،بودن  میقد ای لفظ ذات در نهآن  قربودن معجزه منظر، نیا از. کردند یم نییتب یانیب اعجاز و صرفه یۀنظر

 را قرائات ِتعدد که احرف سبعة ثیاحاد رو، نیازا. شد یم خلاصه آن با معارضه از ها عرب یناتوان و انیب رینظ یب ِسبک

کارک معتزله دگاهید از کردند، یم زیتجو
َ

 معتزله منابع در ثیاحاد نیا و درنتیجه، نداشتند یچندان یاستدلال و ینظر ِرد

  .گرفتند قرار توجه مورد ندرت به

. دبودن رفتهیپذ را آن فیتحر عدم و قرآن تواتر و دانستند یم خدا به منسوب را قرآن یمعنا اصل معتزله حال، نیباا

 یقاض (شمردند یم مردود را ــ کردند یم انکار را اتیآ ای ها سوره یبرخ که یکسان مانند ــ تواتر مخالفان نظرات آنان

 ای )ص(امبریپ به قرآن لفظ انتساب درباره یحیتلو صورت به گاه حال، نیدرع). ۱۶۴/ ١٦ ،یالمغن بدالجبار،ع

  :دیگو یم عبدالجبار یقاض نمونه، یبرا. کردند یم بحث قرآن لفظبودن  یرالهیغ

 نزول از یاصل مقصود و هدف در امر نیا خدا، فعل چه و میریبگ نظر در امبریپ فعل را قرآن چه

/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (ندارد یریتأثــ  )ص(اکرم امبریپ نبوت اثبات یعنی ــ رآنق

۱۶۵‑۱۷۶.(  

 وجود آن از شیپ و دهیآفر زمان در را آن خدا که است مخلوق یاثر قرآن معتزله، دگاهید از که است آن سخن نیا علت

 است؛ درآمده آسا معجزه یلفظ صورت به و تهافی ظهور )ص(امبریپ نبوت بر صورت هر در کلام نیا. است نداشته

/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (کند ینم جادیا) رسالت اثبات یعنی (آن نزول از یاله هدف در یخلل چیه نیبنابرا

۱۷۸.(  

تحد به آنان که دهد یم نشان معتزله آثار یبررس
ّ

 یۀنظر مسئله، نیا به پاسخ در و اند نبوده باورمند چندان قرآن ی

 همانند یسخن ِآوردن یبرا را ها عرب ِییتوانا آسا معجزه یطور به خدا که ست امعنا نیا به صرفه. کردند مطرح را رفهص

ذاتا قرآن خود که آن نه است؛ کرده سلبقرآن 
ً

ظامنَ. باشد دیتقل رقابلیغ یانیب نظر از 
ّ

 نینخست )ق٢٣٠درگذشتۀ حدود ( 

 عرب ِاتیادب در که است شده نقل او از). ۵۷/ ۱ ،النحل و الملل ،ینشهرستا (دیبرگز را هینظر نیا که بود یکس

 قرآن و ها آن انیم یا العاده خارق تفاوت که شود یم افتی یعال بلاغت و فصاحت نظم، از ییها نمونه زین یشااسلامیپ

  ).جا همان (ستین صیتشخ قابل
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نظام دگاهید از ،گونه این
ّ

نظام ن،یبرا افزون. نبود مردود یامر نظم، و انیب طحس در قرآن مشابه یسخن آوردن امکان ،
ّ

 

ا در تنها که بل ؛ستین آن فیتال و نظم در قرآن اعجاز که داشت دهیعق
َ

 او، باور به. است آن ینید یمحتوا و یبیغ ِخبار

 دیگرد یم مقدور و ممکن ها انسان یبرا یانیب نظر از قرآن مشابه یسخن دیتول نبود، کار در) صرفه (یاله مانع اگر

  ).۲۲۵ ،نییالاسلام مقالات ،یاشعر ؛۷۰ ،الاعتزال فضل عبدالجبار، یقاض(

 کلام نیادیبن اصول از که ــ خدا مطلق هیتنز و یصفات دیتوح چارچوب در که شود یم منجر جهینت نیا به دگاهید نیا

 خواهد حادث و مخلوق یکلام نیچن. ماند ینم یباق اصوات و الفاظ صورت به خدا کلام یبرا ییجا ــ است معتزله

 )ص(امبریپ دل بر که است یاله قئحقا و یمعان همان تنها یوح رو، نیازا. است ناسازگار یاله ذات تیقدس با و بود

 نیا جه،یدرنت. اند رفته کار به یانیوح یمعان آن بازتاب یبرا که هستند یبشر یعبارات واقع در قرآن الفاظ. شود یم القا

  ).۷۱ ،...القرآن اثر سلام، (ندارند یا العاده خارق ای یعیماوراءطب ۀجنب ‘انیب ثیح از الفاظ

  قرآنِی از اعجاز معتزلهای   تبییندیگر ) ۲ـ۳
همۀ معتزله نظریۀ صرفۀ نظام را پذیرا نشدند

ّ گامان مکتب   که از پیش،)ق۲۱۵درگذشتۀ (بّاد َر بن عمَعْمَمعاصر وی . َ

ِمتکلمان اولیه  دیگر زتر ا صریح، شود معتزله محسوب می
ّ

سخن گفته و آن را در  قرآن  الفاظِبودن  بشریدربارۀ

ِافعال برخاسته از طبیعت انسانچارچوب 
َ

است و نه جزء خدا نه فعل  قرآن وی معتقد بود که.  تبیین کرده استها 

ِاز افعال طبیعت که  ، بلصفات ذاتی او
َ

  ).۴۸، الانتصار، ّخیاط(شود  محسوب می) افعال الطبائع(

ِفعل خود جوهر استهست، اما اعراضی که در آن جوهر  ؛جوهر را آفریده استخدا از معمر نقل شده است که  و  ِ

موجب طبع  ِتوان فعل جوهری دانست که به را می قرآن رو ازاین. شود  محسوب میفعل طبیعت همان ِفعل جوهراین 
ِ

است که بنا بر طبعش ای  هپدیدآمدکه   بل؛لق است و نه مخلوقنه خا قرآن  بنابراین.خود در آن جوهر قرار گرفته است

ِمحدث للشیء الذی هو حال فیه بطبعه«: در چیزی جاری شده ِِ
ْ َ ٌ َ ُ َّ

ِ
َّ ٌ َ ْ  ).۵۸۴، مقالات الاسلامیین، اشعری(» ُ

) صفات عارض(اض اجسام هستند که اعرکه  ؛ بلچیزی جز اجسام را نیافریده است، خدا ّر بن عبادَعمَاز دیدگاه م

شود یا خورشید گرما و  آتش سوختن را موجب میکه   اینمانند، توانند طبیعی باشند این اعراض می. آورند را پدید می

نمایند  ایستادن و جدایی را ایجاد می، شان حرکت ۀگونه که جانوران با اراد همان، یا اختیاری، کند نور تولید می

 جسمی است که بر اساس طبیعت آن جسم ِفعلخدا سخن ، در این چارچوب ).۶۶/ ۱، الملل و النحل، شهرستانی(

َیک عرض است قرآن که ؛ بلدر حقیقت کلامی نداردرو خدا  ازاین. دهد رخ می ا. َ
َ

محسوب خدا توانند فعل  عراض نمی

ِ فعل خود درخت است‘ آن،واقع، درحتی اگر کلامی از درختی شنیده شود. شوند َخدا نه  رایننه فعل خدا؛ بناب، ِ

متکلم است و نه مکلف
ّ ّ
ِ

ُ  ).۱۹۳ـ۱۹۲، مقالات الاسلامیین، اشعری(دهد   نه دستور می،گوید نه سخن می؛ یعنی َ
نه ؛ در لوح محفوظ مخلوق شده است قرآن معمر نه مانند معتزلیان نخستین معتقد بود که، به عبارت دیگر
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 نظام آن را اصواتی در هوا میچون هم
ّ

اجسام یا خدا تنها  وی معتقد بود :روند  ابلاغ پیام الهی به کار میدانست که برای 

 را مستقیما آفریده)ع(پیامبرانهای   بدن
ً

پدیدآورند  که خودشان بتوانند کلامی رااست  کرده ءّبه آنان قابلیتی عطاسپس  و ،

 ).۲۲۰، »...ها آمد پیو ها   زمینه«، شفیعی: بنگرید به(
ّتوان در آثار متکلمانی چون ابوعلی جبایی  را می قرآن ِیین اعجاز بیانیمعتزله برای تبهای   تلاش ُ ّ

درگذشتۀ (

ّهاشم جبایی ابوو ) ق۳۰۷درگذشتۀ (واسطی ، )ق۳۰۲ ریشه در نگرش ، این گرایش. ردیابی کرد) ق۳۲۱درگذشتۀ (ُ

را در  قرآن معانی والایخدا که معتقد بود ) ق۲۵۵درگذشتۀ (معتزله دارد؛ از جمله جاحظ های   ترین چهره نخستین

تکلف یا افراط در بیان مصون، الفاظی بلیغ و روان پوشانده است که از هرگونه سختی
ّ

، البیان والتبیین، جاحظ ( است

۱ /۸۷.(  

ِبر معنای سخیف؛ لفظ ، ِکند که لفظ سخیف جاحظ بر این باور است که هر لفظی بر معنای خاصی دلالت می
البیان ، جاحظ(نماید  بر معنای فصیح دلالت می، ِبر معنای شیوا؛ و لفظ فصیح، واِبر معنای سبک؛ لفظ شی، سبک

نه در  از دیدگاه معتزلیان قرآن اعجاز  بنابراین.)١٦٦، مقالات الاسلامیین، ؛ اشعری١٣٦/ ۱، والتبیین

ِبه تکلفشتن ندا و نیاز ، ساختار بیانِسلاست، ِنظیر لفظ با معنا در تناسب بیکه  ، بل لفظبودن غیرمخلوق
ّ

 زبانی نهفته 

فصیح عصر نزولهای  که برای عربهایی   است؛ ویژگی
ِ

  . بودآوردی هم تشخیص و در عین حال غیرقابل ، قابل

نظام،نظریۀ  ِبرابر درتدریج  گونه، به این
ّ

 در میان معتزله رواج یافت؛ همان نظری قرآندربارۀ اعجاز  یگریدنظریۀ  

 یبیغ اخبار در تنها تواند ینم قرآن اعجاز خوانش، نیا اساس بر. است کرده تیتقو و نقل را آن عبدالجبار یقاض که

گاه یبیغ انباء آن از )ص(امبریپ زمان ِعرب: است روشن آن لیدل. باشد مستقر آن تحد نیبنابرا نداشتند؛ یآ
ّ

 که یقرآن یِ

 و مثل آوردن به حیصر صورت به قرآن منظر، نیا از. باشد داشته بیغ یسو به یجهت توانست ینم بود آنان به خطاب

تحد یمعان و الفاظ در خود مانند
ّ

فأتوا«: است نموده ی
ُ ْ َ

ٍبسورة 
َ ُ

ِمثله مِّن ِ ِ
ْ ّ
 یاستوار در قرآن اعجاز رو، نیازا). ۲۳/ بقره (»ِ

 شعر، در تبحرشان وجود با ــ عرب غانیبل و حانیفص که ییمعنا است؛ نهفته آن رینظ یب ییمعنا عمق و یلفظ بیترک

 مستمر کار و سر آن با و داشتند عادت یبلاغ یها انیب به نزول عصر در ها عرب. اند افتهین دست آن به ــ خطابه و نثر

 ،القرآن اعجاز ،یخطاب ؛۸۹‑۸۵/ ۱ ،النبوة دلائل همو، ؛۳۳۷ ،۲۲۰‑۲۱۷/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (داشتند

۲۳.(  

 و ردیگ یم ــ سرچشمه یاله یوح یعنی ــ آن منبع جنس از قرآن خاص یمعنا که دهد یم حیتوض عبدالجبار یقاض

کاملا که است چنان زین آن لفظ
ً

 مانند یب یبلاغت ت،ینها در معنا، و لفظ ییآوا هم نیا. دارد تناسب معنا آن با 

 را آن به زشاناین و افتندی یم یبشر انیب عادت از خارج را آن دند،یشن یم را قرآن ها عرب که یهنگام. ندیآفر یم

 درک از یحداقل و باشد محفوظ ییشنوا ذوق در یآفت از ذهنش کس هر که است افزوده او. کردند یم احساس



۱۹۷  ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

 یقاض (کند درک را نجم ۀسور نیآغاز اتیآ همچون یاتیآ یانیب یبرتر است قادر باشد، برخوردار بلاغت و فصاحت

  ).۳۱۶‑۳۱۵/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار،

  قرآن اعجاز ۀدربار ثیحد باصحا دگاهید) ۳ـ۳
 الفاظ که رندیبپذ توانستند ینم آنان رو نیازا. دانستند یم یازل و میقد را قرآن معتزله، برخلاف ،ثیحد اصحاب

 ثیاحادبرپایۀ فهم رایج از  ــ که دبودن رو روبه قرائات تعدد نام به یتیواقع با حال، نیا با. باشند یبشر و مخلوق ‘قرآن

 بر که آوردند یرو یا هینظر به ریناگز ‘قرائات تعدد با الفاظ ِمدَقِِ کردن سازگار یبرا. بود شدههم  زیجوت ــ احرف سبعة

 است یازل و میقد قرآن در چه آنشدند  معتقد ثیحد اصحاب ،تر روشن انیب به .بود استوار لفظ تعدد و معنا وحدت

 به که آن یب ؛شود انیب) گوناگون قرائات مانند (یتعددم ِالفاظ قالب در تواند یم معنا کپس ی. لفظ نه ؛ست امعنا

 ظاهر حفظ با ییمعناگرا را آن توان یم که کشاند یا هینظر به را آنان ‘کرد روی نیا. دیآ وارد یخلل معنا آنبودن  میقد

ت اما ،بدانند خدا کلام نیع را الفاظکه  این یعنی د؛ینام
َ

دعَ
ُّ

: به دیبنگر(کنند  هیتوج معنا ِوحدت بر هیتک با را ها آن دِ

  ).۴۴ ،ثیالحد اختلاف همو، ؛۱۱۵۶/ ۳ ،ریالتفس ،یشافع

 نیتابع  عصرِمحدثان وبرجستۀ مدینه  نهایفق از یکی، یهرزُ ِهابشِ ابن به را دگاهید نیا) ق۲۱۱ ۀدرگذشت (یصنعان

 وجود یقرآن عبارات تنوع ۀدربارپیش از او نیز  ینظر نیچن که کند یم نقل یو از و دهد یم نسبت) ق١٢٤درگذشتۀ (

ق، ٣ِهایی در محافل اصحاب حدیث سدۀ  چنین گزارش  وجود یک).۲۶۲/ ۱۰ ،ّالمصنف ،یصنعان (است داشته

 نقشچه  ثیحد اصحاب نزد احرف ِسبعة ثیاحاددهد که  خوبی نشان می حتی اگر مطابق با واقع نیز نباشند، به

  .ندا هافتمهمی ی

 نیا. کردند یتلق معنا وحدت چارچوب در قرائات تعدد تِیمشروع بر یلیدل راروایات  نیااصحاب حدیث 

کید بر این سو،   ازیککه داد یم اجازه آنان به ثیاحاد ؛ و کنند حفظ را قرآن ِبودن میقد،  است میقد معناکه  با تأ

کید بر این در محافل اصحاب حدیث  گاهدید نیا .رندیبپذ را قرائات تعددتواند متعدد باشد،  که لفظ می ازدیگرسو، با تأ

 به،یش یاب ابن (آوردند شمار به )ص(امبریپ بر یاله مواهب از یکی را احرف سبعة ثیاحاد کهچنان پذیرفته شد  آن

یا حتی تنوع  قرآن تیّازل و وحدت از یا یتجل که د، بلیترد ای رییتغ ۀنشان نه را قرائات تعدد و) ۳۱۹/ ۶ ،ّالمصنف

ِیادکرد  از پس خود، ریتفس ۀمقدم در یطبر نمونه، یبرا .دانستندانی های آن در بیان مع شیوه
َ

 احرف، سبعة ِیاتروا

  ).۲۵/ ۱ ،انیالب جامع ،یطبر (است یکاف تدبر و فهم اهل یبرا که است یقدر به قرآن انیب وجوه تعدد که سدینو یم

 هرگونه آنان، نظر از. دانستند یم مانیا یبرا یآزمون که ت، بلیواقع کی تنها نه را رائاتقِ ِتعدد ‘ثیحد اصحاب

 بن قاسم دیابوعب نمونه، یبرا. بود کفر جهیدرنت و ینبو ثِیاحاد در دیترد ۀمنزل به ‘قرائات ِتعدد جواز در انکار ای دیترد

 به (»مِراء «مدخل لیذ در را احرف سبعة به مربوط اتیروا ،ثیالحد بیغر کتاب در) ق۲۲۴ ۀدرگذشت (سلام
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  :دیگو یم و آورده) اختلاف و جدال یمعنا

ی  اختلاف.ندارد وجود) ریتفس (لیتأو در اختلاف ما، نظر در. است کفر قرآن ]ِقرائات [در اختلاف

 با که یکس هر و است فرموده نازل خدا را قرائات نیا ۀهم رایز است؛ لفظ در اگر هست البته،

 کرده نازل را آن خدا که خواند یم را یکلام واقع در کند، یم تلاوت را قرآن حروف نیا از یکی

نزل«: اند فرموده )ص(اکرم امبریپ. است
َ َ ُالقرآن َ ْ ُ ْ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ْ ٍاحرف َ
ُ ْ َ

 خود قرائت در نفر دو اگر پس. »

 قاسم دیابوعب (دارند یبرم گام کفر یسو به ،]شمارند باطل را یگرید و حق را یکی و [کنند اصرار

  ).١١/ ٢ ،ثیالحد بیغر سلام، بن

. افتی بازتاب زین بزرگ محدثان و هانیفق آثار در که  بل؛نماند یباق یکلام یپرداز هینظر سطح در تنها کرد روی نیا

 تیفیک ،قرآن یها سوره قرائت ثواب مانند ــ یعباد و یفقه باب نیچند در را احرف سبعة ثیاحاد انس بن مالک

 نقل آنها در را ثیاحاد نیا یو که یابواب ۀازجمل. است کرده نقل کرات به ــ مصحف ّمس طیشرا و نماز در تلاوت

 مس یبرا طهارت طیشرا القرآن، ام قرائت، حکم صبح، و مغرب نماز در قرائت به مربوط ابواب به توان یم کرده،

  ).۸۵/ ۱ ،الموطأ انس، بن مالک (کرد اشاره قرآن تلاوت ِلتیفض و مصحف،

 انیبهای  شیوه ِوسعت نِییتب یبرا ها آن از وبرشمرده، قرآن  عظمت بر یشاهد عنوان به را ثیاحاد نیا زین یشافع

 ،ثیالحد اختلاف همو، ؛۲۳۷ ،المسند همو، ؛۲۷۲ ،الرساله ،یشافع (است برده بهره تلاوت ِوجوه ِتعدد و یاله

 باب در ــ تیروا ۷۵ حدود ــ یمتعدد اتیروا ،ّالمصنف کتاب در زین) ق۲۳۵ ۀدرگذشت (بهیش یاب ابن ).۶۰۰/ ۸

 یها قالب در اتیروا نیا. شوند یم مربوط قرآن قرائتاحکام مرتبط با  به ها آن ِاکثر که است کرده نقل قرآن فضائل

 خوانده قرآن آن در که یا خانه ثواب تا ،آن یفراموش از زیپره و قرآن تلاوت به قیتشو از: اند شده ارائه یگوناگون

 نگاه ِلتیفض یحت و تلاوت، هنگام صدا یِبلند از زیپره امت،یق دررآن  قشفاعت ،قرآن آموزش تیاهمتا  شود، یم

  ).بعد به ۳۸۹/ ۱۶ ،ّالمصنف به،یش یاب ابن (مصحف به کردن

ک معنا بر که ییها انیجر مقابل در ،قرآن ِلفظ به یبند یپا به ثیحد اصحاب قِیعم شِیگرا نیا  رینظ (داشتند دیتأ

 سلام بن قاسم دیابوعب. دیانجام یعرب زبان به قرآن ِخواندن ِضرورت ۀلمسئ ِشدن مطرح به ،)معتزله از یبرخ

  :سدینو یم زین خود وا. است کرده نقل یمتعدد اتیروا باره نیدرا) ق۲۲۴ ۀدرگذشت(

ُأعربوا
ِ

ْ َ
َالکلام  َ ْ

ک 
َ

ُتعربوا ی َّ
ِ

ُ
َالقرآن  ْ ُ ْ

َّثم. 
ُ

قال 
َ َ

ُأبو 
َ

ٍجعفر 
َ ْ لولا: َ

َ ُالقرآن َْ ْ ُ ْ
ُوإعرابه  ُ َ ْ

ِ
البَ مَا َ

َ
ّأن تُیْ ِ

َ
لا ی

َ
أعرف 

ُ
ِ

ْ َ
ُمنه  ْ

ِ 

ش
َ

  ).۳۵۰ـ۳۴۸ ،القرآن فضائل سلام، بن قاسم دیابوعب (ئًایْ

ک نیا احتمالا یعرب لفظ بر دیتأ
ً

 جواز انیمعتزل از یبرخ. گرفت می صورت معتزله زیآم تسامح ِکرد روی به پاسخ در 

َبرای نمونه، ابوعبدالله بصری، متکلم . دانستند یم یربش را الفاظ چون ؛دبودن رفتهیپذ را قرآن ۀترجم با نماز ِخواندن
ِ
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، الفهرستندیم،  ابن(ای دربارۀ جواز نماز به فارسی تألیف نمود  ، رساله)ق٣٦٩درگذشتۀ (ِمعتزلی ساکن بغداد 

 شمار به قرآن ِمتن تِیّقدس و وحدت بر یخطر که نادرست، بل تنها نه را یزیچ نیچن ثیحد اصحاب ).٢٦١

حرب کرمانی، : ای، بنگرید به برای تنها چند نمونه از تصریح اصحاب حدیث به ممنوعیت چنین شیوه( آوردند یم

  ).٥٠٩، مسائل

  قرائات و متن وحدت ۀمناقش در احرف سبعة ثیاحاد کارکرد. ٤
 و معتزله.  بودقرآن متن وحدت با احرف سبعة ثیاحاد نسبت ق۳ ۀسد یکلام منازعات یاصل محور نیسوم

 زیتجو را آنسبعة احرف  ثیاحاد که متعدد یها قرائت وجود ایآرو بودند که  با این پرسش روبه ثیحد اصحاب

: دادند یمتضاد یحت و متفاوت یها پاسخاینان . نه ای است سازگار یآسمان و محفوظ واحد، یمتن به باور با کردند یم

 از یا نشانه که بل ، نیافتندوحدت یبرا یمشکل تنها نه را قرائات تعدد وجُستند  معنا سطح در را متن وحدتمعتزله 

 لفظ در را وحدت ثیحد اصحاب درمقابل،. انگاشتند رعربیغ جوامع یبرا یاله رحمت و قرآن زبان یریپذ انعطاف

 دیتحد یبرا یچارچوب که بل قرائات، گسترش یبرا یمجوز نه را احرف سبعة ثیاحاد وکردند  فیتعر شده نازل یِعرب

 به خوانش دو نیا بعد، یها سده در. نمودند یم یتلق یعثمان مصحف ۀمحدود در معتبر قرائات ِناختنش تیرسم به و

ا
َ

  .خورد وندیپ سبعه قرائات یۀنظر به یحت و افتی تداوم گوناگون ِشکال

  ِگیری خدا بر بندگان آسان ۀمثاب به قرائات تعدد :معتزله) ۱ـ۴
 یزبان وجه نیچند به میکر قرآن که بودند باور نیا بر آنان. یلفظ نه ؛بود ییمعنا یامر متن وحدت معتزله، منظر از

 وارد یخلل یالهِکلام  یمعنا ِقتیحق در ‘وجوه نیا از کی چیه و گردد آسان عرب مختلف قبائل بر تا است شده نازل

 شرط به وانت یم را قرآن که کند یم حیتصر) ۱۳۰- ۱۲۰/ ۶ (الخمسه الاصول شرح در عبدالجبار یقاض. سازد ینم

 احرف سبعة ثیاحاد) ۱۵۶/ ۲ (نییالتب و انیالب در زین جاحظ. کرد تَلاوتِ  مختلفِصورت نیچند به معنا رییتغ عدم

 متن وحدت تنها نه قرائات تعدد اساس، نیا بر. است برشمرده قرآن یِانیب یگشادگ و ییچندمعنا تیظرف از یا نشانه را

 گشوده را قرائت گوناگون یِها راه عمد بهخدا  داد یم نشان که داشت ییوارِ یا پشتوانه خود که بل کرد، ینم نقض را

  .است

چون ابوعبدالله بصری، و احتمالا بسیاری دیگری از  بینیم فقیهی معتزلی هم رو است که می ازهمین
ً

متکلمان 

و حتی دهند  میقرار  ای متن عربیپ  همــ در مقام انتقال معنا ــ را قرآنعقیده با ایشان، ترجمۀ  هم ِ و فقیهانیمعتزل

یعنی  ــ قرآناز نزول  ند که مقصود اصلیااین باور ها بر  آن. رنداشم میز ئعربی جا از  غیریخواندن نماز را به زبان

 پای متن ِآنان ترجمه را از نظر کارکرد معنایی هم. نیز حاصل شود تواند از طریق ترجمه میــ  هدایت و انتقال پیام الهی

  .ندنک دانند و حتی جواز خواندن نماز به زبان غیرعربی را بر همین مبنا تجویز می  میعربی
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خشمَزَ. ُتوان بازجست امتداد همین بینش را در میان معتزلیان متأخرتر نیز می
َ

 از خود که) ق۵۳۸ ۀدرگذشت (یر

الکشاف در است، یمعتزل نامدار متکلمان
ّ

رخصة«حاکی از  را احرف سبعة ثیاحاد) ۵۹۰/ ۱ (
ٌ َ ِالقراءة ِوجوه یف ُ

َ
 مَا ِ

لم
َ

خلیُ 
ِّ َ

ٰبالمعنی  َ
شاذ قرائات یحت که بل سبعه، قرائات تنها نه او. َشناساند می »ِ

ّ
 نیا. آورد یم خود ریتفس در زین را 

 منظر از ب،یترت نای هب. بودند رفتهیپذ را لفظ بر معنا تقدم ِاصل همان زین متأخر ۀمعتزل که دهد یم نشان کرد یرو

ک آن بر احرف سبعة ثیاحاد که ــ قرائات تعدد و بود ییمعنا یامر قرآن متن وحدت معتزله،  یمشکل ــ داشت دیتأ

  .آورد یم فراهمنیز  را ها رعربیغ یبرا قرآن فهم لیتسه و ترجمه رشیپذ ۀنیزم و کرد ینم جادیا

  واحد یِعرب لفظ چارچوب در قرائات دیتحد :ثیحد اصحاب) ۲ـ۴
صرفا نه ؛کردند یم فیتعر شده نازل یِعرب لفظ در را قرآن متن وحدت ثیحد اصحاب ،مقابل یسو در

ً
. معنا در 

 نیهم و است رمخلوقیغ و یازل میکر قرآن ــ یاد شد لیتفص به ۳ـ۲ یها بخش در تر شیپ که چنان ــ شانیا دگاهید از

ت رو، نیازا. شود یم محسوب یاله کلام نیع ‘مصحف در موجود یِعرب لفظ
َ

دعَ
ُّ

 ینظر چالش کی شانیا یبرا رائاتقِ دِ

 با کلمات یبرخ در یحت که گوناگون یها قرائت وجود با را قرآن لفظ ِبودن یازل به باور توان یم گونه هچ: بود یجد

  کرد؟ سازگار فاحشی دارند یلفظ اختلاف گرید کی

 در یالهِکلام  یمعنا وحدتبر  و ینفس لامک یۀنظر بر ،رفت اشارهنیز به آن  تر شیپ که  در مقام پاسخ، چنانشانیا

 یبرا مشخص یچارچوب نییتع و مجاز قرائات دیتحدشد به  چنین موضعی سبب می. تکیه داشتند لفظ تعدد نیع

 ،یلفظ رییتغ هرگونه یبرا یمجوز عنوان به نه احرف سبعة ثیاحاد از ثیحد اصحابگونه،  این. بگرایند معتبر قرائات

 مشهور صحابه انیم درمعتقد بودند  که کردند استفاده یقرائات تنها ِشناختن تیرسم به یبرا یبچارچوچون  هم که بل

  .گردند یبازم یعثمان مصحف خط به و ،اند هبود

 مستند را ثیاحاد نیا تواتر که بود یکس نینخست) ق۲۲۴ ۀدرگذشت (سلام بن قاسم دیابوعبتر گفتیم،  که پیش چنان

عملا و ندانست معتبر را قرائت ٢٠ از شیب او خوداو . ساخت
ً

برای نقش او،  (دیگرد سبعه ِقرائات یِابی نظام ساز نهیزم 

 صراحت به زین حنبل بن احمدکرد، معاصر وی  سو با همین روی هم). ۲۷/ ۱ ،الابانه طالب، یاب بن یمک: بنگرید به

  .)۵۷۵/ ۲، العللبل، احمد بن حن (ستین حجت نباشد موافق یعثمان مصحف با که یقرائت هرگفت  می

کهمین   متن وحدت اساس، نیا بر .شمارند نامشروع را نماز در ترجمه هرگونهشد که  سبب می یعرب لفظ بر دیتأ

 شانیا. بود قرآنمشاهده در الفاظ  ی و قابلنیع یتیواقع که بل ،ی ذهنی و انتزاعیمعنا کی نه ثیحد اصحاب یبرا

بود، و البته برای تحدید  معتبراز دیدشان  یقرائات دیتحد یبرا که بل ائات،قر گسترش یبرا نه را احرف سبعة ثیاحاد

  .گرفتند کار به یعثمان مصحفتطابق با  چارچوب درچنین قرائاتی 
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  سبعه قرائات یۀنظر تا احرف سبعة ثیاحاد از: بعد تِتحولا) ۳ـ۴
ِن اشعریمتکلما یبرخ سو کیاز. افتی دیجد یشکل ادشدهی ۀمناقش بعد، به ق۴سدۀ  از  های نزدیک به بینش ِ

 کرد نیتدو) ق۳۲۴ ۀدرگذشت (مجاهد ابن که یا سبعه قرائات و احرف سبعة ثیاحاد انیم دندیکوش ثیحد اصحاب

مثلا،. سازند برقرار میمستق یوندیپ
ً

لاِباق 
ّ

 هستند یحروف همان احرف سبعة که کند یم حیتصر) ق۴۰۳ ۀدرگذشت (ین

 ۀدرگذشت(فقیه ظاهری  ،حزم ابن ).٦٠/ ١، الانتصارباقلانی،  (اند شده پراکنده قرآن رسراس در و هستند معنا کی بر که

 نیع را سبعه قرائاتنیز،  )١٢١/ ٣، الرسائلحزم،  ابن(َشناساند  رو مکتب اصحاب حدیث می  که خود را پی)ق۴۵۶

طبع رواج چنی  به.)۱۶۹-۱۶۵/ ۴،الاحکامهمو،  (است شده نازل ها آن با قرآن که داند یم یحروف همان
ِ

نگرشی  ن

َمستمسکی  به احرف سبعة ثِیاحادشد  سبب می َ  لیتبد گرید قرائات از ییزدا تیمشروع و سبعه قرائات تیتثب یبراُ

  .شود

 ارتباط هرگونهنیز ) ق۴۶۳ ۀدرگذشت (یبغداد بیخط چون هم  اصحاب حدیثِعالمان یبرخ گر،ید یسو از

). ۵۱۳/ ۸ ،بغداد خیتار ،یبغداد بیخط (شمردند مردود رائات سبعه احادیث سبعة احرف و قرا انیم یمیمستق

 را قرائات تعدد با احرف سبعة ثیاحاد ارتباط صراحت به زین دمشق انیحنبل از) ق۶۶۵ ۀدرگذشت (یمقدس ۀابوشام

 باب از را احرف سبعة ثیاحاد زین) ق۸۳۳ ۀدرگذشت (یجزر ابن). ۱۴۶ ،زیالوج المرشد ،یمقدس ابوشامه (کرد ینف

لزوما نه ؛ امادانست »الامة یعل توسعة«
ً

  ).۲۱/ ۱ ،النشر ،یجزر ابن (سبعه قرائات با مطابق 

 قرائات هیتوج در احرف سبعة ثیاحاد نقش و قرآن متن وحدت ۀمسئل که دهد یم نشانیادشده  نظر اختلاف

 یبرخکه  سان ؛ آنتاس بوده مسلمان عالمان مهم یها چالش از یکچنان ی ق نیز هم٣بعد از سدۀ  مختلف

 و ،تطبیق دهند سبعه قرائاتها را با  بشناسانند یا حتی آن قرائات تنوع یبرا یا پشتوانه را ثیاحاد نیا ندا هدیکوش می

 و گانهی یفهم هرگز احرف سبعة ثیاحاددهد  نشان می ءآرا تنوع نیا. اند کرده می ینف را تلازم هرگونهنیز  گرید یبرخ

  .ماندند یباق یثیحد و یکلام مختلف مکاتب ۀمناقش محل همواره و افتندین مورداتفاق

  نتیجه
 ٔسده یِخیتار ـ یکلام یِاصل بافت به حرف هفت بر قرآن نزول ثیحد بازگرداندن با تا شد کوشش مطالعه نیا در

 از یفیوصت یگزارش را آن که یسنت یکردها یرو برخلاف. شود داده دست به تیروا نیا ِکارکرد از نو یخوانش ،ق٣

 یتلق قرآن متن اضطراب بر یلیدل را آن که مستشرقان یشناخت متن یها قرائت برابر در زین و پندارند یم نزول ۀنحو

اساساق ٣در بستر تاریخی سدۀ  ادشدهی ثیحد کهدهند  می نشانمطالعه  نیا یها افتهی کنند، یم
ً

 یجدل یکارکرد 

عمدتا و ،داشته
ً

  .است رفته کار به قرآن بودن میقد ای مخلوق سر بر ثیحد اصحاب و معتزله منازعات در 

 نیا گفت دیبا قرآن بودن مخلوق ای میقد سر برق ٣ ۀسد یکلام منازعات در احرف سبعة اتیروا نقشسخن از  در
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 یها صورت به تواند یم یازل و واحد یقرآن گونه هچرا دربر داشتند که  ینظر یدشوار نیا بهمتکلمانه  یپاسخ اتیروا

 بودن مخلوق و حدوث بر یگواه را قرائات تعدد اصوات، و حروف یمعنا به حرف ریتفس با معتزله. شودنقل  متعدد

بر ضد  استدلال در را احرف سبعة اتیروا سان نیبد وانگاشتند  می قرآن
ّ

دقِ
َ

 اصحابسو،  ازآن. بستند یم کار به قرآن مِ

ک نیع در را لفظ تعدد دندیکوش یم ،ییمعنا یها هیلا ای جازمُ یها لهجه به حرف ریتفس با ثیحد  و وحدت بر دیتأ

  .کنند هیتوج یالهکلام  یمعنا تیّازل

 در ها اختلافِ میان ِوندیپدر این مطالعه نیز ما را به درکی بهتر از  ثیحد اصحاب و معتزله یها دگاهیدِبازکاوی 

 بودن مخلوق به باور لیدل به ،معتزلهکه دیدیم،  چنان. رساند قرآن اعجاز یها هینظر باسبعة احرف  اتیروا رِیتفس

 از عرب یِناتوان و انیب رِینظ یب ِسبک در که بل لفظ، بودن میقد در نه را اعجاز و کردند مطرح را صرفه یۀنظر ،قرآن

له معتز ِمباحث در ندرت به کرد، یم زیتجو را قرائات تعدد که احرف سبعة ثیاحاد چارچوب، نیا در. جُستند معارضه

  .رفتگ قرار استناد مورد قرآن اعجازدربارۀ 

ک قرآن لفظ بودن میقد بر که ثیحد اصحاب سو ازآن  یۀنظر متن، تیازل با قرائات ِتعدد یسازگار یبرا داشتند، دیتأ

در عین  عجازاِ از دفاع ِارکان از یکی به را احرف سبعة اتیروا بیترت نیبد و دندیکش شیپ را لفظ تعدد و معنا وحدت

دقِتکاء به ا
َ

  .کردند لیتبد قرآن مِ

چه تأثیری  احرف سبعة ثیاحاد از متفاوت یها برداشتنیز که  پرسشاین  به پاسخمطالعۀ کنونی در کوشش برای 

 اصحابکه دیدیم،  چنان. آورد نبود دست داشت بی یرسم قرائات یریگ شکل و قرائات تعدد به یبخش تیمشروع بر

 قرائت، ِدوشرطیق یب ِگسترش یبرا یٖزِّوجَمُ نه را رائاتقِ ِتعدد ، سبعة احرفثِیاحاد از خود خوانش بر هیتک با ،ثیحد

 اینان .داشت مطابقت یعثمان مصحف با که دانستند یقرائات شناختن تیرسم به و دیتحد یبرا یچارچوب که بل

  .دیدند گرید قرائات از ییزدا تیمشروع و سبعه قرائات تیتثب یبرا یابزاررا  احرف سبعة ثیاحاد

  منابع
  . کریمقرآن ـ١

، ریاضی، ب الشثریحبابوز یعز عبدالسعد بن ناصر بن به کوشش، المصنف، له بن محمده، عبدالبیش ابی ابن ـ٢

 .م٢٠١۵/ ق١۴٣۶، ایلیشبانوز کدار 
، فی فهد لطباعة المصحف الشرکمجمع المل، مدینه، مجموع الفتاوی، حلیمعبدالبن  احمد، تیمیه ابن ـ٣

  .ق۱۴۱۶

المطبعة ، بیروت، اعّ محمد ضبیبه کوشش عل، النشر فی القرائات العشر، محمد بن محمد، زریج ابن ـ۴

  .بریکة الیالتجار
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 .، به کوشش احمد محمد شاکر، بیروت، دارالآفاق الجدیدهالاحکام، علی بن محمد، حزم ابن ـ۵
لدراسات والنشر، ، به کوشش احسان عباس، بیروت، المؤسسة العربیة لالرسائل، علی بن محمد، حزم ابن ـ۶

  .م۱۹۸۳- ۱۹۸۰

  .یتبة الخانجکم، قاهره، لصَِالف، علی بن محمد، حزم ابن ـ٧

 .م۱۹۸۷، علم للملایین، دارالبیروت، اللغه جمهرة، محمد بن حسن، درید ابن ـ٨
، به کوشش عبدالحمید هنداوی، بیروت، دارالکتب المحکم والمحیط الأعظمسیده، علی بن اسماعیل،  ابن ـ٩

  .م۲۰۰۰العلمیه، 

  .م۱۹۷۹/ ق۱۳۹۹، فکر، دارالبیروت، سلام محمد هارون عبدالبه کوشش، مقاییس اللغه، ، احمدفارس بنا ـ١٠

، مکتبه العلمیه، بیروت، الدین به کوشش ابراهیم شمس، تأویل مشکل القرآن، عبدالله بن مسلم، قتیبه ابن ـ١١

 .ق۱۴۲۳
  .ش۱۳۵۰ابخانۀ مروی، ، به کوشش رضا تجدد، تهران، کتالفهرستندیم، محمد بن اسحاق،  ابن ـ١٢

 .غرب الاسلامی، دارالبیروت، به کوشش میکلوش مورانی، تفسیرالقرآن، عبدالله، وهب ابن ـ١٣
  .م۱۹۲۵ه، کتب المصری، دارالقاهره، نتصارالا، عبدالرحیم بن محمد، خیاط الحسینابو ـ١۴

 .هة المصریمکتب، بیروت، حمیدالدین عبدال به کوشش محمد محیی، سننال، سلیمان بن اشعثابوداوود،  ـ١۵
یخ المذاهب الاسلامیه فی السیاسة و العقائد، محمد، زهرهابو ـ١۶   .م۱۹۹۶، فکر العربی، دارالمصر، تار

، دار صادر، بیروت،  قولاجیار آلتیبه کوشش ط، المرشد الوجیز، عبدالرحمان بن اسماعیل،  مقدسیۀشامابو ـ١٧

  .م۱۹۷۵/ ق۱۳۹۵

/ ق۱۳۸۵، تبة المعارفکم، اضیر، لبانیآالدین  صرمحمد نابه کوشش ، الایمان، قاسم بن سلامابوعبید  ـ١٨

 .م۱۹۶۶

یب الحدیث، قاسم بن سلامابوعبید  ـ١٩ مطبعة دائرة المعارف ، دکن، د خانیمع عبدالبه کوشش محمد، غر

  .م۱۹۶۴/ ق۱۳۸۴یه، العثمان

/ ق۱۴۱۵، کثیر ابندار ، بیروت، به کوشش مروان عطیه و دیگران، فضائل القرآن، قاسم بن سلامابوعبید  ـ٢٠

 .م۱۹۹۵
  .ق۱۴۰۸، مکتبة المناره، مکه، مهمین طحان عبدالبه کوشش، هالاحرف السبع، عثمان بن سعید، دانیابوعمرو  ـ٢١

به کوشش ودیع زیدان حداد، اصول الدینالمعتمد فی ، یعلی حنبلی بغدادیابو ـ٢٢
ّ ، مشرق، دارالبیروت، َ

 .م۱۹۷۴

ابیاری ـ٢٣
َ

/ ق۱۴۳۴، ضیاء، دارالکویت، ام جزائریّ بسبه کوشش علی، التحقیق و البیان، علی بن اسماعیل، 
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 .م۲۰۱۳
 .ق۱۴۱۱، منار، دارالخرج ،اصول السنه، احمد بن حنبل ـ٢۴
 .م۲۰۰۱، خانی، دارالریاض، الله محمد عباس یبه کوشش وص، العلل، احمد بن حنبل ـ٢۵
  .م۲۰۰۱/ ق۱۴۲۱، دارااحیاءالتراث العربی، بیروت ،تهذیب اللغه، محمد بن محمد، ازهری ـ٢۶

، ریاضعصیمی، به کوشش صالح  ، عن اصول الدیانهةالابان علی بن اسماعیل، والحسن، اباشعری ـ٢٧

 .م٢٠١١/ ق١۴٣٢ه، لیفضدارال
 . م۱۹۸۰،  هلموت ریتر، ویسبادن کوشش ، به مقالات الاسلامیین،  علی بن اسماعیلاشعری، ابوالحسن ـ٢٨

  .çÝęاراĤ، دÓĩĐن، تÓąُاÓāĐ íĩéĨ ĝĤمبه کوشش ، الانتصار، بیمحمد بن ط، باقلانی ـ٢٩

، مکتبة العلوم والحکم، مدینه، الله و دیگران ینن زاالرحم محفوظبه کوشش ، مسندال، حمد بن عمرو، ابزار ـ٣٠

  .م۲۰۰۹

، دار احیاء التراث العربی، بیروت، به کوشش عبدالرزاق مهدی، م التنزیلمعال، حسین بن مسعود، بغوی ـ٣١

 .م۲۰۰۰/ ق۱۴۲۰
  .م۲۰۱۷ ، یسر، دارالقاهره، محمد عوامهبه کوشش ، المدخل، احمد بن حسین، بیهقی ـ٣٢

، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ ۴، جلد دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »مجاهد ابن«پاکتچی، احمد،  ـ٣٣

 .ش۱۳۷۰اسلامی، 
، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ ۶، جلد دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »ابوعمرو دانی«پاکتچی، احمد،  ـ٣۴

  .ش۱۳۷۳اسلامی، 

  .دار و مکتبه الهلال، بیروت، به کوشش علی بو ملحم، البیان و التبیین، عمرو بن بحر، جاحظ ـ٣۵

 .ق۱۴۲۴، بیروت، به کوشش محمد باسل عیون سود، الحیوان، عمرو بن بحر، جاحظ ـ٣۶
 الدجُرْدَ، نارحم عبدالعبدالقاهر بن، جرجانی ـ٣٧

ُّ
، لطیف قیسی و ولید احمد حسین عبدالبه کوشش ایاد بن، ررَ

 .م۲۰۰۸/ ق۱۴۲۹ه، مجلة الحکم، رتمنچس
  .م۱۹۰۷، قاهره، مطبعة السعاده، شرح المواقف، علی بن محمد، جرجانی ـ٣٨

 .ق۱۴۰۷، علم للملایین، دارالبیروت، الصحاح، اسماعیل بن حماد، جوهری ـ٣٩
  .م۲۰۱۳/ ق۱۴۳۴، بیروت، مؤسسة الریان، عیرسالله محمد بن عبد، به کوشش المسائلحرب کرمانی،  ـ۴٠

، معارف، قاهره، دارالالله ومحمد زغلول سلام به کوشش محمد خلف، اعجاز القرآن، حمدحمد بن م، خطابی ـ۴١

 .م۱۹۷۶
یخ بغداد، احمد بن علی، خطیب بغدادی ـ۴٢ یه، تب العلم، دارالکبیروت، قادر عطا عبدالبه کوشش مصطفی، تار
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 .ق۱۴۲۵
 .م۱۹۸۰و مکتبة الهلال، ، به کوشش مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، بیروت، دار العینخلیل بن احمد،  ـ۴٣
الکشاف، محمود بن عمر، زمخشری ـ۴۴

ّ
  ، کتاب العربی، دارالبیروت، به کوشش مصطفی حسین احمد، 

 .ق۱۴۰۷
 کوشش محمد به، الی آخر القرن الرابع الهجری: رآن فی تطور النقد العربیاثر الق ،محمد زغلول، سلام ـ۴۵

 .معارف، دارالقاهره، الله احمد خلف
 .م١٩٨٣/ ق١۴٠٣، رکف، دارالبیروت،  اختلاف الحدیث، ادریسمحمد بن ،  شافعی ـ۴۶
  .ق۱۴۲۷، دار التدمریه، ریاض، َّحمد بن مصطفی فرانابه کوشش ، التفسیر، محمد بن ادریس،  شافعی ـ۴٧

  .ق۱۳۵۸ی،  الحلبةتبکم، مصر، رکحمد شاابه کوشش  ،الرساله، محمد بن ادریس،  شافعی ـ۴٨

 .ق۱۴۰۰ دارالکتب العلمیه، ، بیروت،المسندشافعی، محمد بن ادریس،  ـ۴٩
یخ قرآن، الصبور، عبدنیشاه ـ۵٠ آستان قدس های اسلامی  ، بنیاد پژوهشمشهدی، دین سیبه کوشش حس، تار

 .ش۱۳۸۲ی، رضو
کریم در آثار متکلمان قدیم مسلمان قرآن تفکیک لفظ از معنایهای   آمد پیو ها   زمینه«، سعید، شفیعی ـ۵١

ّ
دین ، »

 . ش۱۴۰۱، ۱۶، شمارۀ و دنیای معاصر
https://doi.org/⒑22096/rc.202⒊56147⒐1071 

 .ق۱۴۰۴ه، معرف، دارالبیروت،  الملل و النحل، کریم عبدالمحمد بن،  شهرستانی ـ۵٢
  .ق۱۴۲۵ه، کتب العلمی، دارالبیروت، نهایة الاقدام، کریم عبدالمحمد بن،  شهرستانی ـ۵٣

/ ق۱۴۱۴، به کوشش ابراهیم انصاری، بیروت، دارالمفید، اوائل المقالاتشیخ مفید، محمد بن نعمان،  ـ۵۴

  .م۱۹۹۳

  . م۱۹۸۳/  ق۱۴۰۳،  بیروت،  اعظمی الرحمان  حبیب کوشش به،  المصنف،  عبدالرزاق،  صنعانی ـ۵۵

 .ق۱۴۱۲ه، معرف، دارال روتیب ،جامع البیان، ریمحمد بن جر، طبری ـ۵۶
/ ق۱۴۱۹، دار هجر، جیزه، یکمحسن تر عبدالبه کوشش محمد بن، مسندال، دومان بن داویلس، السییط ـ۵٧

  .م۱۹۹۹

/ ق۱۴۰۹، بیروت، دارالبشائر الاسلامیه، هاالاحرف السبعة ومنزلة القرائات منعتر، حسن ضیاءالدین،  ـ۵٨

 .م۱۹۸۸
 .م۲۰۰۴/ ق۱۴۲۴، ثیحده، دارالقاهر، نیحمد زا هبه کوشش حمز، الاحادیث، عفان بن مسلم و دیگران ـ۵٩
 .ق۱۴۲۰، دار احیاء التراث العربی، بیروت، التفسیر الکبیر، محمد بن عمر، فخر رازی ـ۶٠
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قاهره، الدار المصریة للتألیف ، ابیاری و دیگرانابراهیم به کوشش ، المغنی معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶١

 .م۱۹۶۵-۱۹۵۹والترجمه، 

  .م۱۹۶۶/ ق۱۳۸۶یه، عرب، دارالبیروت، م عثمانیردالک عببه کوشش ،دلائل النبوه معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶٢

احمد بن ، هاشم ابی ابنسمیر مصطفی و ، به کوشش رباب، شرح الاصول الخمسه،  معتزلیقاضی عبدالجبار ـ۶٣

 .ق۱۴۲۲ی، اء التراث العربیحادار ، بیروت، حسین

ه، مانی للابحاث الشرقیالمعهد الا، بیروت، فؤاد سید ششکو به،  فضل الاعتزال معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶۴

 .م۲۰۱۷/ ق۱۴۳۹
  .ق۱۳۹۱، اسلامیه،، تهران، به کوشش علی اکبر غفاری، الکافی، محمد بن یعقوب، کلینی ـ۶۵

، ققنوس، تهران، به کوشش ناصر طباطبایی، های تفسیری در میان مسلمانان گرایش، ایگناسگلدسیهر،  ـ۶۶

 .ش۱۳۸۳
 .ق۱۴۰۲، ، دار طیبه ریاضن،احمد سعد حمدا کوشش  به،اعتقاد اهل السنةالله بن حسن، لالکائی، هبة ـ۶٧
، لی کوشش بشار عواد معروف و محمود محمد خلبه، ریهُْ زبِعَصْمُوبا تروای، الموطا، انس ابنمالک  ـ۶٨

 .م١٩٩١/ ١۴١٢ه، مؤسسة الرسال، بیروت
کلاب ابن«مجتهد شبستری، محمد،  ـ۶٩

ّ ُ
ئرةالمعارف دا، جلد چهارم، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »

 .ش۱۳۷۰، بزرگ اسلامی
 .ق۱۳۷۴ی، مطبعة الحلب، قاهرهی، باق عبدالبه کوشش محمد فؤاد، الصحیح، مسلم بن حجاج ـ٧٠
 العالیه، غوثانی للدراساتال ، داردمشق، رمضانالدین  به کوشش محیی ،هانالاب قیسی، طالب   ابیبن مکی ـ٧١

  .ق۱۴۲۷

 .اسلامیه، تهران ،کفایة الموحدین، عیل بن محمدااسم، نوری طبرسی ـ٧٢

یخ القرآن، تئودور، نولدکه ـ٧٣  .م۲۰۰۴، هیلدسهایم، زوریخ، جورج تامر .به کوشش و، تار
ذلهُ ـ٧۴

َ
ب، قاهره، مؤسسة سما للتوزیع ی، به کوشش جمال بن سید شا القراءاتیامل فکال، یوسف بن علی، ی

  . م۲۰۰۷ / ق۱۴۲۸والنشر، 
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Abstract 
This article examines ellipsis (ḥadhf) in Sūrat al-Jinn 
as a rhetorical device and as a source of interpretive 
divergence among Muslim exegetes. Adopting a 
descriptive‑analytical method and accepting the 
Qurʾān’s linguistic inimitability (iʿjāz bayānī) as a 
theological premise (rooted in classical Islamic 
hermeneutics), the study identifies instances of 
ellipsis involving the object, verb, genitive construct, 
subject of a nominal sentence, and the ḍamīr al-
Shaʾn. Findings reveal two competing paradigms: a 
“syntactic‑rhetorical” approach that reconstructs 
omitted elements (taqdīr) to uncover layered 
meanings, exemplified by Zamakhsharī and 
Ṭabāṭabāʾī; and a “meaning‑based reading” that 
accepts surface meaning as sufficient for 
ethical‑catechetical purposes, represented by Ḥusaynī 
Hamadānī and Mughnīyah. Cases analysed include Q 
72:12 (ellipsis of a verb with “harabā”), Q 72:16 
(ellipsis of “qul ūḥiya ilayya” via iḥtibāk), Q 72:11 
(ellipsis of the genitⅳe construct), and Q 72:13, 
72:24, 72:26 (ellipsis of the subject of a nominal 
sentence). The study concludes that ellipsis in the 
Qurʾān is not a grammatical defect but a purposeful 
rhetorical strategy that generates legitimate 
interpretive pluralism, challenging commentators to 
balance structural analysis with ethical readability. 
Keywords: Ījāz (Conciseness), Syntactic Apposition 
(Taqdīr), Rhetorical Inimitability (Iʿjāz Bayānī), 
Quranic Rhetorical Devices. 
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Extended Abstract 
This study investigates the rhetorical function of ellipsis (ḥadhf) in Sūrat al-Jinn and its 

impact on the diversity of exegetical approaches within the Islamic tradition. Ellipsis, 
defined in Arabic rhetoric as the deliberate omission of a word or clause based on a 
contextual clue, serves as a major instrument of conciseness (ījāz) and rhetorical emphasis 
in the Qurʾān. The author adopts a framework rooted in classical Islamic theology and 
hermeneutics, accepting the premise of the Qurʾān’s linguistic inimitability (iʿjāz bayānī). 
Within this theological stance, ellipsis is not treated as a defect or accidental omission but 
as a purposeful stylistic device that deepens meaning and challenges the reader’s 
interpretive engagement. 

The study is motivated by a twofold research problem: first, to identify the types and 
instances of ellipsis in Sūrat al-Jinn; second, to demonstrate how attention to or disregard 
of ellipsis has produced two distinct interpretive paradigms among commentators. The 
methodology is descriptive‑analytical, focusing on selected Quranic verses where ellipsis 
occurs at the level of the object, verb, genitive construct (muḍāf), subject of a nominal 
sentence (mubtadā), and the ḍamīr al-shaʾn. The corpus includes both classical and 
contemporary Sunni and Shiʿi commentaries, such as al-Kashshāf by Zamakhsharī, al-
Baḥr al-muḥīṭ by Abū Ḥayyān, Mafātīḥ al-ghayb by Fakhr al-Dīn al-Rāzī, al-Mīzān by 
Ṭabāṭabāʾī, and Tafsīr al-kāshif by Mughnīyah, among others. 

The findings reveal a systematic methodological divergence. The first paradigm, 
labelled here “syntactic‑rhetorical”, holds that omitted elements must be reconstructed 
(taqdīr) grammatically to grasp the full meaning. Adherents of this view—such as 
Zamakhsharī, Abū Ḥayyān, and Ibn ʿAṭiyyah—interpret ellipsis as a calculated device for 
conciseness, emphasis, and demonstrating the inimitability of Quranic discourse. For 
instance, in Q 72:12 (“wa-annā ẓanannā an lan nuʿjiza Llāha fī l-arḍi wa-lan nuʿjizahū 
harabā”), they posit a deleted verb such as “nahrab” or “nafirr” to account for the accusative 
noun “harabā” (fleeing), thereby highlighting the absolute inability of creatures to escape 
God’s dominion. 

The second paradigm, labelled “meaning‑based reading”, does not engage in syntactic 
reconstruction. Its proponents, including Ḥusaynī Hamadānī, Fayḍ al-Kāshānī, and 
Mughnīyah, read ellipsis as a natural feature of eloquent Arabic that does not require 
postulating an omitted element. They focus instead on the ethical‑catechetical message of 
the verse. In the same example (Q 72:12), they interpret “harabā” as a circumstantial 
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qualifier (ḥāl) or adverb directly attached to the existing verb “nuʿjiza”, concluding that the 
verse simply asserts God’s overpowering dominion regardless of location or flight. For 
these commentators, the apparent meaning suffices for guidance and piety. 

Similar patterns appear across other verses. In Q 72:16 (“wa-llawi staqāmū ʿalā ṭ-ṭarīqati 
la-asqaynāhum māʾan ghadaqan”), some exegetes (e.g., Ṭabāṭabāʾī, Ālūsī) reconstruct an 
omitted introductory clause “qul ūḥiya ilayya” based on co‑textual linkage with Q 72:1, 
invoking the rhetorical device known as iḥtibāk (interlace ellipsis). Others ignore this 
reconstruction and treat the verse as an independent statement about divine reward for 
steadfastness. In Q 72:11 (“kunnā ṭarāʾiqa qidadan”), syntactic‑rhetorical commentators 
posit an omitted genitive construct (e.g., “dhawī ṭarāʾiqa”), while meaning‑based readers 
accept the expression as a metaphoric description of the jinn’s internal diversity. 

The study also identifies ellipsis of the subject of a nominal sentence in Q 72:13 and 
72:26, as well as omission of the pronoun of affair (ḍamīr al-shaʾn) in Q 72:12, where 
“anna” is analysed as the lightened form of “anna al-thaqīlah” with a deleted impersonal 
pronoun “huwa”. The latter case is discussed primarily by grammatically oriented exegetes 
such as Darwīsh and Duʿās, while most other commentators pass over it in silence. 

Methodologically, the author demonstrates that the choice between syntactic 
reconstruction and meaning‑based reading is not arbitrary but follows from different 
assumptions about language, revelation, and the role of the exegete. The first paradigm 
treats the Quranic text as a layered structure requiring technical reconstruction to access 
its full rhetorical power. The second paradigm treats it as a transparent medium of moral 
guidance, where surface meaning is sufficient for religious praxis. The author’s own 
position, shaped by Shiʿi theological premises and a commitment to the doctrine of iʿjāz, 
leans toward the syntactic‑rhetorical paradigm, but the presentation remains descriptive 
and comparatively balanced throughout. 

The conclusion highlights three implications for Quranic studies: first, ellipsis is a 
generative site of interpretive pluralism; second, the divergence between the two 
paradigms affects not only grammar but also theology; third, a comprehensive theory of 
Quranic interpretation must account for both the structural depth and the ethical 
readability of the text. This study, while focused on a single sūrah, offers a replicable 
model for analysing ellipsis as a rhetorical and hermeneutical phenomenon across the 
Qurʾān. 
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  چکیده
 است که به ایمان آوردن گروهی قرآنهای مکی  سورۀ جن از سوره

کید بر توحید و  معاد، و از جنیان، پذیرش معارف دینی، تأ
گاهی از غیب می های برجستۀ  یکی از ویژگی. پردازد محدودیت آ

، یعنی حذف بخشی از جمله به ایجاز حذفاین سوره، کاربرد 
کید، در ساختار نحوی  قرینۀ لفظی یا معنوی برای فشردگی و تأ

تحلیلی و با هدف  ـ این پژوهش با روش توصیفی. آیات است
 تبیین تأثیر آن بر اختلاف یا شناسایی مصادیق حذف در سورۀ جن و

ضرورت مطالعه در آن است که . تنوع آراء مفسران انجام شده است
 قرآنبررسی موارد حذف، هم جایگاه این صنعت بلاغی را در فهم 

ای از اختلافات تفسیری را آشکار  سازد و هم منشأ پاره روشن می
ی دهد در سورۀ جن، حذف در عناصر ها نشان می یافته. کند می

در . ِچون مفعول، فعل، مضاف، ضمیر شأن و مبتدا رخ داده است
نخست، : کرد تفسیری شکل گرفته ها، دو روی برابر این حذف

ای از اعجاز  بلاغی که حذف را متعمدانه و نشانه ـ کرد نحوی روی
گونه  شود و این داند و برای آن تقدیر نحوی قائل می  میقرآنبیانی 

کرد  کوشد؛ دوم، روی ده میش برای بازسازی جزو حذف
کند  نیاز از تقدیر تلقی می معنایی که حذف را طبیعی و بی ـ تفسیری
فرضیۀ این مطالعه . های اخلاقی و تربیتی آیات تمرکز دارد و بر پیام

تنها ابزاری بلاغی برای ایجاز و  آن است که حذف در سورۀ جن نه
 گشودن های تفسیری و که بستری برای تنوع روش فصاحت، بل

  . استقرآنهای نو در فهم  افق

   .های قرآنی ایجاز، تقدیر نحوی، اعجاز بیانی، آرایه :ها کليدواژه

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ش˴رۀ، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  های بلاغی حذف در سورۀ جن ظرافت
  و بازتاب آن در فهم مفسران

   فاطمه جمشیدی
   و حدیث، واحد تهران شمال،قرآنجوی دکتری گروه علوم  دانش

  ).ir.ac.iau@0582jamshidi.fatemeh: نویسندۀ مسئول( ، تهران، ایراندانشگاه آزاد اسلامی
   فرزاد دهقانی

   و حدیث، دانشگاه حکیم سبزواری، سبزوار، ایرانقرآندانشیار گروه علوم 
  ).ir.ac.hsu@dehghani.f: ایمیل(

   نفیسه نوید
  اسلامی، شمال، دانشگاه آزاد و حدیث، واحد تهران قرآناستادیار گروه علوم 

  ).ir.ac.tnb-iau@navid-n: ایمیل(تهران، ایران 
 

 

  
 در حذف قیمصاد یبررس عنوان با یدکتر ۀرسال از مستخرج حاضر ۀمقال

  .است ۳۰ و ۲۹ جزء بر هیتک با قرآن اتیآ

  

  +++آغاز مقالۀ اول+++

پژوهشی مقالۀ  

 ش۱۴۰۴/ ۹/ ۲۱: دریافت
 ش۱۴۰۵/ ۱/ ۳۰: بازنگری
 ش۱۴۰۵/ ۱/ ۳۱: پذیرش

 ش۱۴۰۵/ ۳/ ۲۰: نشر
  .۲۳۰-۲۰۷صفحۀ 

 
  :ناشر

 .)دانشکدۀ علوم قرآنی مشهد(کریم  قرآن دانشگاه علوم و معارف
 .اندمقالۀ خود بدون محدودیت  تألیف نویسندگان دارندۀ حق/ © ۲۰۲۶

 
  ۵۳۰۸-۲۷۸۳ : شاپای الکترونیکی

  :رسی آزاد دست
ir.ac.quran.naghdeara://http  

 
  گونه به این مقاله ارجاع دهیم؟ چه

های بلاغی  ظرافت« فاطمه، دهقانی، فرزاد و نوید، نفیسه، جمشیدی،
نامۀ نقد آراء  پژوهش، »و بازتاب آن در فهم مفسران حذف در سورۀ جن

ش، ص ۱۴۰۴ زمستان، ۱۲، شمارۀ پیاپی دوم، سال ششم، دورۀ تفسیری
۲۰۷-۲۳۰.  

http://doi.org/⒑22034/naghdeara.202⒍56466⒉1369.  



۲۱۴ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲پیاپی  ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

  درآمد
شود که  های پنهان و معناآفرین در ساختار کلام اطلاق می  در دانش معانی به آن دسته از ویژگیظرافت بلاغی

 یا ایجاز در این دانش، نوعی از حذف. ا وابسته استآید؛ اما فهم عمیق متن به آنه در نگاه نخست به چشم نمی

رود و عبارت است از فروگذاشتن بخشی از جمله ــ خواه یک واژه، خواه  شمار می بیان معنای بسیار با لفظ اندک به

گاه قابل درک می چند واژه ــ به دلیل وجود قرینه هاشمی، (سازد  ای لفظی یا معنوی که آن بخش را برای مخاطب آ

سازی عبارت، ، تفخیم و  گویی، سبک هدف از حذف، فشردگی کلام، پرهیز از بیهوده). ۱۹۵، اهر البلاغهجو

ِتشدید اثر خطابی است    ).۱۸۵‑۱۸۱/ ۳، الاتقانسیوطی، (ِ

ّرسد که نخستین بار علی بن عیسی رمانی  به نظر می کردی بلاغی به حذف پرداخت  با روی) ق۳۸۴درگذشتۀ (ُ

سنان خفاجی  پس از او دیگر عالمان بلاغت چون ابن. اش بحث نمود  دربارهایجازو ذیل عنوان 
َ

) ق۴۶۵درگذشتۀ (ِ

ای برای ایجاز کلام، برتر از ذکر عبارات  نیز به بحث دربارۀ اغراض حذف پرداختن و حتی حذف را به مثابۀ شیوه

  ).۲۴۷، سر الفصاحهسنان خفاجی،  ابن: بنگرید به(دانستند 

ِکم دو دانش ادبی گوناگون می ِمنظر دستپدیدۀ حذف را از  از یک سو دانش نحو که وظیفۀ : توان بررسی کرد ِ

ــ برعهده دارد و از سوی دیگر دانش  شده فرض گرفتن جزو حذف بازسازی ساختار ظاهری جمله را با تقدیر ــ

ِجا که اغلب عالمان  ین، ازآنبرا افزون. پردازد شناختی حذف می بلاغت که به کارکردهای معنایی و تأثیرات زیبایی
ِهایی دربارۀ ایجاز عبارات  اند باید انتظار داشته باشیم از دیرباز بحث ِ را در بلاغت آن جستهقرآنمسلمان اعجاز  ِ

ِچون یکی از وجوه ظرافت بلاغی اعجازگونۀ آن صورت گرفته، و در آثار تفسیری نیز راه یافته باشد  قرآنی هم ِ برای (ِ

  ).لو، سراسر مقالات پور، شهبازی و هادی عظیم: ها در مطالعات معاصران، بنگرید به اب این بحثنمونه از بازت

  طرح مسئله
 سبب شده است که از دیرباز این پرسش قرآنهای  تعامل سه دانش بلاغت، نحو و تفسیر در بحث از حذف

آیا در موارد حذف قرآنی، مفسران الزاما باید به : مهم تلقی شود
ً

شده را   دست بزنند و جزو حذفحویتقدیر ن

این مسئله به طور مستقیم با چگونگی . توانند به همان معنای جاری و سیاقی بسنده کنند بازسازی کنند، یا می

های  با وجود پژوهش.  پیوند دارد و منشأ اختلاف یا تنوع آراء مفسران شده استقرآنرویارویی با ایجاز حذف در 

، هنوز پاسخ روشنی به این پرسش داده نشده است که تفاوت میان مفسرانی که به قرآن پراکنده در زمینۀ حذف در

حذف توجه نحوی دارند و آنان که صرفا به معنای ظاهری بسنده می
ً

شناختی شکل  کنند، بر پایۀ چه منطق روش 

  .گیرد می
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سورۀ جن از . تمطالعۀ کنونی کوششی برای پاسخ به همین پرسش از طریق مطالعۀ موردی سورۀ جن اس

 کریم است که در آن به موضوعات بنیادینی چون ایمان آوردن گروهی از جنیان پس از شنیدن قرآنهای مکی  سوره

گاهی از علم غیب پرداخته شده قرآن کید بر توحید و معاد و نیز تعیین حدود آ ، پذیرش اصول معارف دینی، تأ

های برجستۀ کاربرد ایجاز حذف در  نای خود، یکی از نمونهاین سوره به دلیل ساختار فشرده و آیات پرمع. است

کرد  تواند تصویری روشن از چگونگی عمل از همین رو، بررسی این پدیده در سورۀ جن می. رود  به شمار میقرآن

  .حذف در ساختار نحوی و بلاغت قرآنی به دست دهد

شود که  دیده می) ضاف، مبتدا و ضمیرمانند حذف فعل، مفعول، م(در سورۀ جن نیز موارد متعددی از حذف 

اند و  بلاغی به تقدیر محذوف پرداخته ـ کرد نحوی گروهی با روی: هر یک مفسران را به دو دسته تقسیم کرده است

این تنوع روشی . اند نیاز از بازسازی دانسته معنایی، حذف را امری طبیعی و بی ـ کرد تفسیری گروهی دیگر با روی

مطالعۀ کنونی در مقام . مند بررسی نشده است انگیزد که تاکنون به صورت نظام یادین برمیهایی بن خود پرسش

نخست، مصادیق حذف در سورۀ جن کدام اند و هر : بررسی همین مسئله در پی پاسخ به سه پرسش اصلی است

شناختی  ه تفاوت روشروند؛ دوم، مفسران در رویارویی با هر یک از این موارد، چ شمار می یک از چه نوع نحوی به

بندی است؛ و سوم،  توجهی به تقدیر قابل صورت اند و این تفاوت چگونه در دو دستۀ توجه یا بی از خود نشان داده

  . و نیز برای نظریۀ تفسیر داردقرآنی برای فهم بلاغت آمد پیها چه  این تفاوت

  مفاهیم نظری مطالعه. ۱
های بلاغت،  ن دقیق مفاهیم نظری و اصطلاحاتی است که در دانشکریم نیازمند تبیی قرآن فهم پدیدۀ حذف در

بی مفهومی برای تحلیل موارد حذف در سورۀ جن . روند نحو و تفسیر به کار می این بخش با هدف ایجاد چارچو

شود و جایگاه آن در  در فصل نخست، تعریف حذف در اصطلاح بلاغی و نحوی بررسی می. تدوین شده است

از جمله حذف مفعول، فعل، (فصل دوم به انواع حذف از منظر دستوری . گردد روشن میسنت ادبی عربی 

در فصل سوم، سیمای سورۀ جن از نظر . دهد ارائه می قرآن هایی از پردازد و نمونه می) مضاف، موصوف و خبر

موارد حذف در این شود تا بستر لازم برای تحلیل  های پیشین و پسین ترسیم می ساختار، محتوا و تناسب با سوره

  .سوره فراهم آید

  حذف در اصطلاح) ۱ـ۱
آید و به معنای خودداری از ذکر بخشی از جمله به دلیل  حذف در بلاغت نوعی ایجاز در سخن به شمار می

این اصطلاح در حوزۀ ). ۱۹۵، جواهر البلاغههاشمی، (هدفی خاص و با وجود قرینۀ لفظی یا معنوی است 
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در . رود بی از جمله صرف، نحو، بلاغت و عروض به معنای اسقاط در برابر ذکر به کار میشناسی و علوم اد زبان

جنی،  ابن(، کلمه یا جمله باشد )واکه(تواند شامل افتادن حرکت، حرف  کاربرد اصطلاحی، حذف می

  ).۳۶۰/ ۲، الخصائص

-۳۶۰/ ۲، الخصائصجنی،  ابن(از دیدگاه علمای نحو، حذف عبارت است از افتادن کلمه یا جمله از کلام 

ای که ترک کلام  گونه شود؛ به ای دقیق در بیان معنا شناخته می چون یکی از فنون بزرگ کلام و شیوه و هم) ۳۷۹

سیوطی ایجاز ). ۵/ ۲، های بلاغی بیان قرآنی ویژگیمطعنی، (تر از ذکر آن دانسته شده است  فصیح) حذف(

گویی، تفخیم و  عنایش باشد و علل آن را اختصار، پرهیز از بیهودهحذف را کلامی دانسته که لفظ آن کمتر از م

کوتاهی ). ۱۸۵-۱۸۱/ ۳، الاتقانسیوطی، (سازی عبارت معرفی کرده است  نمایی به سبب ابهام و سبک بزرگ

ای  واژۀ محذوف نیز به کلمه). ۲۹/ ۲، مجمع الأمثالمیدانی، (کلام در این شیوه، ناشی از اتکاء به قرائن است 

کشاف تهانوی، (کند  شود که حتی اگر در شعر حذف شود، خللی در معنای آن ایجاد نمی اطلاق می

  ).۱۴۸۶، صطلاحات الفنونا

شود، شامل حذف اسم، فعل و حرف است  حذف کلمه که با عنوان مفردات یا جزئی از جمله نیز شناخته می

در علم ). ۲۱۷-۲۱۶، الایضاحقزوینی، ؛ خطیب ۳۶۱/ ۲، الخصائصجنی،  ؛ ابن۲۰۶/ ۳، الاتقانسیوطی، (

در مجموع، حذف در زبان عربی روشی ). ۱۳۴/ ۳، البرهانزرکشی، (نامند  بدیع، این نوع حذف را اختزال می

  ).۱۱۲، اسرار البلاغهجرجانی، (شود  دار ادبی محسوب می های ریشه دقیق، مستدل و از سنت

  انواع حذف) ۲ـ۲
تواند شامل حروف، کلمات یا حتی جمله   موارد گوناگون رخ داده و میکریم در قرآن پدیدۀ حذف در آیات

شود یا جزئی از جمله است ــ مانند مضاف، موصوف،  که بیان شده است، آنچه از جمله حذف می چنان. باشد

ــ یا یک جملۀ کامل؛ و گاهی نیز ممکن است بیش از یک جمله در سیاق آیه محذوف باشد ... وصف، شرط و 

تر از حذف جمله دارد و  ای گسترده در این میان، حذف مفرد دامنه). ۲۰۶/ ۱، آیین بلاغتشیرازی، امین (

/ ۱، تفسیرالمراغی، (تواند به صورت حذف مسندالیه، حذف مسند، مفعول، مضاف و موارد مشابه تحقق یابد  می

  .شود هایی از این محذوفات پرداخته می در ادامه به ذکر نمونه). ۱۸۳

فأما من أعطی واتقی«حذف مفعول را در نمونۀ 
َ َّ َ َ ََّ َْ َ ْ َ

ثروتش را در راه [توان یافت؛ یعنی اما کسی که  می) ۵/ لیل(» 

من أعطی حق الله و اتقی محارم الله«پس معنای آن . انفاق کرد و پرهیزکاری پیشه ساخت] خدا
َّ َّ

شیخ (است » 

شوند حذف  محسوب می» اعطی و اتقی«ه مفعول ک» محارم الله«و » حق الله«). ۳۶۳/ ۱۰، التبیانطوسی، 



۲۱۷ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

  .اند شده

ٍعلی صراط مستقیم«مثال حذف فعل در  ِ
َ ْ ُ

ٍ
َ

ِ
َ ِتنزیل العزیز الرحیم * َ ِ

َّ
ِ ِ ِ

َ ْ َ ْ َلتنذر قوما ما أنذر آباؤهم فهم غافلون * َ ُ
ِ

َ ْ ُْ َ َُ ُُ َْ َ ْ َِ ِ
ْ ُ َ ً

دیده » ِ

ناپذیر و مهربان  ِشده از جانب توانای شکست زلنا] قرآن]. [قرار داری[شود؛ یعنی تو ای پیامبر بر راهی راست  می

با توجه ). ۶-۴/ یس(خبرند  بی] از حقایق[اند و به این علت  شان را بیم نداده است تا مردمی را بیم دهی که پدران

عطیه،  ابن(است » نزل تنزیل العزیز الرحیم«محذوف بوده و تقدیر آیه » نزل«، فعل »تنزیل«به منصوب بودن واژۀ 

  ).۴۴۶/ ۴، رر الوجیزالمح

ِفقال إنی أحببت حب الخیر عن ذکر ربی حتی توارت بالحجاب«نمونۀ حذف فاعل در آیۀ  ِ ِ
َ َ َ ُ ْ

ِ
ْ ْْ َْ َ ََ َّ ّ

ِ ِِ
ْ ْ ََّ َُ ْ َ َ ّ

ِ ِ
َ َ

دیده ) ۳۲/ ص(» 

اختیار کردم ] که نماز مستحب پایان روز است[من دوستی اسبان را بر یاد پروردگارم : پس گفت«: یعنی. شود می

توارت«فاعل فعل » .پشت پردۀ افق پنهان شد] یدخورش[تا 
َ

ِحتی توارت بالحجاب«در »  ِ
َ َ

ِ
ْ ْ َ َ َ است که » الشمس«، »َّ

  ).۲۸۲/ ۴، المحرر الوجیزعطیه،  ابن(حذف شده 

ٍالطلاق مرتان فإمساک بمعروف أو تسریح بإحسان«حذف خبر در  ِ
ْ

ِ ِِ ِ
ٌ ْ ْ َ

ِ
ْ َ َُ

ٍ
ُ َّْ َ ٌ َ َّ

» إمساک«. شود دیده می) ۲۲۹/ بقره(» ...

نیز در آیۀ  ).۱۱۳/ ۱، اعراب القرآننحاس، (است » واجب علیکم«مبتدای مرفوع و خبر آن محذوف و تقدیرش 

ٌوأخری تحبونها نصر من الله وفتح قریب«
ِ
َ َ ٌْ َ َْ ْ

ِ
َّ َ

ِ
ٌ ََ ََ ُّ

ِ
ُ ُ

مبتدا برای خبر محذوف است و تقدیر آن » أخری«، )۱۳/ صف(» 

/ ۲۸، تفسیر الصافیال؛ فیض کاشانی، ۸۵/ ۱۰،  بیانهاعراب القرآن ودرویش،  (است» ولکم نعمه اخری«

شود و معنای سخن را به  چون یکی از محذوفات در جمله، سبب ایجاز در کلام می حذف خبر نیز هم). ۲۳۹

  .رساند صورت موجز و رسا به ذهن مخاطب می

ُحتی إذا فتحت یأجوج ومأجوج«حذف مضاف در  ُْ َْ َ ُ َ ْ َ
ِ
ُ َ

ِ
َّ که » سدهما«در این آیه کلمۀ . تآمده اس) ۹۶/ انبیاء(» َ

َإنما جزاء الذین «همچنین در آیۀ ). ۱۳۵/ ۳، الکشافزمخشری، (مضاف به یأجوج است، حذف شده است 
ِ

َّ ُ َ َّ
ِ

ُیحاربون الله ورسوله ََ ُ ََ َّ َ ُ
ِ

است که مضاف حذف شده است » یحاربون أولیاء الله وأولیاء رسوله«، منظور )۳۳/ مائده(» ُ

  ).۴۵۷/ ۲، الجدید؛ سبزواری نجفی، ۱۲۶/ ۱، التبیانعکبری، (

ٌوعندهم قاصرات الطرف أتراب«در نیز حذف موصوف  َ ْ َْ َ
ِ

َّ َُ َ
ِ

ْ ُ ْ
ِ

ِقاصرات الطرف«عبارت . شود دیده می) ۵۲/ ص(» َ
ْ َّ ُ

ِ «

است » و عندهم ازواج قاصرات الطرف«صفتی است که در جای موصوف خود به کار رفته و تقدیر کلام 

  ).۲۱۸/ ۱۷ ،المیزانطباطبایی، (

دار  های ریشه توان دریافت که حذف در زبان عربی روشی دقیق، مستدل و از سنت چه گفته شد می از مجموع آن

، رساندن معنا و مفهومی خاص همراه با فصاحت و قرآنهدف از وجود حذف در آیات . شود ادبی محسوب می

های ادبی دقیق و قابل تأمل  گیری از شیوه  نوعی بهرهاین ایجاز در کلام الهی،. گویی است پرهیز از تطویل و بیهوده
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  .سازد های بلاغی متن را آشکار می دارد و ظرفیت آید که ذهن مخاطب را به اندیشه و تدبر وامی به شمار می

  سیمای سورۀ جن) ۳ـ۱
و اصول ، ایمان آوردند قرآنسورۀ جن در آغاز به ماجرای گروهی از جنیان اشاره دارد که با شنیدن تلاوت 

دهد   است و نشان می)ص(معارف دینی را پذیرفتند؛ رخدادی که خود شاهدی روشن بر حقانیت رسالت پیامبر اکرم

این سوره در ). ۳۸/ ۲۰، المیزانطباطبایی، (گیرد  ها بلکه موجودات دیگر را نیز دربر می تنها انسان دعوت اسلام نه

کید بر وجود دو دستۀ مؤمن و کافر در میان آنان،   میادامه، باورهای خرافی رایج دربارۀ جن را اصلاح کند و با تأ

سپس محورهای بنیادین ایمان یعنی . نماید جن را همچون انسان در معرض انتخاب و مسئولیت دینی معرفی می

گاهی بشر و جن  توحید در ربوبیت و اعتقاد به معاد برجسته می شود و در پایان، با طرح مسئلۀ علم غیب، مرز آ

گاه نیست کس جز خداوند و آن گردد؛ بدین معنا که هیچ مشخص می   .چه او اراده کند از غیب آ

 از پیروی بزرگان قوم او )ع(پس از آنکه در سورۀ نوح: ای دارد ها، این ساختار جایگاه ویژه از منظر تناسب سوره

شود تا تفاوت میان کسانی که   آغاز می)ص(سخن گفته شد، در سورۀ جن داستان پیروی جنیان از پیامبر اسلام

  ).۵۵۰/ ۱۰، جوامع الجامعطبرسی، (شان زیانبار گشت، آشکار شود  شان سودمند شد و آنان که بیع معاملۀ

ترین ارکان  تنها یک روایت مجزا دربارۀ موجودات جن نیست، بلکه یکی از مستحکم بدین ترتیب، سورۀ جن نه

تصحیح : تند ا به شکلی منسجم، سه اصل کلیدی را در هم میشود؛ زیر های مکی محسوب می اعتقادی سوره

این سوره با گزارش ایمان آوردن گروهی از جنیان، . ها، تبیین جامعیت رسالت و ترسیم حدود معرفت بشری نگرش

را برای هر دو  قرآن پردازد و به طور ضمنی، معجزه بودن های رایج دربارۀ این موجودات می ابتدا به اصلاح دیدگاه

  . کند اثبات می) انس و جن(گروه 

گذارد؛ زیرا ایمان آوردن   را به نمایش می)ص(ُکارکرد اصلی این گزارش در این است که بعد رسالت جهانی پیامبر

موجودی از عالمی دیگر، گواهی قطعی بر فراگیر بودن دعوت الهی است که از مرزهای زمین و انسان فراتر 

گیری رسالت، مستقیما به تثبیت اصول بنیادین اعتقادی اسلام مرتبط میاین فرا. رود می
ً

شود؛ زیرا جنیان با ایمان  

  .کنند  و حقانیت معاد اعتراف می)ص(، به یگانگی خداوند، حقانیت پیامبرقرآنبه 

  مصادیق حذف فعل در سورۀ جن و تحلیل مفسران. ۲
شود که وقوع یک عمل یا تحقق یک حالت را در  لاق میشناسی به واژه یا گروهی از واژگان اط فعل در زبان

به بیان دیگر، فعل بخشی از جمله است . دهند به فاعل نسبت می) گذشته، حال، آینده(گانه  های سه یکی از زمان

به طور کلی، جمله در زبان عربی به دو دسته تقسیم . که دلالت بر انجام کار، وقوع رویداد یا تحقق حالت دارد
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  .اند  فعلیه که دو رکن اصلی آن فعل و فاعلۀ اسمیه که ارکان اصلی آن مبتدا و خبر هستند، و جملۀجمل: شود می

ًلن نعجزه هربا«کرد در  حذف فعل و دو روی) ۱ـ۲ َ َ ُ َ
ِ

ْ ُّ َ«  
ًوأنا ظننا أن لن نعجز الله فی الأرض ولن نعجزه هربا«در آیۀ  ْ َْ َْ ُ َ َ

ِ ِ
ُّ ُّ ََّ ََّ َ

ِ
َ ْ

ِ
َ َّ َ ََّ َ َ

دانیم که هرگز  و ما می: یعنی ــ) ۱۲/ جن(» 

ــ دیدگاه مفسران دربارۀ  درمانده نتوانیم کرد] خود[توانیم در زمین خدا را به ستوه آوریم و هرگز او را با گریز  نمی

ًهربا«ویژه در مورد واژۀ  ساختار نحوی و معنایی آیه، به َ   .شود  متفاوت تقسیم میکرد روی، به دو »َ

ًهربا«ی نحوی و معنایی، واژۀ گروهی از مفسران با نگاه َ را حال، تمییز یا مفعول مطلق برای فعلی محذوف » َ

و ) ۶۲۷/ ۴ (الکشاف، و پیش از او زمخشری در بیان السعادهدر تفسیر ) ش۱۳۲۷درگذشتۀ (گنابادی . اند دانسته

در ) جنیان(ه گویندگان ، بر این باور اند که تقدیر کلام حاکی از آن است ک)۲۹۸/ ۱۰ (البحر المحیطابوحیان در 

گنابادی در . ــ قدرت گریز یا عاجز کردن پروردگار را ندارند بر روی زمین یا در آسمان هر حالتی که باشند ــ

» که از او به آسمان فرار کنیم یعنی ما دانستیم که بر خدا غلبه نتوانیم کرد در حالی«: ترجمۀ آیه آورده است

کند، بلکه با  تنها خللی در معنا ایجاد نمی در این نگاه، حذف فعل نه). ۲۰۹/ ۴، بیان السعادهگنابادی، (

کید می)گریز(» هرب«سازی حالت  برجسته   .شود ، بر ناتوانی مطلق جن از فرار از سلطۀ الهی تأ

ًهربا«اند و واژۀ  ای به وجود فعل محذوف نکرده در مقابل، بسیاری از مفسران اشاره َ فعل را در پیوند مستقیم با » َ

ُنعجزه« َ
ِ

ْ توانیم خدا را در زمین عاجز کنیم  ما هرگز نمی«: در این تفاسیر، آیه چنین معنا شده است. اند تفسیر کرده» ُ

؛ یعنی جن و انس، چه در زمین بمانند و چه بگریزند، از قلمرو قدرت الهی بیرون نخواهند »و نه با گریز از او

؛ ۱۲۳/ ۱۷، انوار درخشانحسینی همدانی، : بنگرید به(شود  مختلفی دیده میاین معنا در تفاسیر . رفت

این با . )۵۶۰/ ۱۰، جوامع الجامع؛ و طبرسی، ۴۳۸/ ۷، کاشفالتفسیر ال؛ مغنیه، ۴۵/ ۲۰، المیزانطباطبایی، 

ًهربا«کرد،  روی َ ُنعجزه«قید یا حال برای را » َ َ
ِ

ْ   .اند نکردهو نیازی به فرض فعل محذوف احساس انگاشته، » ُ

َّأوحی إلی«حذف ) ۲ـ۲ ََ
ِ ِ

ُ
ِاستقاموا علی الطریقة«در » 

َ َ
ِ

َّ َ ََ ُ ْ«  
وألو استقاموا علی الطریقة لأسقیناهم ماء غدقا«در آیۀ 

ً ََّ َ ً َ ْ ُ ْ َْ ُ ََ ْ َ َ َ ََ َ
ِ ِ

َ
ِ
َّ َ

در راه درست پایداری ] مردم[و اگر «ــ ) ۱۶/ جن(» 

ورزند، قطعا آب گوارایی به آنان می
ً

َّأوحی إلی«یان شده که ــ در بعضی از تفاسیر ب» نوشانیم  ََ
ِ ِ

ُ
. محذوف است» 

روح (، آلوسی )۳۶۹/ ۵، فتح القدیر(، شوکانی )۶۲۸/ ۴، الکشاف(بسیاری از مفسران، از جمله زمخشری 

َأنه استمع«، این آیه را عطف بر جمله )۲۴۶/ ۲۰، المیزان(و طباطبایی ) ۱۰۱/ ۱۵، المعانی َ َ ْ ُ َّ در آغاز سوره » َ

ُوأن لو استقاموا«این دیدگاه، عبارت بر اساس . اند دانسته ْ ََ َ
ِ
َ ْ َ

َّقل أوحی إلی«ادامۀ وحی الهی است که در قالب » ... ََ
ِ ِ

ُ ْ ُ
 «

  .آغاز شده و به صورت چند جملۀ معطوف بیان شده است
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علامه طباطبایی با تأکید بر اینکه آیات ابتدایی سورۀ جن نقل کلام جنیان است، این آیه را بخشی از همان وحی 

َّأوحی إلی«ند و حذف عبارت دا می ََ
ِ ِ

ُ
). ۲۴۶/ ۲۰، المیزانطباطبایی، (بیند  را در راستای ایجاز و انسجام کلام می» 

شود؛ یعنی در جملۀ اول، آنچه در جملۀ دوم آمده  شناخته می» احتباک«این نوع حذف، در علم بلاغت با عنوان 

َّقل أوحی إلی«بر این اساس . شود ذف میشود و در جملۀ دوم نیز آنچه در جملۀ اول آمده، ح حذف می ََ
ِ ِ

ُ ْ ُ
در این » 

قل «: طور که در آیۀ اول سورۀ جن خداوند فرموده است آیه به دلیل ذکر شدن در اول سوره محذوف است؛ همان
ْ ُ

ًأوحی إلی أنه استمع نفر من الجن فقالوا إنا سمعنا قرآنا عجبا َ َ ً َّ َ َّْ ٌُ ََ ْ
ِ ِ

َ ْ
ِ ِ

ُ ْ ََ ّ َ
ِ ِ

َ َ َ َ ُ َ َُّ َ  مورد بحث نیز با توجه به عطف به ۀدر آی). ۱ /جن(» ِ

َّقل أوحی إلی«آیۀ اول و در تقدیر بودن  ََ
ِ ِ

ُ ْ ُ
در راه درست ] مردم[بگو به من وحی شده است اگر «: ، تقدیر چنین است»

پایداری ورزند، قطعا آب گوارایی به آنان می
ً

این آرایه، نوعی حذف مقابلی است که هم موجب ایجاز و . »نوشانیم 

  ).۱۴۶/ ۳، البرهان؛ زرکشی، ۱۹۸/ ۲، الاتقانسیوطی، (شود  هم سبب فصاحت و زیبایی در کلام می

، الجدید(سبزواری نجفی ، )۱۲۵/ ۱۷، انوار درخشان(در مقابل، گروهی از مفسران مانند حسینی همدانی 

اند  ها به مضمون آن پرداختهبدون اشاره به حذف یا ساختار عطفی آیه، تن) ۵۳۶/ ۱، تفسیر القرآن(شبر  و )۲۵۰/ ۷

  .اند و آیه را بیانی مستقل دربارۀ وسعت رزق و نزول برکات در صورت استقامت بر راه حق دانسته

  دو مصداق حذف فعل در سورۀ جن: بندی تطبیقی جمع) ۳ـ۲
نخست در آیۀ . گذارند دو آیۀ مورد بحث در این بخش، هر یک نمونۀ متفاوتی از پدیدۀ حذف را به نمایش می

ًهربا«(است » فعل«، حذف از نوع )۱۲/ جن( َ ْنهرب«که در تقدیر، فعلی مانند » َ ُ ْ َّنفر«یا » َ
ِ
برای آن در نظر گرفته » َ

اختلاف مفسران در این آیه عمدتا نحوی). شده است
ً

ًهربا«آیا : معنایی است‑ َ مفعول مطلق برای فعلی محذوف » َ

ُنعجزه«قید برای فعل موجود /است یا حال َ
ِ

ْ ؟ در این جا، توجه به حذف مستلزم پذیرش یک لایۀ نحوی پنهان در »ُ

  .دهد تر و مبتنی بر ساختار ظاهری ارائه می توجهی به حذف، قرائتی مستقیم جمله است؛ بی

َّأوحی إلی«: جمله یا عبارت استحذف ، حذف از نوع )۱۶/ جن( دوم ۀدر آی ََ
ِ ِ

ُ
که در آغاز سوره آمده و در این » 

آیا این آیه عطف بر آیۀ اول : اختلاف مفسران در اینجا ریشه در تشخیص رابطۀ میان آیات دارد.  نشده استآیه تکرار

َّقل أوحی إلی«و در نتیجه  است ََ
ِ ِ

ُ ْ ُ
نیاز از تقدیر است؟ نظریۀ  ای مستقل و بی  یا جمله،گیرد در تقدیر قرار می» 

بلاغی هدفمند است؛ زیرا حذف در این ساختار نه یک تری از حذف   که در اینجا مطرح شده، نمونۀ روشناحتباک

  .رود ِنقص، بلکه بخشی از آرایۀ ادبی مقابلی به شمار می

مفسرانی که به حذف توجه نحوی و بلاغی : ای استخراج کرد توان الگوی کلی از مقایسۀ این دو مصداق می

دارند، معمولا متن را دارای لایه
ً

ها را برای فهم کامل ضروری  زسازی آن لایهدانند و با های پنهان معنایی می 
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کنند، بر معنای ظاهری و جاری جمله تکیه دارند و آن را  در مقابل، مفسرانی که به حذف توجه نمی. شمارند می

» حذف«دهد که   در هر دو آیه تکرار شده است و نشان میکرد رویاین دو . دانند برای انتقال پیام اصلی کافی می

ا یک پدیدۀ دستوری، بلکه بستری برای تنوع روشدر قرآن نه صرف
ً

  .های تفسیری است 

  حذف مبتدا. ۳
وأنا لما سمعنا الهدی آمنا به فمن یؤمن بربه فلا یخاف بخسا ولا رهقا«در آیۀ 

ً َ َ ََ ْ ََ َ َ ًَ ْ ََ ِّ ُْ َ ْ َُ َ َ
ِ ِِ ِ

ْ ْ
ِ ِ

َ ََّّ ََ ُ َّ ، مفسران در تحلیل )۱۳/ جن(» َ

فلا یخاف«نحوی جمله 
ُ َ َ َ َ

اند  گروهی با دقت نحوی به حذف مبتدا توجه کرده: اند متفاوت اتخاذ کردهکرد  دو روی» 

کرد، درک متفاوتی از  این تفاوت روی. اند و گروهی دیگر بدون اشاره به این حذف، تنها به تبیین معنای آیه پرداخته

  .دهد ساختار بلاغی و نحوی آیه را نشان می

ِّفمن یؤمن برب«حذف مبتدا در ) ۱ـ۳ َ
ِ

ْ ْ
ِ

ْ ُ َ َ
ُه فلا یخاف َ َ َ َ

ِ«  
فلا یخاف«دستۀ نخست مفسران، جمله 

ُ َ َ َ َ
التفسیر (از جمله مظهری . اند را دارای مبتدای محذوف دانسته» 

، ابوحیان )۲۴۴/ ۱۰، اعراب القرآن و بیانه(، درویش )۳۶۸/ ۵، فتح القدیر(، شوکانی )۸۸/ ۱۰، لمظهریا

فهو لا «بر این باورند که تقدیر جمله ) ۶۷۱/ ۳۰،  الغیبمفاتیح(و فخرالدین رازی ) ۲۹۸/ ۱۰، البحر المحیط(

کید بیشتر صورت گرفته است به نظر می. است» یخاف از این منظر، حذف . رسد حذف مبتدا در اینجا به قصد تأ

سازی شخصیت مؤمن است؛ یعنی کسی که به  شود که هدف آن برجسته مبتدا از نوع ایجاز بلاغی تلقی می

شود ذهن مخاطب به  حذف مبتدا باعث می. هراسد ن آورد، او از نقصان پاداش و سختی نمیپروردگار خود ایما

کید بیشتری بر مضمون صورت گیرد   .طور طبیعی به آن بازگردد و در نتیجه تأ

از سوی دیگر، دستۀ دوم مفسران بدون اشاره به حذف مبتدا، صرفا به تفسیر معنای آیه پرداخته
ً

حسینی . اند 

) ۲۳۶/ ۵، تفسیر الصافیال(، فیض کاشانی )۴۵/ ۲۰، المیزان(، طباطبایی )۱۲۴/ ۱۷، ار درخشانانو(همدانی 

کسی که «: اند ای الهی برای مؤمنان تفسیر کرده چون وعده مضمون آیه را هم) ۴۳۸/ ۷، کاشفالتفسیر ال(و مغنیه 

چون یک  کرد، حذف مبتدا هم ویدر این ر» .ترسد به پروردگار خود ایمان آورد، از نقصان پاداش و سختی نمی

بدین ترتیب، در حالی که دستۀ نخست . نکتۀ نحوی برجسته نشده و تمرکز بر پیام اخلاقی و تربیتی آیه بوده است

کید می ساختار نحوی را حامل پیام افزوده کند  بیند، دستۀ دوم آیه را گزارشی از حقیقتی روشن تلقی می ای از تأ

  .نحوی احساس کندبدون آنکه نیاز به تحلیل 

گرچه هر یک از این آیات . گذشته از این آیه، در دو آیۀ دیگر سورۀ جن نیز بحث حذف مبتدا مطرح شده است

ساختار نحوی مستقلی دارند، اما الگوی اختلاف میان مفسران ــ توجه نحوی در برابر توجه معنایی ــ در آنها 
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َحتی إذا رأوا م«در آیۀ . شود تکرار می ْ َ َ َ
ِ

َّ ًا یوعدون فسیعلمون من أضعف ناصرا وأقل عدداَ َ َُ َُّ َ ََ ََ ًَ
ِ

َ ُ َ ْْ ْ َ َُ َ َ َ ، بار دیگر دو )۲۴/ جن(» ُ

نه فقط (با این تفاوت که در اینجا برخی مفسران حذف را در سطح جمله . گیرند کرد در مقابل هم قرار می روی

  .اند جستجو کرده) مبتدا

من أض«حذف مبتدا یا جمله در آیۀ ) ۲ـ۳
ْ َ ْ ًعف ناصراَ ِ

َ ُ َ«  
و حقی ) ۳۶/ ۵، اعراب القرآن(، نحاس )۲۵۰/ ۱۰، اعراب القرآن و بیانه(برخی مفسران مانند درویش 

َأضعف«، واژه )۲۰۱/ ۱۰، روح البیان(بروسوی  ْ َ
فهو «اند و تقدیر جمله را  را خبر برای مبتدای محذوف دانسته» 

کید بر مضمون و از این دیدگاه، حذف مبت. اند ذکر کرده» ًأضعف ناصرا دا نوعی ایجاز بلاغی است که موجب تأ

  .شود سازی حقیقتی مهم می برجسته

، روح المعانی(آلوسی . اند تر درک کرده حال، دستۀ دیگری از مفسران این حذف را در سطحی گسترده بااین

/ ۶، امع الجامعجو(و طبرسی ) ۳۰۴/ ۱۰، البحر المحیط(، ابوحیان )۵۳/ ۲۰، المیزان(، طباطبایی )۱۰۶/ ۱۵

ًأضعف ناصرا وأقل عددا«معتقدند که عبارت ) ۴۵۹ َ َ ُّ َ َ ََ ً
ِ

َ ُ َ ْ
ای کامل و محذوف دارد که به استضعاف  دلالت بر جمله» 

لا یزالون یستضعفون أنصار النبی ویستقلونهم «: تقدیر جمله چنین است. کند یاران پیامبر توسط کفار اشاره می
ّ

ن نوع حذف، مصداق حذف جملۀ کامل در قرآن است که برای ایجاز و رسایی ای. »...حتی إذا رأوا ما یوعدون

فقلنا اضرب بعصاک الحجر فانفجرت«نمونۀ مشابهی در آیۀ . گیرد کلام صورت می
ْ َ َ ََ ْ َ ََ َْ َ َ َ

ِ
ْ

ِ
ْ ْ ُ

شود که  دیده می) ۶۰/ بقره(» 

 اختلاف مفسران تنها بر بنابراین، در این آیه). ۱۴۴/ ۱، الکشافزمخشری، (محذوف است » فضربه بها«جمله 

  .اند جستجو کرده) حذف جمله(تر  نیست، بلکه برخی حذف را در سطحی کلان» حذف مبتدا«سر 

، تنها به تفسیر معنای )چه مبتدا و چه جمله(در مقابل، دستۀ سومی از مفسران بدون اشاره به هر دو نوع حذف 

، شبر )۲۵۳/ ۷، الجدید(، سبزواری نجفی )۱۳۳/ ۱۷ ،انوار درخشان(از جمله حسینی همدانی . اند آیه پرداخته

چون هشدار به کفار و وعدۀ  مضمون آیه را هم) ۴۴۲/ ۷، کاشفالتفسیر ال(و مغنیه ) ۵۳۶/ ۱، لقرآناتفسیر (

تمرکز آنان بر پیام اخلاقی . های بلاغی توجه کنند اند، بدون آنکه به ساختار نحوی یا حذف روشن الهی تفسیر کرده

  . آیه بوده استو تربیتی

ِعالم الغیب«حذف مبتدا در آیۀ ) ۳ـ۳
ْ َ ْ ُ ِ

َ«  
کیدی  ای مربوط می سومین نمونه از بحث حذف مبتدا در سورۀ جن به آیه شود که در آن، حذف مبتدا بار تأ

عالم الغیب فلا یظهر علی غ«در آیۀ . بیشتری یافته و به انحصار علم غیب در ذات الهی اشاره دارد
َ َ َ َُ

ِ
ْ َُ َ

ِ
ْ َ ْ ُ یبه أحداِ

ً َ َ
ِ ِ

/ جن(» ْ

ِعالم الغیب«بسیاری از مفسران، عبارت . گیرند کرد در مقابل هم قرار می ، بار دیگر دو روی)۲۶
ْ َ ْ ُ ِ

را خبر برای » َ
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ِهو عالم الغیب«اند و تقدیر جمله را  مبتدای محذوف دانسته
ْ َ ْ ُ این تحلیل در تفاسیر حسینی همدانی . اند ذکر کرده» ِ

، طباطبایی )۱۰۷/ ۱۵، روح المعانی(، آلوسی )۳۷۳/ ۵، فتح القدیر(، شوکانی )۱۳۴/ ۱۷، رخشاندانوار (

در . آمده است) ۵۶۳/ ۱۰، جوامع الجامع(و طبرسی ) ۳۰۴/ ۱۰، البحر المحیط(، ابوحیان )۵۳/ ۲۰، المیزان(

صار علم غیب در کرد، حذف مبتدا نه تنها از نوع ایجاز بلاغی است، بلکه برای تأکید بر عظمت و انح این روی

کند که علم غیب مختص به خداوند است  طباطبایی نیز با توجه به سیاق آیه تأکید می. ذات الهی به کار رفته است

ِعلی غیبه«: و به همین دلیل در ادامه آیه فرموده است ِ
ْ َ ِعلی الغیب«، نه »َ

ْ َ طباطبایی، (تا اختصاص را برساند » َ

  ).۵۳/ ۲۰، المیزان

از جمله شبر . اند وهی از مفسران بدون اشاره به حذف مبتدا، تنها به تفسیر معنای آیه پرداختهاز دیگر سو، گر

و مغنیه ) ۵۷۳/ ۱، البلاغ(، صادقی تهرانی )۲۳۸/ ۵، تفسیر الصافیال(، فیض کاشانی )۵۳۶/ ۱، تفسیر القرآن(

کید کرده، بدون تحلیل نحوی، بر معنای روشن و صریح آیه ت)۴۲۲/ ۷، کاشفالتفسیر ال( اند که تنها خداوند از  أ

گاه نمی گاه است و کسی را بر آن آ احتمالا دلیل عدم اشاره این مفسران به محذوف، وضوح معنای آیه . سازد غیب آ
ً

ِرسد خود عدم وجود مبتدا در آیه، برای آن  به نظر می. و صراحت در انحصار علم غیب برای خداوند بوده است
شود که تنها خداوند  ه ساختار نحوی توجه دارند، سبب تأکید بیشتری بر این حقیقت میدسته از خوانندگانی که ب

  .است که عالم به غیب است

: شود ، الگوی مشترکی دیده می)۲۶، ۲۴، ۱۳/ جن(بدین ترتیب، در هر سه آیۀ مورد بحث در این بخش 

دانند و آن را ابزاری  امدانه و بلاغی میرا ع) یا جمله(نگر با تمرکز بر ساختار جمله، حذف مبتدا  مفسران نحوی

نگر با تمرکز بر معنای جاری  در مقابل، مفسران تفسیری. کنند برای ایجاز، فصاحت و تأکید بر مضمون معرفی می

این تفاوت، . کنند گیرند و به تبیین محتوای معنایی آیه بسنده می و پیام اخلاقی آیه، حذف نحوی را نادیده می

کرد ادبی و بلاغی به ظرایف نحوی و ایجازهای  های تفسیری قرآن است؛ برخی با روی ع روشای از تنو جلوه

های روشن و اخلاقی آیات  کرد معنایی و تربیتی بر پیام هنرمندانۀ قرآن توجه دارند، در حالی که برخی دیگر با روی

  .کنند تمرکز می

  دیگر موارد حذف از نگاه مفسران. ۴
های  اما افزون بر این دو، نمونه. اع حذف فعل و حذف مبتدا در سورۀ جن بررسی شدهای پیشین، انو در بخش

در این بخش، . دیگری از حذف در این سوره وجود دارد که هر یک به نوبۀ خود محل اختلاف مفسران بوده است

 .حذف مفعول، حذف مضاف، حذف موصوف و حذف ضمیر شأن: کنیم چهار نوع دیگر از حذف را بررسی می
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آنان که به : شوند های قبل مشاهده شد، در این موارد نیز مفسران به دو دستۀ کلی تقسیم می گونه که در بخش همان

  .کنند و آنان که تنها بر معنای ظاهری و پیام اخلاقی آیه تمرکز دارند ساختار نحوی و حذف توجه می

ّاستمع نفر من الجن«حذف مفعول در ) ۱ـ۴ َ
ِ ِ

ْ
ِ ٌ َ َ َ َ َ ْ«  

فأما من أعطی واتقی«نمونۀ روشن آن در آیۀ . آید کریم گاه مفعول به صورت محذوف می قرآن در
َ َّ َ َ ََّ َْ َ ْ َ

) ۵/ لیل(» 

ِمن أعطی حق الله واتقی محارم الله«شود که مفسران معنای کامل آن را  دیده می ِ
َّ َ ََّ

ِ
َ َ َ ََّ َّ َ َْ َ طوسی، شیخ (اند  دانسته» ْ

  .ای از همین نوع حذف قابل مشاهده است نهدر سورۀ جن نیز نمو). ۳۶۳/ ۱۰، التبیان

ًقل أوحی إلی أنه استمع نفر من الجن فقالوا إنا سمعنا قرآنا عجبا«در آیۀ  َ َ ً َّ َ َّْ ٌُ َ َُ ْ
ِ ِ

َ ْ
ِ ِ

ُ ْ ََ ّ َ
ِ ِ

َ َ َ َ ُ َ َُّ َ ِ
ْ

، دیدگاه مفسران دربارۀ )۱/ جن(» 

مه طباطبایی، با توجه به گروهی از مفسران، از جمله علا. شود به دو دسته تقسیم می» استمع«حذف مفعول فعل 

ًإنا سمعنا قرآنا عجبا«دلالت جملۀ  َ َ ً َّْ ُ َ ْ
ِ

َ
. است» قرآن«در آیه حذف شده و منظور از آن » استمع«، معتقدند که مفعول »ِ

است که البته در ظاهر آیه نیامده، چون کلام بر آن دلالت  قرآن مفعول کلمۀ استمع،«کند که  طباطبایی تصریح می

و حقی ) ۹۲/ ۱۵، روح المعانی(همین برداشت در تفاسیر آلوسی ). ۳۸/ ۲۰، المیزانی، طباطبای(» دارد

  .شود نیز دیده می) ۱۸۸/ ۱۰، روح البیان(بروسوی 

اند و بدون تحلیل نحوی، به تفسیر  ای نکرده از سوی دیگر، بسیاری از مفسران به وجود مفعول محذوف اشاره

، کاشانی )۱۴۹/ ۲۳، من وحی القرآن(الله  ، فضل)۵۳۵/ ۱، تفسیر القرآن(از جمله شبر . اند معنای آیه پرداخته

به نظر ). ۷۷۰/ ۱، کاشفالتفسیر ال(و مغنیه ) ۵۵۴/ ۱۰، جوامع الجامع(، طبرسی )۲۰۵/ ۷، زبده التفاسیر(

بر آن » قرآنا عجبا«رسد دلیل عدم توجه این دسته از مفسران به حذف مفعول، وضوح معنای آیه و دلالت جملۀ  می

، روان جاویدثقفی تهرانی، (اند  دانسته» در نهایت فصاحت و بلاغت«یا » بدیع«را به معنای » عجبا«آنان . باشد

  .اند است، کافی شمرده قرآن و همین توصیف را برای اثبات این که کتاب مورد استماع همان) ۲۸۵/ ۵

ای از ایجاز و   بلاغت قرآنی و نشانهای از به این ترتیب، در حالی که دستۀ نخست حذف مفعول را جلوه

کند، دستۀ دوم با اعتماد به وضوح معنای آیه، نیازی به تصریح نحوی ندیده و حذف را  فصاحت متن تلقی می

  .انگارد نیاز از توضیح می امری طبیعی و بی

ًکنا طرائق قددا«حذف مضاف در ) ۲ـ۴ َ
ِ

َ
ِ َ َ َّ ُ«  

این نوع حذف نیز . رۀ جن، بحث حذف مضاف مطرح شده استای دیگر از سو گذشته از حذف مفعول، در آیه

الیه گاه به صورت  کریم، مضاف و مضاف قرآن در. های پیشین، مفسران را به دو گروه تقسیم کرده است مانند نمونه

ْحتی إذا فتحت «برای نمونه، در آیۀ . گردد شوند و این حذف موجب ایجاز و فصاحت آیات می محذوف ذکر می َ
ِ
ُ َ

ِ
َّ َ
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ُیأجوج ومأجوج َ َ ُُ ُْ ْ ، الکشافزمخشری، (که مضاف به یأجوج است حذف شده است » سدهما«، واژۀ )۹۶/ انبیاء(» َ

  .شود ای از همین نوع حذف دیده می در سورۀ جن نیز نمونه). ۱۳۵/ ۳

ًوأنا منا الصالحون ومنا دون ذلک کنا طرائق قددا«در آیۀ  َُ ُ
ِ

َ
ِ ِ ِ

َ َ َّ َّ ُ ََّ َ َ َ
ِ ِ

َ ََّ َّ ، مفسران در تحلیل نحوی و معنایی واژۀ )۱۱/ جن(» َ

، )۶۲۷/ ۴، الکشاف(گروهی از مفسران، از جمله زمخشری . اند  متفاوت اتخاذ کردهکرد رویدو » طرائق«

در این آیه » طرائق«، معتقدند که واژۀ )۲۱۰/ ۷،  التفاسیرةزبد(و کاشانی ) ۱۴۲۰/ ۱۰، البحر المحیط(ابوحیان 

ّکنا«خبر 
ُ

ذوی طرائق قددا«بر اساس این دیدگاه، تقدیر جمله .  حذف شده استاست و مضاف آن» 
ً

است، یعنی » 

کند و  این حذف مضاف، از نوع ایجاز بلاغی است که هم به اختصار کلام کمک می. »های گوناگون صاحبان راه«

  .هم بر تنوع و اختلاف درونی جنیان تأکید دارد

کند؛ یعنی جنیان خود را به  استعاره بودن جمله را مطرح میطباطبایی نیز ضمن تأیید این برداشت، احتمال 

ها را نشان  رود و این استعاره، اختلاف و تضاد میان آن اند که هر یک به جهتی متفاوت می هایی تشبیه کرده راه

، این عبارت را استعاری )۳۴۹ص  (تلخیص البیانسیدرضی نیز در ). ۶۸/ ۲۰، المیزانطباطبایی، (دهد  می

  .ه و حذف مضاف را بخشی از زیبایی ادبی آیه معرفی کرده استدانست

در مقابل، گروهی دیگر از مفسران بدون اشاره به حذف مضاف، صرفا به معنای ظاهری آیه پرداخته
ً

از . اند 

تفسیر ال(و مغنیه ) ۲۳۶/ ۵، تفسیر الصافیال(، فیض کاشانی )۱۲۳/ ۱۷، انوار درخشان(جمله حسینی همدانی 

طرائق قددا«این مفسران، ). ۴۳۸/ ۷، کاشفال
ً

 توصیف اختلافات جنیان در عقیده و رفتار تفسیر چون همرا » 

احتمالا دلیل این عدم توجه، تمرکز آنان بر . اند، بدون آنکه ساختار استعاری یا حذف نحوی را برجسته کنند کرده
ً

  . بلاغی آنهای تفسیری و مفهومی آیات بوده است، نه بر ساختارهای ادبی و جنبه

َمنا دون ذلک«حذف موصوف در عبارت ) ۳ـ۴
ِ
َ َ ُ َّ

ِ«  
 سورۀ جن افزون بر حذف مضاف که در بالا بررسی شد، نمونۀ دیگری از حذف را نیز در خود جای داده ۱۱آیۀ 

. دهندۀ تراکم بلاغی در این سوره است زمانی دو نوع حذف در یک آیه، خود نشان این هم. حذف موصوف: است

ًوأنا منا الصالحون ومنا دون ذلک کنا طرائق قددا«آیۀ در همان  َُ ُ
ِ

َ
ِ ِ ِ

َ َ َّ َّ ُ ََّ َ َ َ
ِ ِ

َ ََّ َّ َمنا دون «، مفسران در تفسیر عبارت )۱۱/ جن(» َ ُ َّ
ِ

ذلک
َ

ِ
َ

گروهی با دقت نحوی و بلاغی، به حذف موصوف در این عبارت . اند کرد متفاوت اتخاذ کرده نیز دو روی» 

منا قوم دون ذلک« موصوف محذوف است و تقدیر عبارت چون هم» قوم«ند که کلمۀ ا اند و بیان داشته توجه کرده
َ

ِ
َ َ ُ ٌ ْ َ َّ

ِ «

البحر (، ابوحیان )۳۶۷/ ۵، فتح القدیر(، شوکانی )۶۲۷/ ۴، الکشاف(این تحلیل در تفاسیر زمخشری . است

 نیز تصریح غیبمفاتیح الدر . آمده است) ۶۷۰/ ۳۰، مفاتیح الغیب (فخرالدین رازیو ) ۲۹۸/ ۱۰، المحیط
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  ).، همانجافخرالدین رازی(اند  است و مراد از آن، کافران و افراد غیرصالح» قوم«شده که موصوف محذوف 

» غیر صالح«را به معنای » دون ذلک«را به معنای شایستگی و » صلاح«ها،  طباطبایی نیز با تحلیل معنایی واژه

کید می وی حذف موصوف را در . تشتت در میان جنیان اشاره داردکند که این عبارت به اختلاف و  دانسته و تأ

ًکنا طرائق قددا«داند و جمله  راستای ایجاز و بلاغت می َ ُ
ِ

َ
ِ

َ َ / ۲۰، المیزانطباطبایی، (گیرد  را مؤید این معنا می» َّ

۴۴.(  

برای نمونه، . اند از سوی دیگر، گروهی از مفسران بدون اشاره به حذف موصوف، تنها به تبیین معنای آیه پرداخته

ومنا دون ذلک«، اطیب البیانصاحب تفسیر 
َ

ِ
َ َ ُ َّ

ِ
ای به افراد غیرصالح در میان جنیان دانسته است،   اشارهچون همرا » َ

بسیاری از مفسران دیگر نیز به حذف ). ۲۳۱/ ۳، اطیب البیانطیب، (بدون آنکه به ساختار نحوی اشاره کند 

/ ۱، تفسیر القرآن(و شبر ) ۱۲۳/ ۱۷، رخشاندانوار (ینی همدانی اند، از جمله حس ای نکرده موصوف اشاره

اند، اما به وجود دو گروه صالح و غیرصالح در میان  این مفسران هر چند به ساختار نحوی آیه نپرداخته). ۵۳۵

ها دارای  ساناند؛ زیرا جنیان نیز مانند ان اند و هدف آیه را اصلاح ذهنیت عمومی دربارۀ جن دانسته جنیان اشاره کرده

  .های اخلاقی و اعتقادی هستند اختیار و تنوع در گرایش

َأن لن نعجز الله«حذف ضمیر شأن در ) ۴ـ۴ َّ َ
ِ

ْ ُّ َّ َ
«  

این نوع حذف که بیشتر جنبۀ نحوی دارد، در میان . واپسین نوع حذف در این سوره، حذف ضمیر شأن است

توجه (بندی معمول پیشین  ظر در این مورد از دو دستهمفسران کمتر شناخته شده است و به همین دلیل، اختلاف ن

ضمیر شأن یا ضمیر قصه، ضمیری است که در زبان عربی برای  .اندکی خارج است) توجهی نحوی در برابر بی

کارکرد اصلی آن بدین صورت است که مطلبی ابتدا . رود نمایی یک موضوع و تأکید بر اهمیت آن به کار می بزرگ

گردد؛ بدین ترتیب، توجه مخاطب بیشتر جلب و  شود و سپس با تفسیر و توضیح روشن می ر میبه صورت مبهم ذک

  .شود تر می اهمیت مضمون برجسته

ًوأنا ظننا أن لن نعجز الله فی الأرض ولن نعجزه هربا«در آیۀ  ْ َْ َْ ُ َ َ
ِ ِ

ُّ ُّ ََّ ََّ َ
ِ

َ ْ
ِ

َ َّ َ ََّ َ َ
دهد که  ، تحلیل نحوی نشان می)۱۲/ جن(» 

. شود تواند حاوی ضمیر محذوفی باشد که در علم نحو به آن ضمیر شأن یا ضمیر قصه گفته می ساختار جمله می

/ ۱۰، اعراب القرآن و بیانهدرویش،  (استدر این آیه مخففه از ثقیله است و اسم آن، ضمیر شأن محذوف » أن«

ُوأنه «: شود  تقدیر میبر اساس این تحلیل، ساختار جمله چنین). ۳۹۰/ ۳، اعراب القرآن الکریم؛ دعاس، ۲۴۴ َّ َ َ

َلن نعجز الله َّ َ
ِ

ْ ُ ْ َ
هدف از این حذف، . کند را ایفا می» أن« ضمیر شأن، نقش اسم چون هم» هو«که در آن » ...

کید بر اهمیت مضمون جمله است بزرگ   .نمایی و تأ
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انوار (سینی همدانی از جمله ح. اند در مقابل، بسیاری از مفسران در تفاسیر خود به این نکته نحوی اشاره نکرده

و طبرسی ) ۲۱۰/ ۷،  التفاسیرةزبد(، کاشانی )۲۵۰/ ۷، الجدید(، سبزواری نجفی )۱۲۳/ ۱۷، درخشان

حقیقتی چون  هماین مفسران، بدون اشاره به حذف ضمیر شأن، مضمون آیه را ). ۵۶۰/ ۱۰، جوامع الجامع(

احتمالا. اند  قدرت مطلق الهی تفسیر کردهۀروشن و بدیهی دربار
ً

 دلیل عدم اشاره آنان به ضمیر محذوف، وضوح و 

  .ای که نیازی به تحلیل نحوی برای تأکید بیشتر احساس نشده است عظمت معنای آیه است؛ به گونه

، همان )مفعول، مضاف، موصوف و ضمیر شأن(شده در این بخش  به این ترتیب، در همۀ انواع حذف بررسی

نگر با تمرکز بر ساختار جمله،  مفسران نحوی. پیشین نیز مشاهده گردیدهای  شود که در بخش الگویی تکرار می

کید بر مضمون معرفی می حذف را عامدانه و بلاغی می در . کنند دانند و آن را ابزاری برای ایجاز، فصاحت و تأ

 به تبیین گیرند و نگر با تمرکز بر معنای جاری و پیام اخلاقی آیه، حذف را نادیده می مقابل، مفسران تفسیری

نه یک پدیدۀ صرفا دستوری،  قرآن ها، گویای آن است که حذف در این تنوع روش. کنند محتوای معنایی بسنده می
ً

  .های نو در فهم متن وحی است ها و گشودن افق که بستری برای تکثر قرائت بل

  نتیجه
ن مفعول، فعل، مضاف، ای شامل عناصر دستوری همچو های حذف در سورۀ جن ــ که دامنه کاوش در پدیده

انجامد، بلکه  کریم نمی قرآن گیرد ــ تنها به بسط مباحث بلاغی زبان عربی در ضمیر شأن و مبتدا را دربر می

این دوگانگی در دو چارچوب تحلیلی . سازد را آشکار می قرآن شناختی در تفسیر طور مستقیم دوگانگی روش به

  .قابل تبیین است

ای فعال در راستای  ، حذف را نه یک نقص زبانی، بلکه استراتژی»بلاغی‑نحویپارادایم «چارچوب نخست، 

رساندن حداکثر (از این منظر، حذف ابزاری است برای ایجاز و اختصار . داند می قرآن اهداف بلاغی و اعجازی

قویت بیان و نیز ابزاری است برای ت. شود که در حذف مفعول، مضاف و مبتدا دیده می ، چنان)معنا در حداقل لفظ

که در حذف  کند؛ چنان مانده معطوف می تأکید، بدین نحو که غیبت برخی عناصر، توجه مخاطب را به عناصر باقی

ًهربا«فعل  َ در . گردد سازی حالت گریز، و در حذف ضمیر شأن برای تعظیم مضمون مشاهده می برای برجسته» َ

  .گیرند قرار می قرآن انیها در خدمت اثبات اعجاز بی نهایت، همۀ این استراتژی

کید دارد و حذف»معنایی ـ پارادایم تفسیری«در مقابل، چارچوب دوم،  ها را  ، بر انسجام معنایی و وضوح پیام تأ

از این دیدگاه، حذف امری طبیعی . کند در چارچوب قواعد عرفی زبان عرب و برای تسهیل درک معنا تفسیر می

است که لزوما حامل پیام
ً

تمرکز اصلی بر . عمیق نیست، بلکه برای پرهیز از اطناب به کار رفته استهای بلاغی  
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رو، اگر حذف مانعی در درک معنا ایجاد نکند، اهمیت ساختاری آن کاهش  رساندن پیام محتوایی آیه است؛ ازاین

  .کند های پیچیدۀ نحوی قرائت می صورت مستقیم و بدون نیاز به تأویل این پارادایم متن را به. یابد می

ای صرفا زبانی فراتر  شناختی، حذف را از پدیده این دوگانگی روش
ً

و به بستری مولد برای تنوع تفسیری برد  می

اولا، این تقابل . کند تبدیل می
ً

های ساختاری  کرد بلاغی به لایه  رویرا در پی دارد؛ زیراتفاوت در سطوح تحلیل 

ثانیا،. کند  محتوایی تمرکز میکرد معنایی بر ابعاد توجه دارد، در حالی که روی
ً

بسته به اینکه مفسر ، ها  تکثر قرائت

که  تفسیر وی از یک آیه حاوی حذف دستخوش تغییر شود؛ چنانشود که  سبب میکدام پارادایم را اولویت بخشد، 

منا قوم دون ذلک«در مثال 
َ

ِ
َ َ ُ ٌ ْ َ َّ

ًهربا«و ) حذف مضاف(» ِ َ لثا،ثا. شود به وضوح دیده می) حذف فعل(» َ
ً

 درک این تقابل، 

  .سازد برجسته می قرآن ضرورت در نظر گرفتن هر دو جنبۀ ساختار و معنا را در تفسیر

ناپذیر از  ها بخشی جدایی دهد که این پدیده های حذف در سورۀ جن نشان می تحلیل علمی پدیده

تواند  ها، می  با این پدیدهیرویارویکردهای مختلف تفسیری در  توجه به روی. هستند قرآن های بیانی استراتژی

  .بگشاید قرآنتر  های نوینی در فهم عمیق افق

  منابع
 کریم، اصل عربی، نیز، ترجمۀ فارسی محمدمهدی فولادوند، تهران، دفتر مطالعات تاریخ و معارف قرآن ـ١

  .ش۱۳۷۶اسلامی، 

  .ق۱۴۱۵، بیروت، دار الکتب العلمیه، روح المعانیآلوسی، محمود بن عبدالله،  ـ٢

  .ق۱۳۷۱، به کوشش محمد علی نجار، قاهره، دار الکتب المصریه، الخصائصجنی، عثمان،  ابن ـ٣

، به کوشش عبدالمتعال سعیدی، قاهره، المکتبه العربیه، سر الفصاحهسنان خفاجی، علی بن محمد،  ابن ـ۴

  .م۱۹۵۳

یروت، دار الکتب ، به کوشش محمد ابوالاجفان و محمد زاهی، بالمحرر الوجیزعطیه، عبدالحق بن غالب،  ابن ـ۵

  .م۱۹۸۳العلمیه، 

  .ق۱۴۲۰، بیروت، دار الفکر، البحر المحیطابوحیان، محمد بن یوسف،  ـ۶

  .ش۱۳۷۱، تهران، امیرکبیر، آیین بلاغتامین شیرازی، احمد بن محمدعلی،  ـ٧

  .م۱۸۶۲، کلکته، مکتبه الهندیه، کشاف اصطلاحات الفنونتهانوی، محمد اعلی بن علی،  ـ٨

  .ش۱۳۹۸، تهران، برهان، روان جاویدن سلیمان، ثقفی تهرانی، محمد ب ـ٩

  .م۱۹۹۱، به کوشش محمود شاکر، جده، دار المدنی، اسرار البلاغهجرجانی، عبدالقاهر بن عبدالرحمن،  ـ١٠

  .ق۱۴۰۴، تهران، کتابفروشی لطفی، شانانوار درخحسینی همدانی، محمدحسین بن محمد،  ـ١١
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  .ق۱۳۹۰ت، دار الفکر، ، بیروروح البیانحقی بروسوی، اسماعیل بن مصطفی،  ـ١٢

  .ق۱۳۹۷، بیروت، دار الکتب العلمیه، الایضاحخطیب قزوینی، محمد بن عبدالرحمن،  ـ١٣

  .ق۱۴۱۵، دمشق، دار الارشاد، اعراب القرآن و بیانهدرویش، محیی الدین بن احمد،  ـ١۴

یمدعاس، حمیدان قاسم بن یونس،  ـ١۵   .ق۱۴۲۵، دمشق، دار المنیر و دار الفارابی، اعراب القرآن الکر

، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره، دار احیاء الکتب العربیه، البرهانزرکشی، محمد بن عبدالله،  ـ١۶

  .ق۱۳۷۶

  .ق۱۴۰۷، بیروت، دار الکتب العربی، الکشافزمخشری، محمود بن عمر،  ـ١٧

  .ق۱۴۰۶، بیروت، دار التعارف للمطبوعات، الجدیدسبزواری نجفی، محمد بن حبیب الله،  ـ١٨

  .م۱۹۵۳، قاهره، مطبعة مجلس الشوری، تلخیص البیان محمد بن حسین،  رضی،دِیّسَ ـ١٩

، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره، الهیئه المصریه العامه الاتقانسیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر،  ـ٢٠

  .ق۱۳۸۷للکتاب، 

یمشبر، عبدالله بن محمدجواد،  ـ٢١  .ق۱۴۱۲، بیروت، دار البلاغه، تفسیر القرآن الکر
 کریم، قرآن و اثر آن در ترجمۀ حذفکارکردهای بلاغی « اصغر، احمدیان، حمید و شاملی، نصرالله، شهبازی، ـ٢٢

 .ش۱۳۹۴فروردین ، ۷، پیاپی ۱، شمارۀ ۴سال ، پژوهش های زبانشناختی قرآن
https://dor.isc.ac/dor/⒛100⒈⒈2423388⒐139⒋⒋⒈⒋2 

  .ق۱۴۱۴کثیر،  ، بیروت، دار ابنفتح القدیرشوکانی، محمد بن علی،  ـ٢٣

  .ق۱۳۸۳، به کوشش احمد حبیب قصیر عاملی، نجف، مطبعه النعمان، التبیانشیخ طوسی، محمد بن حسن،  ـ٢۴

  .ق۱۴۱۹، قم، مکتبه محمد الصادقی الطهرانی، البلاغصادقی تهرانی، محمد بن صادق،  ـ٢۵

  .ق۱۴۱۷، قم، دفتر انتشارات اسلامی، المیزانطبایی، محمدحسین بن محمد، طبا ـ٢۶

  .ش۱۳۷۷، تهران، انتشارات دانشگاه تهران، جوامع الجامعطبرسی، فضل بن حسن،  ـ٢٧

  .ش۱۳۷۸، تهران، اسلام، اطیب البیانطیب، عبدالحسین بن محمدعلی،  ـ٢٨

، شمارۀ ۷۰ ، دورۀها مقالات و بررسی، »یهای فارس  و تأثیر آن در ترجمهقرآنحذف در «پور، عظیم،  عظیم ـ٢٩

 .ش۱۳۸۰ماه  ، دی۸۴۶ پیاپی
  .، بیروت، دار الکتب العلمیهالتبیان فی اعراب القرآنعکبری، عبدالله بن حسین،  ـ٣٠

  .ق۱۴۲۰، بیروت، دار احیاء التراث العربی، مفاتیح الغیبفخرالدین رازی، محمد بن عمر،  ـ٣١

  .ق۱۴۱۹، بیروت، دار الملاک،  القرآنمن وحیالله، محمدحسین بن محمدعلی،  فضل ـ٣٢

عقیقی بخشایشی، قم، نوید عبدالرحیم ، ترجمۀ تفسیر الصافیال بن مرتضی، محسنشانی، محمد فیض کا ـ٣٣
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  .ق۱۴۱۵اسلام، 

  .ق۱۴۲۳، قم، بنیاد معارف اسلامی،  التفاسیرةزبد، شکراللهالله بن  شانی، فتح کا ـ٣۴

  .ق۱۴۰۸، بیروت، اعلمی، دهبیان السعامحمد بن محمدباقر،  گنابادی، سلطان ـ٣۵

  .ق۱۳۷۱، بیروت، دار احیاء التراث العربی، تفسیرالمراغی، احمد بن مصطفی،  ـ٣۶

حسین سیدی، تهران، سخن، ، ترجمۀ ویژگی های بلاغی بیان قرآنیمطعنی، عبدالعظیم ابراهیم محمد،  ـ٣٧

  .ش۱۳۸۸

نسی، لاهور، مکتبه رشیدیه، ، به کوشش غلام نبی توالتفسیر المظهریمظهری، محمد ثناءالله بن محمد،  ـ٣٨

  .ق۱۴۱۲

  .ق۱۴۲۴، تهران، دار الکتب الاسلامیه، کاشفالتفسیر المغنیه، محمدجواد بن محمدحسین،  ـ٣٩

  .ش۱۳۶۶مصطفی تراویده، مشهد، آستان قدس رضوی، ، ترجمۀ مجمع الامثالمیدانی، احمد بن محمد،  ـ۴٠

  .ق۱۴۰۵ بیروت، عالم الکتب، ، به کوشش زهیر غازی زاهد،اعراب القرآننحاس، احمد بن محمد،  ـ۴١

شناختی  مطالعات سبک، »شناسانه به فن ایجاز حذف در سورۀ مبارکۀ کهف رهیافتی سبک«لو، بهمن،  هادی ـ۴٢

یم  .ش۱۴۰۳تابستان ، ۵، شمارۀ ۳، سال قرآن کر
https://doi.org/⒑22034/sshq.202⒋167957 

  .ش۱۳۷۹، قم، مرکز مدیریت حوزه علمیه قم، جواهر البلاغههاشمی، احمد بن ابراهیم،  ـ۴٣
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Abstract 
This study offers a systematic reading of the human 
dimensions of the Prophet Muḥammad as depicted in the 
Meccan verses of the Qurʾān. Employing the method of 
interrogative thematic interpretation (al-tafsīr al-istinṭāqī al-
mawḍūʿī) developed by Muḥammad Bāqir al-Ṣadr, the 
authors—writing from within the framework of Shīʿī 
theological principles—analyse four existential domains. 
First, the physical dimension: the Prophet’s bodily needs, 
fatigue, and vulnerability are presented not as deficiencies 
but as the very locus of revelatory experience. Second, the 
affective dimension: Sūrat al-Ḍuḥā and Sūrat al-Sharḥ are 
interpreted as divine interventions that address the Prophet’s 
emotional distress, transforming vulnerability into resilience. 
Third, the cognitive-epistemic dimension: the gradual 
revelation of the Qurʾān is shown to be a pedagogical 
method that strengthens the Prophet’s heart through active 
engagement, while clear boundaries are placed on his 
knowledge of the Unseen (ghayb). Fourth, the practical 
dimension: the Prophet possesses no autonomous power to 
compel belief or alter the natural order; his role is limited to 
warning and heralding. The study concludes that the 
Meccan verses deliberately present a balanced image of the 
Prophet as a complete human being (insān kāmil) who 
experiences all inherent creaturely limitations. This reading 
corrects both exaggerated (ghuluww) and reductionist 
accounts of prophecy, while affirming that divine revelation 
enters the world precisely through concrete human 
embodiment. 
Keywords: Meccan verses, Prophet Muhammad (PBUH), 
thematic interpretation, Quranic anthropology, psychology 
of religion. 

Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, 2026. 

The Human Image of the Prophet Muḥammad (PBUH) 
An Anthropological Reading of Meccan Verses 
 
Seyyedeh Fatemeh Behbahanizadeh  

PhD student ,Department of Quranic Studies and Hadith, Faculty of Theology, 
Alzahra University, Tehran, Iran (Email: Sf.Behbahanizadeh@alzahra.ac.ir). 

Fathiyeh Fattahizadeh  
Professor , Department of Quranic Studies and Hadith, Faculty of Theology, 
Alzahra University, Tehran, Iran 
(Corresponding author: f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir). 
 
 
 

  

 

  

  +++آغاز مقالۀ اول+++

Original research 

Received: 30/ 12/ 2025 
Revised: 21/ 4/ 2026 
Accepted: 21/ 4/ 2026 
Published: 10/ 6/ 2026 
Pages: 231-260. 
 
Publisher: 
Mashhad Faculty of University of Quranic Theology and Awarness. 
© 2026/ Authors retain the copyright and full publishing rights. 
 
 
Online ISSN: 2783-5308 
Open access in web address: 
http://naghdeara.quran.ac.ir 

 
Cite this article: Behbahanizadeh, Seyyedeh Fatemeh 
and Fattahizadeh, Fathiyeh, “The Human Image of the 
Prophet Muḥammad (PBUH): An Anthropological 
Reading of Meccan Verses”, Critical Studies on the 
Quranic Exegesis, 6 (2): 12, 2026, p. 231-260. 
http://doi.org/⒑22034/naghdeara.202⒍55635⒉1361.  



232  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2): 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

Extended Abstract 
This study offers a systematic re-reading of the human dimensions of the Prophet 

Muḥammad as depicted in the Meccan verses of the Qurʾān. Undertaken from within 
the framework of Islamic theology and Qurʾānic hermeneutics, the article proceeds 
from the premise that the Meccan Sūras—as the earliest layer of revelation—provide 
the most original and foundational portrait of the prophetic persona. The central 
research question concerns how these verses portray the Prophet’s embodied, 
emotional, cognitive, and practical existence, and to what extent this portrayal 
emphasises his inherent human limitations. In addressing this question, the authors 
employ the method of “interrogative thematic interpretation” (al-tafsīr al-istinṭāqī al-
mawḍūʿī) as developed by the contemporary Shīʿī scholar Muḥammad Bāqir al-Ṣadr. 
This method approaches the Qurʾān not merely as a collection of verses to be compiled 
thematically, but as a living, responsive system that yields coherent answers when 
systematically interrogated regarding a specific human problem. The study is thus 
structured around four fundamental existential domains, each treated as a distinct 
analytical category derived from both universal human experience and Qurʾānic 
discourse. 

The first domain examined is the physical or corporeal dimension (al-sāḥat al-
jismāniyya). The Meccan verses, the authors argue, deliberately affirm the Prophet’s 
embodied nature—his need for food, rest, sleep, and his vulnerability to fatigue and 
illness. Rather than treating embodiment as a deficiency or obstacle to spiritual 
elevation, the Qurʾān presents the Prophet’s body as the very locus of revelatory 
experience. Verses such as Q 73:1 (“O you who are enwrapped”) and Q 74:1 (“O you 
who are covered up”) are read not merely as metaphors but as precise descriptions of 
the Prophet’s physical reactions—shivering, sweating, and changes in complexion—in 
the face of the overwhelming divine presence. The act of prostration (sajda), 
commanded in the early Sūrat al-ʿAlaq (Q 96:19), is interpreted as a bodily practice 
that transforms physical limitation into a means of spiritual proximity. In this 
framework, the Prophet’s body becomes both evidence of his full humanity and the 
vessel through which the sacred manifests itself. 

The second domain concerns the affective and emotional dimension (al-sāḥat al-
ʿāṭifiyya al-infiʿāliyya). Here, the authors focus extensively on Sūrat al-Ḍuḥā and Sūrat 
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al-Sharḥ, two Meccan Sūras revealed, according to traditional sources, during a 
temporary interruption of revelation (inqiṭāʿ al-waḥy). The article interprets these 
Sūras as a divine-psychological intervention responding to the Prophet’s emotional 
distress, loneliness, and fear of abandonment following the taunts of the Meccan 
polytheists. Rather than denying such emotions, God is shown to address them directly 
through techniques of cognitive reframing—reminding the Prophet of his past 
orphanhood, his poverty, and his need for guidance, and then transforming these 
painful memories into sources of compassion and resilience. The repeated divine 
assurances (e.g., Q 93:5: “Your Lord will gⅳe you, and you will be satisfied”) and the 
command to proclaim God’s blessings (Q 93:11) are analysed as mechanisms for 
building emotional tolerance and existential patience. The authors conclude that the 
Qurʾān here offers a model in which prophecy does not negate human emotionality but 
rather elevates it through a direct, compassionate relationship with the divine. 

The third domain addresses the cognitive-epistemic dimension (al-sāḥat al-
maʿrifiyya al-idrākiyya). This section challenges any view that reduces the Prophet to a 
passive receptacle of divine information. Instead, the gradual, piecemeal revelation of 
the Qurʾān (Q 25:32) is interpreted as a pedagogical method intended to strengthen 
the Prophet’s heart (li-nuthabbita bihī fuʾādaka) through active engagement and 
practical application. Drawing on the commentary of Muḥammad Ḥusayn Ṭabāṭabāʾī 
in [[Al-Mīzān]], the authors liken the Prophet’s learning process to that of a medical 
student who truly internalises knowledge only through bedside practice. This model 
posits a dialectical relationship between reason and revelation, where the Prophet is an 
active, striving knower, not a passive recipient. Furthermore, the study emphasises the 
clear limits placed on prophetic knowledge in the Meccan verses: the Prophet does not 
know the Unseen (ghayb) independently (Q 6:50, Q 7:188), nor does he possess 
independent control over benefit or harm. The distinctive Qurʾānic formula “mā 
adrāka” (“what will make you realise?”), repeated in Sūras such as Q 101:3 and Q 86:2, 
is analysed as a subtle acknowledgment of the inherent cognitive boundaries of human 
prophecy, boundaries that only divine disclosure can transcend. 

The fourth domain concerns the practical limitations on prophetic agency (al-sāḥat 
al-ʿamaliyya). The article demonstrates that the Meccan verses consistently deny the 
Prophet any autonomous power to alter the natural order or compel belief. Verses such 
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as Q 28:56 (“You do not guide whom you love, but God guides whom He wills”) 
establish a fundamental distinction between guiding through instruction (hidāyat al-
irshād), which is the Prophet’s duty, and guiding through existential transformation 
(hidāyat al-takwīn), which belongs solely to God. The Prophet is thus presented as a 
warner and a herald (nadhīr wa-bashīr), not as one who possesses absolute authority 
over the world or over human hearts. 

Based on these four dimensions, the article argues that the Meccan Qurʾān presents 
a deliberately balanced image of the Prophet: he is a complete human being (insān 
kāmil), but one who experiences all the inherent limitations of creatureliness. This 
reading, the authors contend, serves two critical corrective functions. First, it refutes 
exaggerated (ghuluww) and mythologising tendencies within some theological and 
mystical traditions that obscure the Prophet’s accessibility as a human model. Second, 
it simultaneously critiques reductionist readings—both orientalist and modernist—that 
explain prophecy solely in terms of social reform or political genius while denying its 
divine, revelatory source. The authors, writing from within the framework of Shīʿī 
theological principles, make their confessional stance explicit, but argue that this very 
commitment enables a reading that is both reverent and critically aware of the text’s 
historical and anthropological dimensions. 

In conclusion, the study proposes that recovering the fully human image of the 
Prophet in the Meccan verses has significant implications for contemporary prophetic 
theology. It enables a renewed understanding of the Prophet as an achievable model 
(uswa) for modern believers facing existential crises of meaning. Moreover, by affirming 
that divine revelation enters the world through the concrete, limited, embodied 
experience of a real human being, this reading creates new possibilities for interfaith 
dialogue and for rethinking the relationship between humanity, limitation, and the 
reception of the transcendent. 
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  چکیده
 نینخست در )ص (امبریپ بشری یمایس یبازخوان به حاضرمطالعۀ 

 که است آن قیتحق یاصل مسئله. است پرداخته یقرآن یوح اتیآ
 نیا و کند یم میترس را )ص (امبریپ ریمس و مایس چگونه یمک اتیآ

 در. است خورده گره او یبشر یها تیمحدود با اندازه چه تا ریتصو
: است گرفته قرار لیتحل مورد نیادیبن ساحت رراستا، چها نیا

 امبریپ وجود یعیطب اقتضائات بر که یجسمان نخست، ساحت
 یانسان تجارب که یجانیه و یعاطف دوم، ساحت دارد؛ دلالت

 بازتاب ینبو تیشخص در را دیام و یم، خرسندیاندوه، ب چون
 یها تیمحدود که یادراک ـ یمعرفت سوم، ساحت دهد؛ یم

 در )ص (امبریپ تیمحدود که یعمل چهارم، ساحت و یشناخت
 نشان قیتحق یها افته ی.شود یم ادآوری را جهان در مستقل تصرف

 یموجود مثابه به نه را امبری، پیمک اتیآ یانسان ریتصو که دهد یم
 ستیز بستر در کامل یانسان عنوان که به ، بلییماورا و یرانسانیغ

 یها تیمحدود تجربه نیع در که یانسان کند؛ یم یمعرف یانسان
 و بر نقد افزون یبازخوان نیا. است یاله امیپ مفسر و ، حاملیبشر

 نبوت، امکان باب در زیغلوآم یکردها روی با یگذار فاصله
 در نینو مباحث طرح زین و یوح و انسان نسبت در یشیبازاند

حاضر،  ب، پژوهشیترت نیبد. سازد یم فراهم را معاصر ینید مسائل
ک یانیوح امیپ فهم در امبریپ بشری بعد به توجه رورتض بر  دیتأ

 ینبو اتیاله معاصر و یانتقاد یبازخوان یبرا یمدخل را آن و کرده
  .کند یم یمعرف

، یموضوع ریتفس، )ص (اکرم امبریپ، یمک اتیآ :ها کليدواژه
   .دین شناسی روان، قرآنی شناسی انسان
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  درآمد
 ابعاد که است بشر یذات یها تیمحدود و ها یژگیو از یا مجموعه به ناظرمطالعه  نیا در بشری یمایس مفهوم

 و ی، ادراکیعاطف وجوه تا گرفته یعیطب یازهاین و یجسمان ساحت از رد؛یگ یدربرم را انسان یوجود گوناگون

 گاهیجا لیلتق نه )ص (اکرم امبریپ بشری یمایس از اساس، مراد نیا بر. اجتماع و خیتار بستر در او یعمل یها کنش

صرفا یسطح به رسالت
ً

ک ، بلیبشر   وجود ظرف در یوح افتیدر و ینبو تجربۀ که است قتیحق نیا بر دیکه تأ

 یا یتلق نیچن. است کرده دایپ راه یانسان اتیح عرصۀ به بستر نیهم خلال از و افتهی تحقق حضرت آن بشری

 باب نیا در یافراط یها یساز دوگانه از و آورد یم راهمف را نبوت و بشریت انیم نسبت از  انهیگرا واقع یفهم امکان

  .کند یم زیپره

 در که است یاتی، آیمک اتیآ از مقصود. است یمک اتیآپژوهش،  یدیکل میمفاه از یکیف، یتعر نیا پرتو در

 یتیربت و یمعرفت یها هیلا نینخست که یاتیآ اند؛ شده نازل مکه یفرهنگ-یاجتماع یفضا در و هجرت از شیپ دورۀ

 با )ص (امبریپ ییابتدا مواجهۀ و یمانیا یساز تی، هویاعتقاد یها انیبن بر زیچ هر از شیب و دهند یم شکل را قرآن

  .دارند تمرکز جامعه و انسان

 یکرد روی با یاسلام کلام و یقرآن یشناس انسان حوزۀ دو یتلاق در بحث نی، ایعلم گاهیجا ثیح از

ات، یآ یریتفس لیتحل و یقرآن یها داده به اتکا با شود یم چارچوب، تلاش نیا در .ردیگ یم قرار یکلام ـ یریتفس

 یفکر یها چالش پرتو در توان یم را این بازخوانی ضرورت .گردد ارائه )ص (امبریپ بشری ابعاد از مند نظام یریتصو

 که است آمده دیپد یانانس ستیز در الگو بحران ینوع سو کی مدرن، از جهان در. کرد نییتب معاصر یفرهنگ و

 نبوت و بشریت انیم نسبت دربارۀ ییها یگر، کژفهمید یسو از و ساخته دشوار را اقتدا قابل یها نمونه به یدسترس

 سطح به )ص (اکرم امبریپ مقام فروکاست و ییگرا لیتقل به ای انجامد یم یافراط یساز اسطوره به ای که گرفته شکل

صرفا کنشگر کی
ً

 بشری یمایس روشمند و قیدق یبازخوان و میکر قرآن به ، بازگشتیتیوضع نینچ در. یاجتماع 

 در که ییالگو باشد؛ معاصر انسان یبرا کارآمد و فهم متعادل، قابل ییالگو ارائه ساز نهیزم تواند ی، م)ص (امبریپ

  .دارد قیوث نسبت زین انسان ستۀیز و یوجود یها تیواقع رسالت، با قداست حفظ نیع

  لهمسئ طرح
 شناخت یبرا مرجع ترین  یادیرسالت، بن عصر با زمان هم منبع ترین معتبر و ترین  کهن عنوان به میکر قرآن

 تیاهم از یمک اتی، آیانیوح منبع نیا مختلف یها هیلا انیم در. دیآ یم شمار به )ص (اکرم امبریپ رهیس و تیشخص

، یجاهل یباورها با ییارویرو بستر در و یاسلام دعوت مرحله نینخست در اتیآ نیا رایز ند؛ ابرخوردار یا ژهیو
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 رسول یمایس از یقرآن میترس ترین  لیاص و نینخست رو نیا از و اند شده نازل یاجتماع یها مقاومت و نبوت انکار

 )ص (امبریپ رسالت و تیبشر انیم نسبت نییم، تبیترس نیا ابعاد ترین  مهم از یکی. اند داده یجا خود در را )ص (خدا

  .دارد کننده نییتع ینقش وی تیشخص از یتیترب یریالگوگ در زین و ینبو اتیاله در آن درست فهم که ینسبت است؛

غالبا )ص (امبریپ تیمعاصر، شخص کلامی و تفسیری مطالعات ، دریمحور گاهیجا نیا وجود با
ً

 منظر دو از 

 یها قرائت یا پاره در ژهیو ، بهیافراط و انهیغال یها شیگرا یبرخ سو، در کی از. است شده ییبازنما نامتوازن

اقتدا،  امکان که شده میترس یقدس و یفرابشر چنان ینبو یمایمتأخر، س یاخبار یکردها روی یبرخ ای انهیصوف

  .)۱۹۳، المدنیه الفوائداسترآبادی،  (است دهیگرد رنگ کم وی بشری ستیز یخیتار فهم و یریپذ اسوه

صرفا )ص (اسلام امبریمدرن، پ یگرا لیتقل یکردها روی و خاورشناسانه یها نشخوا یبرخ گر، درید یسو از
ً

 به 

 وی وندیپ و رسالت یانیوح منشأ و شده یمعرف یخیتار یا نابغه ای کارآمد یاستمداری، سیاجتماع یمصلح عنوان

، ییمبنا یها تفاوت وجود کرد، با روی دو هر ).۴۹۹، شناسی شرقسعید،  (است شده انگاشته دهیناد بیغ عالم با

 یبازخوان به تر کم موجود مطالعاتاما دارند،  اشتراک )ص (امبریپ قتیحق دربارۀ قرآن متوازن ریتصو از غفلت در

  .اند پرداخته ،یمک اتیآ در ویژه  به،یقرآن ریتصو نیا مند نظام

 یها سوره سراغ در، بهص دیشه یاستنطاق ریتفس روش از یریگ بهره خلأ، با نیا کردن پر یبرا حاضرمطالعۀ 

صرفا روش، قرآن نیا در. رود یم یمک
ً

 افتهی سامان یها پرسش با تعامل که در ست، بلین اتیآ یگردآور موضوع 

 به ییگو پاسخ یپ در حاضر اساس، مقاله نیا بر. شود یم فهم گو پاسخ و زنده ینظام مثابه پژوهشگر، به

  :است ریز یها پرسش

مردم،  با یهمانند مانند ــ )ص (اکرم امبریپ یبشر ابعاد کدام یمک یها سوره در میکر قرآن. ١

 و ساخته برجسته را ــ یاجتماع ستیز و یبشر یها تیرنج، محدود ، تجربهیانسان یازهاین

  اند؟ شده عرضه ییمعنا چارچوب چه در ابعاد نیا

 یها قرائت و سو کی از زیغلوآم یها برداشت با یتفاوت چه یمک اتیآ در شده ارائه ریتصو. ٢

  دارد؟ گرید یسو از انهیگرا لیتقل

 ینبو اتیاله یبرا ییها دلالت چه یمک اتیآ در )ص (امبریپ یبشر یمایس یبازخوان. ٣

 تیشخص دربارۀ جیرا یها نگرش حیتصح و )ص (خدا رسول از یریپذ اسوه امکان معاصر، فهم

  داشت؟ خواهد وی



۲۴۰  ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

   مقدمات بحثو مبانی. ١
نخست، تبیین مبانی گزینش : ی در دو مرحله ممکن استسیمای بشری پیامبر در آیات مکروشمند بازخوانی 

دوم، تحلیل سه ساحت از چهار ساحت وجودی پیامبر که در آیات مکی برجسته ، و آیات مکی و روش تحقیق

  .شده است

 یمک آیات تحلیل و نشیگز یمبنا )۱ـ۱
 از یمدن و یمک اتیآ کیتفک، القرآن علوم یف دیالتمه کتاب در معرفت یمحمدهاد یها پژوهش اساس بر

، یخیتار یبند میتقس کی تنها نه کیتفک نیا .است برخوردار قرآن یمعرفت یِجیتدر ریس فهم در ینیادیبن تیاهم

 نزول ریس در اتیآ نیمضام مشاهده که چرا، است )ص (اکرم امبریپ یوجود ابعاد درک یبرا یاساس یدیکلکه  بل

  .داد خواهد ارائه ینبو تیشخص تطور از واضح و کامل یریتصو یجیتدر

 ارائه نزول بیترت اساس بر یمدن و یمک سور از یجدول ییمحتوا لیتحل و یخیتار شواهد به استناد باوی 

 با، دیز بن جابر تیروا مطابق آن لیتکم و عباس ابن تیروا طبق، ها سوره بیترت در فهرست نیا .دهند یم

 هرگاه یعنی .است سوره هر یابتدا به نظر، نزول بیترت نیا در .است گرفته انجام متعدد یها  نسخه یرو از حیتصح

 اعتبار، است انداخته یم فاصله گرید سوره چند نزول، سوره هیبق نزول با آن انیم و شد یم نازل سوره کی آغاز

 و دیگرد نازل بعثت آغاز در هیآ پنج تا علق سوره که چنان .آن لیتکم زمان نه است بوده سوره آن نزول مبدأ بیترت

یخ، معرفت (دارد قرار نزول اول رتبه در سوره نیا اما، شد نازل سوره هیبق سال چند از پس   .)۹۰، قرآن تار

 معرفتمحمدهادی  اثر ها سوره نزول بیترت جدول از، یمدن از یمک اتیآ کیتفک یبرا، مطالعه نیا در

 نیا در استناد مورد اتیآچنین،  هم .است دهیگرد میتنظ ییمحتوا و یادب، یخیتار قرائن اساس بر که شده استفاده

 تیشخص دربارۀ قرآن یِمعرفت تحول ریس تا شد خواهند لیتحل )مصحف بیترت نه و (نزول بیترت هیپا بر، قیتحق

صرفا نه و (یمک اتیآ نزول بیترت به توجه .گردد انینما یروشن به )ص (امبریپ
ً

 را امکان نیا )ها سوره یفعل بیترت 

 ارائه یبشر یالگو عنوان به )ص (پیامبر از انهیگرا واقع یریتصو، گام به گام چگونه میکر قرآن میابیدر تا آورد یم فراهم

 .است داده

   موضوعی استنطاقی تفسیر :تحقیق روش )۱-۲
 با که یروش ود؛ش یم استفاده صدر دمحمدباقریس )یاستنطاق ریتفس (محور موضوع روش از مطالعه نیا در

–یعاطف، یبدنمند یها ساحت در امبریپ ی بشرابعاد ییبازنما، نجایا در (یانسان نیادیبن مسئله کی انتخاب

 نیقرآ یها پاسخ، قرآن اتیآ از هدفمند ِاستنطاق با سپس و شود یم آغاز )عملی و یمعرفت–یشناخت، یجانیه
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 یگردآور قرآن سراسر از مرتبط اتیآ، یبیترت ریتفس برخلافکرد،  روی نیا در .گردد یم استخراج موضوع آن ۀدربار

ة المدرس، صدر (ردیبگ شکل موضوع به نسبت قرآن جامع دگاهید تا رندیگ یم قرار یبررس مورد یقیتطب لیتحل با و

  .)۳۳ـ۲۰، القرآنیه

 یمفهوم و ازدس یبرم را قرآن متن و مفسر مقصد انیم یپوشان هم که است استوار استنطاق بر روش نیا اساس

 سراغ به مستحدثه ۀلئمس کی طرح با صدر دیشه یمبان اساس بر، پژوهش نیا .آورد یم دیپد متن با وگو گفت در نو

 انسان وجود چهارگانه یساختارها در ییها پاسخ و شواهد، اتیآ ِاستنطاق قیطر از و است رفته یمک اتیآ

  .باشد امروز یوجود یازهاین به یپاسخ هک است کرده استخراج )یعمل، یمعرفت، یعاطف، یجسمان(

 یموضوعات مثابه به )عمل، عاطفه، ادراک، بدن (مدنظر ِساحت چهار از کی هر، پژوهش نیا چارچوب در

 تا شود یم خواسته قرآن از سپس اند؛ شده طرح یانیوح متن در بعدها و یبشر تجربه در ابتدا که شوند یم یمعرف

 یموضوع استنطاق ِندیفرآ نیا .کند بازگو یمک یها سوره در امبریپ بشری زانندهیبرانگ ابعاد نیا دربارۀ را خود نظر

 از نیقرآ یمدل و گردد عمل و قلب –عقل –تن گستره در انسان دربارۀ نیقرآ یا هینظر استخراج به منجر تواند یم

  .کند بازگو را )ص (اکرم امبریپ مند یهست تیموقع

  مبرمنظوری از بشری بودن پیا) ۳ـ۱
ک با را )ص (اسلام امبریپ ریتصو، یمک یها سوره در ویژه ، بهمیکر قرآن  نیا .کند یم میترس او یبشر بُعد بر دیتأ

 نیادیبن تفاوت پنداشتند یم یا اسطوره ای گون فرشته یموجودات را امبرانیپ که مکه مشرکان یذهن یفضا با ریتصو

 یها تیمحدود همه از و باشد داشته یدائم یا العاده رقخا یها قدرت خدا رسول خواستند یم مشرکان .داشت

 افتیدر ازشیامت تنها که کند یم یمعرف یعاد یانسان را امبریپ، انتظار نیا خلاف بر، قرآن اما، باشد مبرا یبشر

  .است یوح

قالواوَ
ُ َ

ْلن  َ
َنؤمن 

ِ
ْ ل ُ

َ
ک
َ

َّحتی  َتفجر َ ُ ْ َ
َلنا 
َ

َمن 
ِالأرض ِ

ْ َ ْ
ًنبوعایَ  ْأو * ُ

َ
ت 
َ

ک
ُ

ل َون
َ

ک
َ

جنة 
ٌ َّ ْمن َ

ِنخ ِ
ٍعنب وَ لٍیَ

َ
ِ 

َفتفجر ِّ َ ُ َالأنهار َ َ ْ َ ْ
َخلالها  َ َ

ِتفج ِ
ْ َ

ْأو * رًای
َ

تسقط 
َ

ِ
ْ ُ

َالسماء  َ ک َّ
َ

َزعمت مَا ْ َ عل َ
َ سفاکِ نَایَْ

ً ْأو َ
َ

ِتأت 
ْ َ

ِبالله یَ
َّ

ِالملائ وَ ِ
َ َ ْ

ک
َ

 ةِ

ِقب
َ

لای
ً

کی او * 
ُ

ل َون
َ

ک
َ

ْمن تٌیْبَ 
ٍزخرف ِ

ُ ْ ْأو ُ
َ

ترقی 
َ ْ َالسما یفِ َ ْلن وَ ءَِّ َ

َنؤمن 
ِ

ْ ِلرق ُ
ُ
کِّیِ

َ
َّحتی  تنزل َ

َ ِّ َ عل ُ
َ ًتاباکِ نَایَْ َ 

ُنقرؤه ُ َ ْ قل َ
ْ ُ

َسبحان  َ ْ ِّرب ُ هل یَ
ْ ک َ

ُ
إلا ُنت

َّ
ًبشرا ِ َ رسولا َ

ً ُ قل * َ
ْ ُ

ْلو 
َ

ک 
َ

ِالأرض یفِ َان
ْ َ ْ

ِملائ 
َ کَ

َ
ة
ٌ

َمشونیَ  ُ ِّمطمئن ْ
ِ
َ ْ  نَیُ

َلنزلنا َْ عل ََّ
َ ْهمیَْ َمن ِ

ِالسماء ِ َ مل َّ
َ کَ

ً
ُرس ا ولاَ

ً
  ).۹۶ـ۹۲/ اسراء (

 یها شهیاند ریتاث تحت مکه مشرکان ، کند یم میترس را اتیآ نزول یفضا یخوب به خود یجدل بافت در هیآ نیا

 حال رندیگ قرار نیزم یرو بر خداوند یتجل یعیطب فوق ما یها ییتوانا با یموجودات دیبا که دارند باور یریاساط
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 ریتعب از مضمون نیا یبرا میکر قرآن .هاست انسان یبرا آن بودن ینیزم قرآن ریتعب به، رسالت یمقتضا آنکه

ِالأرض یفِ :کند یم استفاده یفیظر
ْ َ ْ َ

ِملائ 
کَ

َ
ة
ٌ

َمشونیَ  ُ ِّمطمئن ْ
ِ
َ ْ ، نیزم سوی آن به سو نیا از انیکم انتقال و رفتن رایز  نَیُ

   .است نیزم مادی زندگی خواص نیتر روشن از نیزم جاذبه تحت داشتن قرار و

 ضیتفو و غلو هرگونه از را شیخو پروردگار، نخست تا نمود مأمور را امبرشیپ خداوند، مبنا نیا اساس بر

 :گویدب یاستفهام یا وهیش به، دوم گام در سپس، دینما هیتنز، شد یم استنباط آنان سخنان از که یحد یب قدرت

هل«
ْ ک َ

ُ
ُنت إلا ْ

َّ
ًبشرا ِ َ رسولا َ

ً ُ  نیچن بر قدرت از یبرخوردار، رسالت مفهوم ام؟ شده دهفرستا یبشر جز من ایآ ؛»َ

 مطلق قدرت بودن دارا، رسالت یمعنا، رو نیا از .ندارد یا فهیوظ، امیپ ابلاغ و افتیدر جز امبریپ و ستین یامور

  .ستین یفرابشر و یبیغ

  :گوید یم هیآ نیا ریتفس در ییطباطبا

 نیا است بشر افراد از فرد یک هک عنوان نیا هب جناب آن هک بوده نیا منظورشان اگر ریتعب کی به

 طیمح و متناهی ریغ و مطلقه قدرت نیچن و جاک بشر رایز، نفهمی زهی هک دهد انجام را ارهاک

 مدعی هک جهت نیا از جناب آن هک بوده نیا مقصودشان اگر و جا؟ک ذاتی محالات بر حتی

، دارد ییاقتضا نیچن جاک سالتر رایز، لجاجت زهی هک ندکب را ییارهاک نیچن است رسالت

 بندگانش بر ابلاغ به مامور و داده غامیپ او به خداوند راچه   آنهک دارد را اقتضاء نیا تنها رسالت

 را او نموده واگذار او به هم را خود بییغ قدرت هکنیا نه، ندک ابلاغ ریتبش و انذار راه از هک ردهک

 آن خود باشد نکمم زییچ نیچن هک محال فرض به و دهد قدرت بخواهد هک چه هر دنیآفر بر

 نیا با بشرم فرد یک شما مانند من هک ساخته نشان خاطر بارها و ردهکن ییادعا نیچن جناب

  .)۲۰۲/ ۱۳، المیزان، ییطباطبا (شود می وحی من به هک تفاوت

   یمک اتیآ در ینبو تیشخص یوجودشناخت یها ساحت .٢
 است یبشر یِذات یها یژگیو مجموعه، مطالعه نیا در تبشری از منظورکه توان دریافت  چه گفته شد می از آن

 یخستگ، یگرسنگ مانند (یعیطب یستیز یازهاین :جمله از، است کرده حیتصر آنها به یمک اتیآ در میکر قرآن که

، )رکانمش یریناپذ تیهدا بر )ص (امبریپ دیشد اندوه چون هم (یانسان جاناتیه و عواطف، )استراحت به ازین و

گاه عدم مانند (یادراک دستگاه تیمحدود  در تصرف مانند (یانسان ییتوانا یها تیمحدود، و )بیغ از مطلق یآ

 تیشخص از یا اسطوره برداشت هرگونه، هدفمند صورت به میکر قرآن که دهد یم نشان ها مؤلفه نیا. )جهان

  .کند یم ینف را )ص (امبریپ
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  ینب یبدنمند و یجسمان ساحت )۱ـ۲
 خود هیاول شناخت، بشر .است انسان یبدنمند و یحس تجارب بر یمتک، جهان شناخت ندیفرآ در گام نیاول  

 نیهم، اتیاله مکاتب از یاریبس در، وجود نیا با .کند یم آغاز خود یحس ادراکات و بدن ریمس از را جهان از

  .است گرفته قرار فیتضع ای انکار مورد، شده یتلق قتیحق شناخت راه در یمانع مثابه به یبدنمند

 اتیح هم که است شده میترس معنادار و عیبد یئتیه در )ص (امبریپ تنانه ساحت یتجل، قرآن یمک یها سوره در

 یموجود مثابه به نه را ینب، اتیآ نیا .سازد یم یمتجل را اش ینبو قتیحق هم و کشد یم ریتصو به را او یجسمان

 همه، شیها هراس و شیها یخستگ، شیها یگرسنگ که دهد یم نشان تن ریدرگ یانسان چونانکه  ، بلماده یفراسو

 یقدس امر یتجل یبرا یبستر، یخاک بدن نیهم، حال نیا با .دارد تیحکا یبشر یِبدنمند یها تیمحدود از

 که ضعف نشانه نه، مشرکان بیتکذ برابر در قلب لرزش ای، یوح با مواجهه در تن یِنیسنگ که جا آن شود؛ یم

  .است رسالت ابلاغ ندیفرا در ینب یجسمان حضور از یا لوهج

 را او یجسمان یها یریپذ بیآس، ییسو از :کند یم عمل ساحت دو ِمرزگاه مثابه به )ص (امبریپ تن، اتیآ نیا در

، گرید یسو از و، )شود یم اشاره  ویبشری کالبد واکنش به مزمل سوره ییابتدا اتیآ در که چنان (تاباند یبازم

 ابعاد یتمام با او یمعراج ریس، نجمدر سورۀ  که گونه همان (گردد یم یبیغ یها تجربه ِظرف، بدن نیمه

 نگاه بارز وجوه از یکی، رسالت تِیفراماد و بدن تِیماد انیم فیظر تقابل نیا ).شود یم فیتوص اش یجسمان

  .شود یم پررنگ ژهیو به یمک یها سوره در که است یتنانگ و تیجسمان به یقرآن

 رییتغ که چنان است؛ رسالت یایگو ِزبانکه  ، بلستین جان یب ابزار کی تنها، )ص (امبریپ بدن هک آن تر قیعم نکته

 تیرضا درخشش تا )۳۵۶۰ ثیحد، الصحیح الجامع، یبخار (خشم یسرخ از اش چهره یها حالت

 الجامع، یترمذ (درخشد یم دیمروار چون که صورتش ِعرق یحت ای، )۴۷۷۴ ثیحد، داوود ابی سنن، ابوداوود(

 بر یگواه هم و او است بودن بشر گر تیروا هم که یمتن؛ است متن ۀمثاب به تن دهنده نشان همه، )۷۴، الکبیر

 و رفته فراتر صرف فیتوص از، قرآن در ینب تنانه ساحت که جاست همان، فیظر یدوگانگ نیا. اش یاله انتخاب

  .شود یم بدل یوجودشناخت یا نشانه به

ک او بشریت بر )ص (امبریپ یجسمان حالات یِرگریتصو با قرآن، یمک یها سوره در  به یدنمندب و کند یم دیتأ

، دهد یم نشان را نبوت یِماد یها تیمحدود تنها نه، فاتیتوص نیا .شود می وصف ینبو یبشرانگار یتجل مثابه

ک قرآن اتیآ .پنداشتند یم ینیفرازم یوجودم را امبریپ که است مشرکان یساز اسطوره به کوبنده یپاسخکه  بل  دیتأ

 گرید با آن به متعلق یماد و یستیز یازهاین و تیجسمان در یاله امبرانیپ ریسا مانند به )ص (اکرم امبریپ که دارد
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 بحث نیا گاهیجا از نشان، تکرار نیا خود .است شده ذکر قرآن در تکرار به مضمون نیا و است کسانی ها انسان

 یادعا انسان تیجسمان انکار با که یاتیاله هر و ستین جدا خود بدن از قتیحق در انسان .دارد یقرآن نگاه در

  .است رفته خطا به قرآن منظر از کند تیالوه

وقال
َ َ الملأ َ

ُ َ َ ْ
ْمن 

ِقومه ِ ِ
ْ َ

ِالذ 
َّ

ک نَی
َ

ُفروا
َ

کوَ 
َ

ُذبوا
َّ

ِبلقاء 
َ
ِ ِالآخْرة ِ

َ
ْوأترفناهم ِ ُ َ ْ َ ْ َ َالح یفِ َ ْ

الد ِاةیَ
ُّ

هذا مَا ایَنْ
َ إلا َ

َّ
ٌبشر ِ َ َ 

مثل
ُ ْ

کِ
ُ

أیَ مْ
ْ

ک
ُ

ل
ُ

َّمما  تأ ِ
ْ َ

ک
ُ

َلون ُ
ُمنه  ْ

  ).۲۴/ نمؤمنو (ِ

َوما ْجعلناهم َ ُ َ ْ َ جسدا َ
ً َ لا َ

َّ
أیَ 

ْ
ک
ُ

َلون ُ
َالطعام  َ َّ

َوما  ک َ
َ

ِخالد ُانوا ِ
َ

  ).٨/ انبیاء (نَی

َوما َأرسلنا َ ْ َ ْ قبلک َ
َ َ ْ َمن َ

ِالمرسل ِ
َ ْ ُ ْ

إلا نَی
َّ
ْإنهم ِ ُ َّ

ل ِ
َ

کیَ أ
ُ ْ

َلون ُ
َالطعام  َ َّ

َمشونیَوَ  ُ ِالأسواق یفِ ْ
َ ْ َ ْ

  ).۲۰/ فرقان (

أ ایَ
َ

المزمل هَایُّ
ُ ّ

ِ
َّ ُ ْ

ِقم * 
ُ

الل 
َّ

لیْ
َ

إلا 
َّ
ِقل ِ

َ
لای
ً

  ).۲/ مزمل (

ولقد
ْ َ َ َأرسلنا َ ْ َ ْ رسلا َ

ً ُ ْمن ُ
ِقبل ِ

ْ کَ
َ

َوجعلنا  ْ َ َ ْلهم َ ُ َ
ًأزواجا  َ ْ ّوذر َ

ِ
ُ ةیََّ

ً
  ).۳۸/ رعد (

ولا
َ َّتمدن َ َّ ُ َ

کیْنَیْعَ 
َ

لإِ 
َ

َمتعنا مَا ی ْ َّ ِبه َ ًأزواجا ِ َ ْ ْمنهم َ ُ ْ ّ
  ).۱۳۱/ طه (ِ

وإذا
َ
ِ

ُمرضت َ ْ
ِ

َفهو َ ُ َ
ِشفیَ 

ْ
  ).۸۰/ شعراء (نِی

 ضرورت، فرقاندر سورۀ  خوراک به ازین مانند، اءیانب اقیب و )ص (اکرم امبریپ یبرا یستیز یازهاین انواع انیب

 اریبس و شعراءدر سورۀ  شفا و یماریب، طه و رعد یاهدر سورۀ  یعیطب زیغرا و همسر، مزملدر سورۀ  استراحت

 قرآن و داشته یستیز یازهاین انسانها همه مانند )ص (اکرم امبریپ که دهد یم نشان وضوح به، دست نیا از اتیآ

ک بارها را تیواقع نیا میکر  که دادیم نشان هم و بود مشرکان شبهات به پاسخ هم کرد روی نیا .است کرده دیتأ

  .هستند تیبشر همه یبرا الگو و کامل ییها انسان، رسالت مقام از یبرخوردار نیع در یاله نامبرایپ

 و یانیوح یتجل واسطه همثاب به یبدنمندکه  ، بلستین یستیز هدیپد کی تنها، یمک اتیآ در )ص (امبریپ تن

 دیتاک آن یجسمان یجلت بر عبادت ساحت در یحت، یوح نزول ییابتدا اتیآ در .است معنا و ماده تقابل هصحن

کلا :گوید یم علقدر سورۀ  و است شده
َّ

لا 
َ

ُتطعه  ْ
ِ
ُ

اسجد وَ 
ْ ُ ْاقترب وَ ْ

ِ
َ   .)١٩/ علق (ْ

 ترک و یاله قرب یسو به )ص (اکرم امبریپ طرف از یوجود و یروحان خاضعانه ریس کی هرچند، سجده

 را )ص (اکرم امبریپ بدن، عروج نیا تینجسما بر دیتاک و ریس نیا تنانه فیتوص حال نیا با، است یجاهل یرجزها

   :است مشاهده قابل اتیآ در وضوح به آن فشار که یریس .کند یم لیتبد یقدس امر یبرا یا نهییآ به

أ ای
َ

المزمل هَاُّی
ُ ِّ َّ ُ ْ

  )١/ مزمل (

أ ای
َ

ُالمدثر هَاُّی ِّ َّ ُ ْ
  )١/ مدثر (

 هک سیک .است دهیچیپ خود به لفافه شیمعنا و، است تفعل باب از فاعل اسم، بوده متزمل اصل در مزمل لمهک

   :دگوی یم مزمل کلمه شرح در ییطباطبا. )۱۵۷/ ۱۳، اللغه تهذیب، یازهر (چدیپ می خود به زییچ ای جامه
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 به را ای جامه جناب آن شده می نازل سوره نیا هک ساعتی آن در دیآ می بر جمله نیا ظاهر از

 مقابل در جناب آن ایگو .گرفته قرار خطاب مورد مزمل به جهت نیا از، بوده دهیچیپ خود

 و غم دفع برای و، شده کاندوهنا خدا خاطر برای و، گرفته قرار تیاذ و استهزا مورد دعوتش

 ای هک شده خطاب هنگام نیا در، ندک استراحت ای لحظه تا دهیچیپ خود به ای جامه خود اندوه

 نک صبر ندیگو می تو بهچه   آنبرابر در و بخوان شب نماز، زیخ بر دهیچیپ خود به جامه

  )۹۴/ ۲۰، المیزان، ییطباطبا(

 نه ریتعاب نیا .است یقدس امر با برخورد در ینب ۀتنان حالات از ییها فیتوص مدثر ای مزمل عبارت خود اساسا

 )ص (برامیپ تن .است یانیوح هتجرب با مواجهه در )ص (امبریپ یکیزیف یها واکنش قیدق گزارش که، استعاره فقط

، یکیزیف رییتغ هر .است متصل ملکوت به گرید یسو از و ماده عالم به سو کی از که است یا پرده چون هم

 .پردازد یم یانگریب به بدن، است یقدس امر فیتوص از قاصر زبان یوقت .است هیسو دو ارتباط نیا از یا نشانه

  .است نامحدود امر با مواجهه در جسم حال زبان یهمگ، چهره رنگ رییتغ و دنیلرز، کردن عرق

ذاتا ماده اسلام در که دهد یم نشان اتیتجرب نیا
ً

 و باشد قداست یتجل ظرف تواند یمکه  ، بلستین پست 

 در زین )ص (امبریپ یکیزیف رنج یبرا یاله درمان نینخست، لیدل نیهم به .داند یم کمال ریمس از یبخش را تن اسلام

 :چدیپ یم او نیتسک یبرا تنانه یا نسخه، امبریپ تن رنج به احترام در، اوندخد .ابدی یم یتجل یجسمان یقالب

 رییتغ، لحظه نیا در .دهد یم عبور بدن یمجرا از را یروحان یتعال ریمس، یبدن کنش نیا زیتجو با قرآن .»سجده«

صرفا نه امبریپ یجسمان ئتیه
ً

 تیشخص رشد ابزار به جسم، آن در که است یتیترب یندیفرآکه  ، بلیعباد یحرکت 

 بدن، آن در که یا لحظه است؛ یقدس امر برابر در انسان یِکالبد ییبازآرا، قتیحق در، سجده .شود یم بدل ینبو

  .ابدی یم معنا قدس افق یسو به خاک افق از او حرکت و شود یم ترجمه رشد زبان به امبریپ

 تیموقع ِاصالت دیمؤ، )سجود و رکوع نندما (اسلام در عبادات عموم ِبودن کالیزیف، تر کلان یلیتحل در

ک با یوح .است  انسانکالبد در مانیا تجسم ِضرورت و یجسمان  از را یمانیا تیترب بستر، یبدن افعال بر دیتأ

  .دهد یم یتسر مؤمن کالبد به ذهن ساحت

، آن ینف در نه را بدن قداست ــ ینبو ۀریس و قرآن تیمحور با  ــاسلام که افتیدر توان یم نیچن فوق شواهد از

، جسم که آموخت تیبشر به، دنید زخم و، دنیخواب، خوردن با )ص (امبریپ .داند یم آن از یمتعال ۀاستفاد درکه  بل

، یدوگانگ نیا .رسالت گاه جلوه هماو است،  تیبشر سند هم )ص (امبریپ بدن .آن دشمن نه، است روح همسفر

 هم و شود یم خسته هم کند؛ یم معراج هم، دیگر یم هم که یسمج :دهد یم شکل را قرآن در تیجسمان اتیاله

   .است ینب کالبد در مقدس پارادوکس همان نیا .کند یم حمل را یوح
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   یجانیه -یعاطف ساحت )۲-۲
 )ص (اکرم امبریپ تیشخص به ژهیو صورت به که هستند یمک یها سوره جمله از انشراح و یضح یها سوره

 چنان از سوره دو نیا .کنند یم میترس رسالت دوران یها چالش برابر در را وی یجانیه ـ یعاطف یها جنبه و پرداخته

 نظر در واحد سوره عنوان به واجب ینمازها در، ییروا و یفقه منابع در که برخوردارند یکینزد یمضمون وندیپ

  .)۱۸۹/ ۷، الشیعه مستند، ینراق ؛۵۹۳/ ۵، نورالثقلین، یزیحو (شوند یم گرفته

 احتباس ای یوح انقطاع به که دوره نیا .شد نازل یوح موقت قطع یپ در یضح سوره، یریتفس منابع ساسا بر

 دادند یم قرار یعاطف آزار مورد را )ص (امبریپ، مختلف یها هیکنا با مشرکان مدت نیا در و است معروف یوح

 با )ص (امبریپ که ییفضا نیچن در .)۷۶۳/ ۱۰، البیان مجمع، یطبرس ؛۲۲۲/ ۱۰، البیان و الکشف، یثعلب(

 اکرم امبریپ یوجود ساحت نیا به قیدق یتوجه ها سوره نیا بیترت نیبد و بودند مواجه یقیعم یجانیه یها چالش

  .دارند )ص(

 یها حالت که هستند یرینظ یب یشناخت روان هپروند ۀمنزل به، یاتیاله یمتون از فراتر، انشراح و یضح یها سوره

 مدیریت الگوی عنوان به و دهند یم پاسخ و ثبت اش یزندگ یها دوره ترین  ّحساس از یکی در را )ص (امبریپ یدرون

  .شوند می مطالعه عواطف الهی

َوالضحی ُّ والل * َ
َّ إذا لِیَْ

َ
َسجی ِ َودع مَا * َ َّ کَ

َ
ُّرب  کَ

َ
َوما  قلی َ

َ َ
ُوللآخْرة *  َ

ِ
َ خ َ

َ
ل رٌیْ

َ
ک
َ

َمن 
الأولی ِ

َ ُ ْ
ولسوف * 

َ ْ َ َ َ 

ِعطیُ
یکْ

َ
کُّبرَ 

َ
فترضی 

َ ْ َ ْألم * َ َ َ
جدیَ 

ْ
َفآوی مًایتِیَ کَِ َ

ووجد * 
َ َ َ ضالا کََ

 َ
فهدی 

َ َ َ
ووجد * 

َ َ َ عائلا کََ
ً
ِ

َفأغنی َ ْ َ َ
 * 

َّفأما َ ال َ
ْ

فلا مَیتِیَ
َ َ

ْتقهر  َ ْ َ
َّوأما *  ََ

السائل 
َ
ِ

فلا َّ
َ َ

ْتنهر  َ ْ َّوأما * َ ََ
ِبنعمة 

َ ْ
ِ ِّرب ِ کَ

َ
فحدث 

ْ ِّ َ َ
.  

مجمع ، یطبرس (»است دهیگردان یرو او از و کرده رها را او محمد پروردگار« نکهیا بر یمبن مشرکان یها هیکنا

 )ص (امبریپ وجود در یدرون ترس کی احتمال برکه  ، بلکرد ینم اشاره یرونیب تیواقع کی بر تنها )۱۳۹/ ۲۷، البیان

  .است یعاطف یریپذ بیآس نوع ترین  قیعم که زد یم دامن

 ۀسور در که آن نخست .است طرح قابل یاساس نکته چند، اتیآ لحن بودن ییکنا و یمیتعل ای یدرون لیتحل در

 صادر مخاطب ریضم با و میمستق صورت به ها خطاب دارد؛ یشخص و یخطاب یتیماه اتیآ اقیس، یضح

، گرانید به میرمستقیغ خطاب ای هیکنا بر اتیآ نیا حمل، یقرآن خطابات در قتیحق اصل به توجه با .اند شده

  .ستین موجه، یقطع ۀنیقر ودوج بدون

 .است سازگار یبشر رنج برابر در یاله یتسلا مفهوم با آن نیآغاز یسوگندها و سوره یعاطف ساختار که آن دوم

 گذشته یها نعمت یادآوری، نبود یدرون رنج ای اضطراب دچار خود، )ص (اکرم امبریپ یعنی، اتیآ مخاطب اگر
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تسل و یواقع یکارکرد
ّ

 ازین کی به پاسخ در اتیآ، بیترت نیبد .کرد یم دایپ یصور یا جنبه و افتی ینم بخش ی

  .اند شده نازل ینبو اتیح از خاص یا لحظه در یعاطف و یوجود

صرفا یمتن مثابه به نه، شود ریتفس )ص (امبریپ ۀستیز تیواقع با وندیپ در دیبا قرآن که آن سوم
ً

 نیا در .یانتزاع 

 ۀنشانکه  ، بلکاهد ینم ینبو مقام از تنها نه، یوح قطع با مواجهه در امبریپ یعاطف یریپذ بیآس رشیپذ، چارچوب

 آن تا که، یوح در وقفهبراین،  افزون .است »مثلکم ٌبشر« عنوان به امبریپ بشری ابعاد ییبازنما در یوح صداقت

 کرده جادیا یقیعم یعاطف خلأ دیترد یب، بود )ص (امبریپ یبخش نانیاطم و یریگ جهت، آرامش یاصل منبع زمان

  .شود یم یتاب یب و ینگران، استرس دچار فرد آن در که است انتظار حالت کی، تیوضع نیا .بود

 ییها کیتکن با و پردازد یم یعاطف زخم نیا به میمستق، میحک یدرمانگر مانند، ها سوره نیا در خداوند

 یفضا آرام شب و روز ییروشنا به سوگند با آغاز :کند یم تیتقو و میترم را )ص (امبریپ یعاطف تیهو، یمتعال

کبراین،   افزون.اضطراب و دیام :دهد یم بازتاب را امبریپ یدرون نوسان که سازد یم یا یعاطف  رابطه تداوم بر دیتأ

ک با، بود شده متزلزل که را )ص (امبریپ یعاطف تیامن ِانیبن، اتیآ نیا .است یرهاشدگ ِترس به میمستق یپاسخ  دیتأ

  .سازند یبازم، خداوند شرط و دیق یب یوفادار و یتدوس بر

ُوللآخرة« یها وعده َ
ِ

َ خ َ
َ

لک رٌی
َ َّ

َمن 
الأولی ِ

َ ُ ْ
ولسوف« و »

َ ْ َ َ ِعطیُ َ
کیْ

َ
ربک 

َ ُّ فترضی َ
َ ْ َ  از را )ص (امبریپ توجه، اتیآ نیا »َ

 و یدرون تیرضا یها وعده دادن با خداوند .سازد یم معطوف درخشان یا ندهیآ یسو به یکنون رنج و ماتیناملا

   .کند یم جادیا یآور تاب و مثبت یجانیه یانرژ و دپرداز یم یعاطف تیظرف اقناع به یاخرو ریخ

 )ص (امبریپ یعاطف منظومه که دهد یم نشان، تسکین از فراتر دوره آن در یالاه تیحما و یمیتی دوران یادآوری

 در رییتغ یعنی، دارد یشناخت یبازساز نقش آیات ینا دلیل همین به .است افتهی نیتکو وی ۀستیز ۀتجرب بستر بر

 .شود یم لیتبد معنا منبع به گذشته درد، یبازساز نیا در .آن یعاطف ریتأث رییتغ یبرا دادیرو کی ریتفس نحوه

 را وی یذهن مدل، شفقت شهیر به یمیتی درد لیتبد و ضیف تداوم به یرهاشدگ از امبریپ نگاه رییتغ با خداوند

 یکین به دستور با سوره ترتیب بدین.شوند لیتبد یآور تاب یبرا یبار سوخت به یمنف جاناتیه تا کند یم یبازساز

 به نسبت شفقت قیطر از خود یشفا :یدرون درمان همان یِرونیب ترجمان یعنی  ــرسد یم انیپا به سائل و میتی با

  .گرانید

َّوأما« دستور ََ
ِبنعمة 

َ ْ
ِ ربک ِ

َ ّ
ِ
فحدث َ

ْ ّ
ِ

َ َ
 شرفتهیپ یدرمان روان کیتکن کیکه  ، بلستین یاخلاق دستور کی تنهاهم  »

 و یاله نعمات یدائم یادآوری و مدام کردن صحبت .است )ص (اکرم امبریپ وجود در یعاطف یآور تاب شیافزا یبرا

ک  )ص (اکرم امبریپ یعاطف وجود درون تیرضا و نانیاطم، یدرون آرامش به سرانجام یاله قدرت و حفظ بر دیتأ

 غمبریپ دلداری و تسلی به العاده فوق محبت و لطف با ختهیآم لحن با انشراح در سورۀ خداوند ادامه در .انجامد یم
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  .پردازد می وی هیجانی ظرفیت افزایش و )ص (رمکا

ْألم َ
ْنشرح  َ ْ ل َ

َ
ک
َ

َصدر  ْ َووضعنا * کََ ْ َ َ ْعن َ کَ
َ

َوزر  ْ
ِالذ * کَِ

َّ
َأنقض ی َ ْ َظهر َ ْ َ

َورفعنا * کَ ْ َ َ ل َ
َ

ک
َ

کذِ 
ْ

َّفإن * کَرَ
ِ
َ

 

َمع ِالعسر َ
ْ ُ ْ

ًسرایُ  َّإن  *  ْ
َمع ِ ِالعسر َ

ْ ُ ْ
ًسرایُ  فإذا  *  ْ

َ
ِ
َ

َفرغت  ْ َ ْفانصب َ َ ْ َ
وإلی  *  

َ
ِ

ِّرب َ کَ
َ

ْفارغب  َ ْ َ
 *   

 ماده از نشرح .مینساخت گشاده را تو نهیس ما ایآ :دگوی می ردهک اشاره الهی موهبت نیمهمتر به هیآ نینخست در

 است تر کناز های ورقه دیتول و گوشت قطعات دادن گسترش معنی به مفردات در راغب تهگف به اصل در شرح

 راغب (باشد می خداداد آرامش و نهکیس و الهی نور لهیوس به آن گسترش صدر شرح از منظور دیافزا می سپس

  ).۴۴۹/ ۱، مفردات، یاصفهان

 است امبریپ رکف و روح به دادن توسعه آن و است آن ییناک معنی جا این در صدر شرح از منظور هک ستین کش

 گردد شامل رسالت و وحی قیطر از را امبریپ علمی وسعت هم هک باشد داشته عییوس مفهوم تواند می توسعه نیا و

 تفسیر، مکارم  (مخالفان و دشمنان هایینکارشک و لجاجتها برابر در او استقامت و تحمل گسترش و بسط هم و

  .)۱۲۱/ ۲۷، نمونه

 بدون ها بحران از عبور و ها تنش تحمل یبرا بالا یجانیه تیظرف داشتن یمعنا به تواند یم صدر شرح جهیتن در

َوضعنا وَ« آیات .دهد یم لیتشک را )ص (امبریپ یآور تاب یها هیپا که است یموهبت، نیا .یفروپاش ْ َ عنک َ
َ َوزرک َ َ ْ

ِ ،

ِالذ
َّ

َأنقض ی َ َ
َظهرک  َ ْ َ

 رنج، رسالت بار ینیسنگ به اشاره تواند یم »وزر« .دارند ارهاش یجانیه بار یساز سبک به »

 )ص (امبریپ دوش از را تحمل رقابلیغ یِجانیه بار نیا خداوند .باشد گذشته یها غم یحت ای، مردم یریناپذ تیهدا

 دیجد یها تیمسئول رشیپذ یبرا را یدرون یفضا و کند یم جادیا یقیعم یجانیه یآسودگ، عمل نیا .دارد یبرم

  .سازد یم آماده

َّفإن«در عبارت 
ِ
َ

َمع  ِالعسر َ
ْ ُ ْ

ًسرایُ  َّإن، ْ
َمع ِ ِالعسر َ

ْ ُ ْ
ًسرایُ   ذهن در را یدیکل یشناخت روان اصل کی، جمله تکرار  نیز»ْ

، باور نیا .است آن کنار در همواره، شیگشا و ستین داریپا و مطلق یسخت چیه :کند یم نهینهاد )ص (امبریپ

 در یدرون آرامش یبرا را )ص (اکرم امبریپ یعاطف تیظرف و دهد یم شیافزا شدت به ار یناراحت یریپذ تحمل

  .دهد یم شیافزا ندهیآ یها طوفان

قایعم و یانسان اریبس یریتصو، انشراح و یضح یها سوره
ً

 در که یانسان :دهند یم ارائه )ص (امبریپ از یعاطف 

 یزبان باکه  ، بلخشک یدستورات با نه ها سوره نیا در اوندخد .ردیگ یم قرار یفرسودگ و یجانیه رنج، دیترد معرض

کاملا
ً

 تیشخص، نبوت که دهد یم نشان اتیآ نیا .دیگو یم سخن او به خطاب، درمانگرانه و همدلانه، یعاطف 

 و جاناتیه نیا تیریمد یبرا یمتعال یابزارها او بهکه  ، بلسازد ینم خارج یانسان جاناتیه ۀریدا از را )ص (امبریپ

 را جاناتیه و عواطف به یقرآن نگاه یبرا نیادیبن ییالگو لیتحل نیا .بخشد یم قوت نقطه به یریپذ بیآس لیتبد
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  .باشد یجانیه سلامت تیتقو و آرامش، امیالت یبرا یمنبع تواند یم خداوند با رابطه، آن در که دهد یم ارائه

 امبریپ یجانیهــ  یعاطف ابعاد یدرمانگر به یسانان  ــیقدس یوگو گفت کی قالب در که ها سوره براین افزون

 به میکر قرآن اتیآ از یاریبس، دهد یم قرار انسان دگانید برابر در یالوه ییالگو قیطر نیا از و پردازد یم )ص (اکرم

 یگاه عواطف نیا .دارند میرمستقیغ ای حیصر اشاره ....و اندوه، خشم، محبت از اعم )ص (اکرم امبریپ عواطف نوع

   :اند جامعه و مردم با ارتباط در یگاه و خداوند با ارتباط در

َومن :مناجات به شبانه عشق و اقیاشت -
ِ

الل َ
َّ

فتهجد لِیْ
ْ َّ َ َ ِبه َ نافلة ِ

ً َ
ِ

لک َ
َ َّ

  .)۷۹/ اسراء (

فلا :قیعم حزن -
َ َ

ْتذهب  َ ْ َ
نفسک 

َ ُ ْ عل َ
َ ْهمیَْ ٍحسرات ِ

َ َ   .)۸/ فاطر (َ

ٌکتاب :قیعم حزن - َ
أنزل ِ

َ
ِ

ُ
إل 

َ
کیِْ

َ
فلا 

َ َ
کیَ 

ُ
ِصدر یفِ نْ

ْ ٌحرج کََ َ ُمنه َ ْ
  .)٢/ اعراف(... ِ

فلا :قیعم حزن -
َ َ

ُحزنیَ  کْ
َ

ْقولهم  ُ ُ ْ َّإنا َ ُنعلم ِ َ ْ َسرونیُ مَا َ ُّ
َعلنونیُ مَا وَ ِ ُ

ِ
  .)٧٦/ سی (ْ

ْمن وَ :قیعم حزن - ک َ
َ

َفر
َ

فلا 
َ َ

ُحزنیَ  کْ
َ

ک 
ُ

ُفره ُ ْ
  .)٢٣/ لقمان (

ِبالمؤمن :شفقت - ِ
ْ ُ ْ

رءوف نَیِ
ٌ ُ ِرح َ

  .)۱۲۸/ توبه (مٌیَّ

َأنزلنا مَا : )ص (پیامبر عواطف به دهی جهت - ْ َ َ
عل 

َ کیَْ
َ

لتشقی القرآن 
َ ْ َ

  .)۲/  طه( ِ

 یاله یراه ۀنقشکه  ، بلیبشر احساسات از ساده یریتصو نه، میکر قرآن در )ص (اکرم امبریپ عواطف میترس

 آسمان و نیزم انیم یپل چونان را ینبو عواطف، رینظ یب یظرافت با قرآن .است انسان یعاطف تکامل ریس یبرا

، ها انسان تیهدا یبرا قیعم حزن و، مؤمنان به نسبت حد یب شفقت، شرک برابر در مقدس خشم .اندینما یم

  .است یاجتماع ۀعرص در یاله عواطف تیریمد از زنده ییالگو یهمگ

، ینبو ییتوانا یها تیمحدود دادن ننشا با هرچند و دهد یم جهت امبریپ عواطف به خداوند مرحله نیا در

 و جاهلان هدست از مردم تر بیش و یستین ...و مردم بر ظیحف، لیوک، مسئول تو که آموزد یم او به که یوقت مانند

رق زانیم نشانگر زین گرید یسو از اما کند یم یده جهت و تیریمد را عواطف نیا، د انغافلان
ّ

 وجود ینازک و ت

ولسوف«مانند  یاله یها یتسل .است زین )ص (اکرم امبریپ مبارک
َ ْ َ َ ِعطیُ َ

کیْ
َ

ربک 
َ ُّ فترضی َ

َ ْ َ ک  یا»َ ٍخلق« بر دیتأ
ُ ُ

ِعظ 
 »میَ

 توسط یحت که یا مرتبه، اند شده لیتبد یوجود هنر به خود یتکامل ریس در )ص (امبریپ عواطف دهد یم نشان

  .شود یم شیستا خداوند

  :گوید یم عمران آل سوره و یمدن اتیآ در ادامه در 

َفبما
ِ
َ

ٍرحمة 
َ ْ َمن َ

ِالله ِ
َّ

َلنت  ْ
ْلهم ِ ُ َ

ْولو  َ ک َ
ُ

َنت فظا ْ
ًّ َ

ِغل 
َ

ظی
َ

ِالقلب 
ْ َ ْ

لانفضوا 
ُّ َ ْ َ

ْمن 
ِحول ِ

ْ کَ
َ

  ).١٥٩/ عمران آل (

 تکامل ابزار به یعاطف اتیاله میترس از یا نقشه توان یم را میکر قرآن در )ص (امبریپ یعاطف بلوغ یتکامل ریس نیا

  .نستدا یاسلام تمدن
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 طائف به )ص (اکرم امبریپ سفر یماجرا، آن نمونه کی که دارند اشاره مهم نیا به زین یاسلام یها رهیس که چنان هم

 امبریپ، مکه در آزار و رنج تحمل ها سال از پس .شود یم جن سوره نزول به منجر که است اسلام به وی دعوت و

 جز نبود یزیچ فیثق لهیقب پاسخ اما .کند دایپ امشیپ ندیشن یبرا یگوش، طائف در که بود دواریام )ص (اکرم

 تا واداشتند او سنگباران به را بردگان و کودکان و راندند رونیب شهر از را او .نیخون یراندگ و خشونت، تمسخر

  .شد غرق خون از مبارکش یپاها که ییجا

، تنها، یزخم :مینیب یم یانسان یزواان اوج در را امبریپ ما که است رهیس در یلحظات تنها از یکی، لحظه نیا

کاملا ظاهر به و طردشده
ً

 .شد آشکار خداوند با او رابطه عمق که بود یدیناام یژرفا نیا در اما .خورده شکست 

  :گفت تینها یب یتواضع با و برداشت دعا به را دستانش، مردم از شکوه یجا به، حالت آن در که است نقل

 ترین  مهربان یا .کنم یم تیشکا تو به را شدنم خوار و مخود یناتوان و ضعف من، ایخدا

  .)۴۲۱ - ۴۱۹/ ۱ ، سیرهال، هشام ابن (...یمستضعفان پروردگار تو، مهربانان

ک معاصر، شناسان شرق از ، ملیشماری  آنه  از است معروف طائف یدعا به که ءدعا نیا که کند یم دیتأ

، گرانید به نه را خود رنج امبریپ که دهد یم نشان دعا نیا .است ماسلا یعرفان متون ترین رگذاریتاث و ترین  قیعم

 عمق و یریپذ بیآس، حادثه نیا .ورزد یم توکل او به تنها، یدرماندگ تینها در و کند یم عرضه خداوند بهکه  بل

 .کند یم لیتبد همدل ییالگو به، کشند یم رنج که یکسان همه یبرا را او و دهد یم نشان را امبریپ یانسان رنج

ظاهرا نیا که دهد یم نشان ملیش
ً

 ترین بزرگ یبرا یا مقدمه واقع در، امبریپ یزندگ لحظه ترین بار شکست 

 ممکن و ستین حکمت یب یرنج چیه که آموزد یم مؤمنان به الگو نیا .بود نهیمد به هجرت یعنی، اش یروزیپ

  .)127، هالل رسول محمد، شیمل (باشد بزرگ یشیگشا یبرا یا عهیطل است

 از، سلوک یها مرکب به موانع از یانسان عواطف چگونه که آموزد یم ینبو عواطف شینما با میکر قرآن

 بعثت حکمت امر نیهم و شوند یم بدل یاجتماع یالگوها به یشخص امور از و تیهدا ابزار به یدرون اتیتجرب

 هم و است یاله هم، است ینیزم هم و اردد قداست هم که ییالگو شود؛ یم ادآوری را یانسان قالب در اءیانب

  .یانسان

  یمعرفت ـ یشناخت ساحت )۲ـ۳
 قفل گشودن یبرا است یدیکلکه  ، بلستین محض ینظر بحث کی تنها، )ص (امبریپ دانش ۀگستر از پرسش

 نیع در، یمک اتیآ .ینبو تیشخص یانسان یمرزها یحت و رسالت نقش، یوح تیهو از تر قیعم یافتیدر

 ینبو علم حدود میترس و ساختند یم متهم یشاعر ای جنون، کهانت به را امبریپ که مخالفان شبهات به ییپاسخگو
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ک بشر عنوان به ینب یِمعرفت یها تیمحدود بر هم، نما متناقض ظاهر به گاه و ژرف یزبان با، یانیوح و  دیتأ

 در، متضاد ظاهر به یدوگانگ نیا .دافکنن یم پرتو »موهوب علم« از او خاص یها یبرخوردار بر هم و ورزند یم

 در آنان دادن قرار و اتیآ نیا همزمان لیتحل پرتو در تنها که دارد واحد یمعرفت نظام کی عمق از نشان، قتیحق

 .گردد یم آشکار شان یخیتار بستر
 و یاگهانن یاعطا کی نه نبوت آن برطبق که دهد یم نشان را ییالگو، یخیتار اتیروا و میکر قرآن اتیآ یبررس

 امبریپ که دهد یم نشان وضوح به اتیآ نیا .است معرفت یسو به یجیتدر ریس کیکه  بل یقبل نهیزم چیه بدون

 اتیآ در ویژه به میکر قرآن، نبوت آغاز از پس یحت .است کرده یط را یروح و یفکر مختلف یها دوره )ص(

 در نیسنگ یمعارف که چرا دهد یم تفکر و بادتع و مراقبت به دستور )ص (اکرم امبریپ به بارها بعثت نیآغاز

  .است انتظارش

 با که است یا دهیپد یوح افتیدر ندیفرآ که است آن دهنده نشان قرآن متن در دستورات نیا حضور ِنفس

 و کیاستات ِکمال کی )ص (امبریپ کمال، گرید عبارت به .است خورده گره ینب یِانسان یِصبور و یادراک یها تیظرف

، اتیآ نیا لذا .دهد یم نشان را خود لیثق قول با مواجهه در و زمان بستر در که استیپو یکمالکه  ، بلستین ستایا

 اتیآ از یبعض .است یوح برابر در انسان ترین  افتهی کمال ِمدام ِمجاهدت دهنده بازتابکه  ، بلنقص دهنده نشان نه

 اگرچه ینبو علم و گرفت یم صورت یجیتدر ورتص به یاله معارف افتیدر که دارد حیتصر امر نیا به یحت

  :.است مستمر مجاهدت و تلاش ازمندین آن حفظ و تیتثب اما، دارد یاله منشأ

وقال
َ َ ِالذ َ

َّ
ک نَی

َ
ُفروا

َ
لولا 

َ نزل َْ
َ ّ
ِ
عل ُ

َ جملة القرآن هِیَْ
ً َ ْ ًواحدة ُ َ

ِ
ک َ

َ
ِذل

َ
ک
َ

َلنثبت  ّ
ِ
َ ُ

ِبه ِ َفؤاد ِ َ   ).۳۲/ فرقان( کَُ

 باشد می دو آن انیم هک فرقی تنها، معناست یک به دو هر تیتثب و اثبات و دهد می معنا ار زوال ضد ثبات ۀلمک

ۀ لمک .)۱۷۱/ ۱، مفردات، یاصفهان راغب (است جیتدر متضمن تیتثب و رساند می را دفعه اثبات هک است نیا

ین مجمع، یحیطر (است قلب معنای بهنیز  فؤاد   .)۱۱۸/ ۳، البحر

  :گوید یم هیآ نیا شرح در یطبرس

ک
َ

کِذل
َ

َلنثبت  ِّ َ ُ ِبه ِ َفؤاد ِ ُ
 قوی را قلبت تا میردک نازل تو بر متفرق بصورت و قطعه قطعه را قرآن : کَ

  .)۲۰۳/ ۱۷، البیان مجمع، یطبرس (میفزائیب تو رتیبص بر و مینک

، آموزش ندیرآف وی نظر از .دهد یم شرح را )ص (اکرم امبریپ یمعرفت -یشناخت رورتیص نیا یخوب به زین ییطباطبا

 کی تنها، ندیفرآ نیا نیآغاز مراحل در .است شاگرد به معلم از مسائل یجیتدر انتقال بر یمبتن، یعمل علوم ویژه به

 یکاف یعمل یریکارگ به یبرا خود یخود به درک نیا .ردیگ یم شکل شاگرد ذهن در موضوع از یاجمال و یکل درک

  .کند مراجعه مسائل اتیجزئ به دوباره تا دارد ازین، یقعوا یها تیموقع با مواجهه در شاگرد و ستین
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 که است یعمل کاربرد با تنها و شود ینم دانش داریپا ِشدن یدرون باعث، ینظر یریادگی صرف که لیدل این به

   :گوید یم ادامه در وی .ندینش یم ثمر به و کرده نفوذ نفس در دانش نیا

 هکنیا نیب است فرق، آری .است فؤاد در تیتثب از ریغ، میتعل هک گردد می روشن انیب نیا با

 را مساله نیهم هکنیا نیب و دهد ادی )نظری بطور (خود شاگرد به را بهداشتی مساله یک بیطب

 پاسخ او و بپرسد را مرض های نشانه ضیمر از و اموزدیب او به )عملی بطور (ضییمر نیبال در

 صورت نیا در هک ندک قیتطب داده درس اگردش به هک قواعدی با را پرسش و پاسخ نیا و دهد

  .است ردهک قیتطب ندک میچه   آنبا دیگو میچه  آن

 هک شاگردی دل در عمل هنگام دنیرس و اجیاحت هنگام در علمی هینظر یک القاء هک شود می معلوم جا این از 

 فراموش زودی به عنی، یبود خواهد هم جاتر بر پا و، ندینش می قلب در و گردد می ثبت بهتر اموزدیب را آن خواهد می

 معارفی نیچن در هک شود رهنمون بدان را بشر و باشد آن دیمؤ هم بشری فطرت هک معارفی در مخصوصا، شود نمی

 به طب استاد هک القائاتی همان رینظ؛ ندک می اجیاحت احساس آن به نسبت چون، است آن رفتنیپذ آماده، فطرت

  .)۲۸۹/ ۱۵، المیزان، ییطباطبا (ندک می ضیمر نیبال در خود شاگرد

 از یا مجموعه، شده انیب قرآن در که یاله معارف که دهد یم حیتوض، ایگو لیتمث نیا از استفاده با طباطبایی

 فاضله اخلاق بر، نظام نیا .است تیبشر سعادت نیتأم آن هدف که است یاجتماع و یفرد نیقوان و یعمل عیشرا

، گردد یبازم دیتوح به یکل معارف نیا، تینها در .است خورده وندیپ یاله یکل معارف با خود که است یمبتن

 راه نیبهتر وی نظر از .شود یم ظاهر یاخلاق و یعمل نیقوان در، ینیع یتجل و بیترک با زین دیتوح که طور همان

   :هک است نیا تیترب راه و قیطر نیتر املک و میتعل برای

 اجاتیاحت هک دهد اختصاص ای حادثه به را آن قسمت هر و دینما انیب جیتدر به را آن

 حادثه آن با مرتبط هک عملی و اخلاقی و اعتقادی معارف ازچه   آنو دارد انیب آن به گوناگونی

 از رییپندگ و رییگ عبرت اسباب لیقب از معارف آن متعلقات زین و، ندک انیب شود می

 و انیطاغ سرنوشت و ردندک عمل دستور نآ ریغ به هک سانیک سرانجام و گذشتگان سرگذشتهای

  .)۲۹۰/ ۱۵، همان( دینما انیب را، نمودند چییسرپ معارف آن به عمل از هک نیکیمشر

 و ینگهدار ابزار کی مانند را او و دهد یم لیتقل یاله اطلاعات منفعل ۀرندیگ کی به را )ص (امبریپ که ینگرش

، عقل، مدل نیا در .نیست سازگار قرآن آیات این با کند می رسیمت شود یم داده از پر ناگهان که اطلاعات رهیذخ

 یموجود به را )ص (امبریپ و ندارد یوح فهم در یرساختیز نقش چیه، امبریپ نیشیپ یفکر ریس و یستیز اتیتجرب

کاملا یعاد انسان با او یتعال و وجو جست، یریادگی یندهایفرآ که کند یم لیتبد یفرابشر
ً

  .است متفاوت 
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کاملا، دهند یم ارائه ییطباطبا المیزان مانند یریتفاس که ییوالگ
ً

 و استاد لیتمث با ییطباطبا .است برعکس 

 را فرصت نیا مخاطب جامعه و )ص (امبریپ به، نزول بودن یجیتدر .کند یم حیتشر را موضوع نیا یپزشک شاگرد

 که دهد یم نشان مدل نیا .کنند بارور خود وجود در و دنریبپذ را معارف نیا، یدرون ازین احساس با تا دهد یم

  .رساند یم کمال به و تیهدا، کیتحر را آنکه  ، بلکند ینم منحل ای لیتعط را )ص (امبریپ تیعقلان، یوح

معلم مقام در وی .میهست )ص (امبریپ یدائم تکامل شاهد ما، بعثت از پس یحت
ّ

، برتر متعلم کی چون هم زین 

 قرآن یدفع نزول ینف هدف از این سخنان .بود معارف یساز یدرون و تر قیعم فهم، افتیدر حال در همواره

صرفا دگاهید نیا .کند ینم ماعدا ینف ءیش اثبات. تسین
ً

 افتیدر ندیفرآ در امبریپ ۀفعالان و یبشر بُعد نییتب به ناظر 

 و معرفت ساحت در )ص (اکرم پیامبر بشری های محدودیت شناسایی برای تلاش در رهگذر این از و است یوح

   .است اندیشه

 ارائه نبوت از بخش الهام و نانهیب واقع، یانسان اریبس یریتصو )ص (امبریپ یمعرفت ـ یشناخت رورتیص مفهوم

 یکیالکتید رابطه کی در زین یوح و عقل منفعل؛ نه، است فعال ییشناسا فاعل )ص (امبریپ مدل نیا در .دهد یم

 ۀمانیحک روش کی میکر قرآن و یانیوح علم یجیتدر نزول .رندیگ یم قرار ردیگ یک کننده تیتقو و راستا هم

، نقطه کی نه، نبوت که دهدیم نشان مدل نیا .است رتیبص و عمل به آن لیتبد و علم یساز یدرون یبرا یتیترب

 و تر فهم قابل را آنکه  ، بلدهد ینم تنزل را )ص (امبریپ عیرف گاهیجا تنها نه نگاه نیا .است یتکامل ریس کیکه  بل

  .کند یم لیتبد یا ندهیجو هر یبرا ییالگو

 به گزاره نیا .است محدود )ص (اکرم امبریپ جمله از اءیانب علم طهیح که دارد دیتاک میکر قرآن اتیآ، براین افزون

  :گوید یم حیصر طور به اعرافدر سورۀ  متعال خداوند .است پرتکرار یمک اتیآ در خصوص

یسألونک
َ َ ُ َ ْ ِالساعة نِعَ َ

َ َأیان َّ َّ َمرساها َ َ قل ُْ
ْ ُ

َإنما  َّ
َعلمها ِ ُ ْ

عند ِ
َ

ِّربی ِ لا َ
َ

َیجلیها  ِّ َ َلوقتها ُ
ِ
ْ َ

إلا ِ
َّ
َهو ِ ْثقلت ُ َ ُ َ

 فِی 

ِالسماوات
َ َ ِالأرض وَ َّ

ْ َ ْ
لا 
َ

ْتأتیکم  ُ
ِ
ْ َ

إلا 
َّ
بغتة ِ

ً َ ْ یسألونک َ
َ َ ُ َ ْ کأنک َ

َ َّ َ َ
ٌّحفی  ِ

َعنها َ ْ قل َ
ْ ُ

َإنما  َّ
َعلمها ِ ُ ْ

عند ِ
َ

الل ِ
َّ

َّلکن وَ هِ
ِ 

َأکثر َ ْ َ
ِالناس 

لا َّ
َ

َیعلمون  ُ َ ْ قل * َ
ُ

لا 
َّ

أملک 
ُ

ِ
ْ ِلنفس َ

ْ َ
ًنفعا یِ ْ ولا َ

َ ًّضرا َ
َ

إلا 
َّ
َشاء مَا ِ َ

ُالله  َّ
ْولو  َ ُکنت َ ُ

ُأعلم  َ ْ َ
الغ 

َ ْ
 بَیْ

لاستکثرت
ُ ْ َ ْ َ ْ َ

َمن 
الخ ِ

َ ْ
َمسنی مَا وَ رِیْ ِ

َّ ُالسوء َ ْإن ُّ َأنا ِ
َ

إلا 
َّ
ٌنذیر ِ ِ

ٌبشیر وَ َ
ِ

ْلقو َ َ
َیؤمنون مٍِ ُ

ِ
ْ   .)١٨٨ - ۱۸۷/ اعراف (ُ

 که گردد یم محسوب آن یمرزها میترس و ینبو معرفت تیماه دربارۀ یاتیاله یا هیانیب، خود عمق در اتیآ نیا

 یبشر ساحت بر تا کاهد یم فرو رسول ِانسان به یفرابشر یا اسطوره از را )ص (امبریپ تیشخص، رینظ کم یصراحت با

ک او یوجود گاه هیپا بر نه را او یمعرفت و یفکر ریس، رهگذر نیا از و کند دیتأ  اساس برکه  ، بلمطلق بیغ از یآ

گاه که دارد یم اعلام وضوح به قرآن .نهد انیبن یاله علم برابر در ینادان به اقرار و یوح به کاملاتکاء  ، بیغ از یآ

 دیتوح یاصل هسته، تیمحدود نیا .ستا یاله تیمش به وابستهکه  ، بلیشخص امر کی نه، )ص (امبریپ یبرا یحت
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 به محدود و یاله یا هیعط، دانست یم بیغ از )ص (امبریپ هرچه که دهد یم نشان و دهد یم لیتشک را علم در

  .نامحدود و یذات یدانش نه، بود رسالتش

 طور به را انیز و سود گونه هر تکیمال هک گونه همان ندیکم نفی )ص (امبریپ از را مستقل و بالذات علم فوق ۀیآ

 داند نمی زییچ خودش از )ص (امبریپ گرید ریتعب به و .باشد می استقلال نفی، هدف و است ردهک نفی او از مستقل

 سوره از ۲۷ و ۲۶ ۀیآ در هک گونه همان ؛داند می است گذارده ارشیاخت در نهان اسرار و بیغ از خداچه  آنکه  بل

ُعالم« :میخوان می جن الغ ِ
َ ْ َ

فلا بِیْ
َ

ُظهریُ 
ِ

ْ
غ عَلی 

َ
ِبهیْ أحدا ِ

ً َ َ
إلا 

ّ
ِمن ِ

ارتضی َ
َ ْ ْمن ِ

ٍرسول ِ
ُ ، یرازیش مکارم: نیز، بنگرید به (» َ

  .)۴۶/ ۷، نمونه تفسیر

  :ازجمله است؛ شده پرداخته زین یگرید اتیآ در صراحت نیهم به مضمون نیا

قل
ْ ُ

لا 
َ

ُعلمیَ  َ ْمن ْ ِالسماوات یفِ َ
َ َ ِالأرض وَ َّ

ْ َ ْ
الغ 

َ ْ
إلا بَیْ

َّ
ُالله ِ َّ

  .)٦٥/ نمل(... 

ولا
َ

تقف 
ُ ْ َ

ل مَا 
َ

ل سَیْ
َ

ک
َ

ِبه  ٌعلم ِ ْ
َّإن ِ

َالسمع ِ َوالبصر َّْ َ َ ْ َوالفؤاد َ َ ُ ْ ک َ
ُ

ل
ُّ

ِأولئ 
ُ

ک
َ

ک 
َ

ُعنه َان ْ مسئولا َ
ً ُ ْ   .)۳۶/ سراءا (َ

  :مانند، شود یم آغاز »ادراک ما« عبارت با که دارد وجود یمک اتیآ در یتوجه قابل ریتعب، نصوص براین افزون

َأدرا مَا وَ ْ القارعة مَا کََ
ُ َ

ِ
َ ْ

  ).۳/ قارعه( 

َأدرا مَا وَ ْ ُومیَ مَا کََ ِالفصل ْ
ْ َ ْ

  ).۱۴/ مرسلات (

َأدرا مَا وَ ْ الطارق مَا کََ
ُ

ِ
َّ

  ).۲/ طارق( 

َأدرا مَا وَ ْ ُسقر مَا کََ َ   ).۲۷/ مدثر( َ

/ ۸، العظیم القرآن، ریکث ابن (اند کرده ریتفس انیجهنم عذاب یسخت از یا هیکنا را ریتعاب نیا مفسران عمده

 کنار در .)۲۳۳/ ۲۵، نمونه، یرازیش مکارم ؛۸۸/ ۲۰، المیزان، ییطباطبا ؛۱۷۹/ ۱۰، التبیان، یطوس ؛۲۷۶

 یذات یها تیمحدود به یقرآن اشارات ترین  فیظر از، یزبان ساختار نیا ییمعنا بافت به توجه، ریتفاس نیا صحت

، شده تکرار ...و بلد، طارق، مرسلات، قارعه چون ییها سوره در که یزبان ساختار نیا .است )ص (امبریپ علم

  .است قیعم ییمعنا هیلا چند یحاو

گاه کی از فراتر و قیعم فهم یمعنا به هیدرا َدر« :دیگو یم یدر ۀشیر شرح در فارس ابن .است یسطح یآ  تُیَْ

َالأمر ْ َ ْ
إذا، 

َ
َأحطت ِ ْ ْ َ

ِبه   مختلف جوانب بر احاطه و قیعم درک بر وضوح به که )۳۰۳/ ۲، اللغه مقاییس، فارس ابن(» ِ

گاه فقط نه، دارد دلالت موضوع کی صراحتا زین یدیزب .یسطح یآ
ً

الاطلاع و الخاص العلم را هیدرا 
ّ

 باطنه یعل 

  .)۴۹۴/ ۲۰، العروس تاج، یدیزب (کند یم معنا

 مرز وضوح به اتیآ نیا .است یشناخت تیقابل کی ینفکه  ، بلاطلاعات یسطح ینف کی نه اتیآ نیا جهینت در

َأدرا مَا عبارت .کند یم میترس را یاله علم و )ص (امبریپ یبشر علم نیب ْ  میمفاه نیا درک که دهد یم نشان کََ
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 جادیا با اتیآ نیا .است ــ امبریپ یحت ــ انسان کی یشناخت یعیطب تیظرف از خارج )عقبه، فصل روز، امتیق(

 ارائه با سپس و )ص (امبریپ علم انکار با ابتدا .کند یم آماده پاسخ افتیدر یبرا را مخاطب یشناخت قیتعل ینوع

 که کند یم یادآوری یمک مخاطبان به ساختار نیا تکرار .کند یم جادیا معرفت در یتکامل ریس ینوع، حیتوض

 نیا بودن یاله بر یلیدل خود نیا و است نداشته یاطلاع قیحقا نیا از یوح از شیپ، بشر کی عنوان به )ص (امبریپ

  .ست اها آموزه

 یها تیمحدود هم، هنرمندانه و فیظر یصورت به قرآن که دهد یم نشان فرد به منحصر یزبان ساختار نیا

 نیا .دهد یم نشان یوح قیطر از را یفرابشر معارف انتقال راه هم و شناسد یم تیرسم به را )ص (امبریپ علم یعیطب

گا بر که حال نیع در اتیآ ک )ص (امبریپ هیاول یهناآ  وی یها آموزه یانیوح اعتبار بر میرمستقیغ صورت به، دارد دیتأ

  :کند معرفت و علم طلب خداوند از همواره که کند یم امر امبرشیپ به میکر قرآن ادامه در .گذارد یم صحه زین

فتعالی
َ َ َ ُالله َ َّ

ِالمل 
َ ْ

ک
ُ

ُّالحق  َ ْ
لا وَ 

َ
تعجل 

ْ َ ْ َ
ْمن القرآنبِ 

ِقبل ِ
ْ أ َ

َ
قضییُ نْ

َ ْ
إل 

َ
کیِْ

َ
ْوح  قل وَ هُیَُ

ْ ُ
ِّرب  ِزدن َ

ْ
ًعلما یِ ْ

ِ 

  . )١١٤/ طه(

 داستان در مثال طور به .است بوده زین یاله امبرانیپ تمام به ناظرکه  بل )ص (اکرم امبریپ به ناظر تنها نه ریتعاب نیا

 زین یاله یایانب دانش که کند یم یادآوری صراحت به میکر قرآن، )ع (یموس حضرت و )ع (خضر حضرت

کوَ« :است محدود
َ

فیْ
َ

ُتصبر 
ِ
ْ َ

علی 
َ ْلم مَا َ

َ
تحط 

ْ
ِ

ُ
ِبه  ًخبرا ِ ْ ُ

ُسأنبئ« و )۶۸/ کهف (» ِّ َ ُ کَ
َ

ِبتأو 
ْ َ

ْلم مَا لِیِ
َ

ْتستطع  ْ
ِ
َ َ

عل 
َ ًصبرا هِیَْ ْ َ« 

 که بل ست؛ین نامحدود و یذات، آنان اولوالعزم یحت، امبرانیپ علم که دهد یم نشان داستان نیا .)۷۸/ کهف(

 است مطلق عالم که است خداوند تنها و شود یم عطا آنان به مصلحت و تیظرف اندازه به که یاله است یموهبت

  .)۲۷۸/ ۷، قرآن موضوعی تفسیر، یآمل یجواد(

 های کلامی و الهیاتی بشریت نبوی در آیات مکی دلالت. ٣
این در های پیشین،  در بخش) معرفتی، عملی جسمانی، عاطفی،(پس از تبیین چهار ساحت وجودی پیامبر 

مرزهای  به این منظور، نخست .خواهیم پرداختتصویر بشری  های الهیاتی این بخش به تحلیل دلالت

شود، سپس پیامدهای این بازخوانی برای  عمل و تصرف بازخوانی می  آن درمحدودیتو شناختی رسالت  هستی

بندی نهایی از انسان کامل  گردد، و در پایان به صورت ه میکرد غلو و تقلیل ارائ معاصر و نقد دو روی الهیات نبوی

  .خواهیم یافتهای بشری دست  در محدودیت

 نبوی تصرف و عمل های تیمحدود) ۱ـ۳
 های محدودیت با، جهان نظام و مادی جهان در تصرف در، رسالت مقام از برخورداری وجود با، الهی پیامبران
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آمده  اسراء ۀسور درآیات .کنند می عمل طبیعت قوانین چارچوب در بشر نعنوا به پیامبران .بودند مواجه ذاتی

   :است
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ْأو * رًای
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ْتس  ُ
قط

َ
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َ
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ً ْأو َ

َ
ِتأت 

ْ َ
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َّ
ِالملائ وَ ِ

َ َ ْ
ک
َ

 ةِ

ِقب
َ

لای
ً

  )۹۲-۹۰/ اسراء (* 

. کند معرفی می» بشرا رسولا«توان تصرف در جهان را از خود بعید دانسته و خود را تنها ،  در این جدال)ص(پیامبر

هایی الهی و به  حتی معجزات نیز تنها نشانه. شناختی انبیاء است یت هستیاین دوگانه جدلی به خوبی نشانگر موقع

نهاد، امر، نهی یا اشاره به معجزه به خداوند را از   حتی پیش)ص (اذن خداوند هستند و مطابق روایات پیامبر اکرم

  ).۲۲۵/ ۳، نورالثقلینحویزی، (اند  مقام خود بعید دانسته

تواند   مالک اختیار مطلق در تغییر قوانین طبیعت نیست و پیامبر نمی)ص (پیامبرکند که  روشنی بیان می  بهقرآن

 کریم، نزول آیات و معجزات توسط پیامبران، قرآنبر اساس آیات . شناسی الهی را تغییر دهد خودسرانه نظام نشانه

َکان مَا«؛ زیرا است الهی اراده و اذن به منوط، )ص (از جمله رسول خدا َ
ٍلرسول 

ُ َ
أ ِ

َ
َیأتی ن ِ

ْ ٍبآیة َ
َ

إلا ِ
َّ
ِبإذن ِ

ْ
ِ الله ِ

َّ
/ رعد(» 

علی نظام یک حاکمیت از نشان اصل این ).۳۸
ّ

 نزول علت از پرسش .دارد عالم در حکیمانه و دقیق معلولی و 

لکل« قرآنی کلیدواژه با، معجزات دلبخواهی
ِّ ُ

ٍأجل ِ
َ َ

ٌکتاب  َ
 ددار دلالت حقیقت این بر گزاره این .شود می داده پاسخ »ِ

، اساس این بر .است شده مقرر »کتاب« و ثابت قانون یک، مشخص اجل دارای و مند زمان امر هر برای که

  .نمایند می رخ الهی های گیری اندازه و مقدرات چارچوب درکه  ، بلاختیاری و تصادفی صورت به نه ها پدیده

 کتب و شرایع محتوای، خاص ادوار در پیامبران ظهور .گیرد می بر در را نبوت شئون تمامی، تقدیری نظام این

 همگی، آنها نسخ زمان حتی و احکام اعتبار مدت، )فعلی و قولی از اعم (معجزات ابراز زمان و نوع، آنان آسمانی

لکل« قاعده، بنابراین .شود می اداره حکیمانه و شده تعیین پیش از برنامه و »کتاب« یک طبق بر
ِّ ُ

ٍأجل ِ
َ َ

ٌکتاب  َ
 به »ِ

 بر حاکم نظام (تکوین ساحت در هم و )وحی و نبوت امور (تشریع ساحت در هم، تکوینی- کلامی یاصل عنوان

جوادی آملی،  (گردد می عالم کل انتظام موجب و دلبخواهی صورت به امور وقوع از مانع و است جاری، )جهان

 ممکن )ص (پیامبر اکرمتصرف در قلوب نیز به عنوان عنصری اساسی از نظام طبیعت برای  .)۵۷-۵۵/ ۴۳، تسنیم

إنک :گویدمی قصص در سورۀ مثل طور به .دارد اشاره امر این بر بسیاری آیات و نیست
َ َّ

لا ِ
َ

ِتهدی 
ْ َ

ْمن  َأحببت َ ْ َ ْ َ
 َّنکِل وَ 

َالله َّ
ِهدَ ی

ْمنی ْ ُشاءَ یَ َ
َهو وَ  ُأعلم ُ َ ْ َ

ِبالمهتد 
َ ْ ُ ْ

  .)٥٦/ قصص (نَیِ

اول، هدایت ارشاد و راهنمایی . نیادین بین دو نوع هدایت اشاره دارد، این آیه به تمایزی بالمیزان تفسیر اساس بر

گیرد، قطعا از وظایف پیامبر که این سطح از هدایت که از طریق بیان حقایق و ارائه معارف صورت می
 و تمام )ص (ً
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 افاضۀ ایمان و انبیاء است؛ دوم، هدایت تکوینی و اثرگذار در قلب که این هدایت، به معنای نفوذ در جان انسان و

این نوع هدایت، فراتر از . است) نجات و سعادت(قبول نهایی در قلب است که نتیجه آن، رسیدن به هدف مطلوب 

این همان هدایت مورد اشاره در آیه است که از . و در قلمرو مشیت و اراده حاکم الهی قرار دارداست قدرت بشر 

  .)۵۵ - ۵۴/ ۱۵ ،المیزانطباطبایی، ( نفی شده است )ص (پیامبر

 کرد غلو و تقلیل و بازاندیشی در الهیات نبوی قد دو روین) ۲ـ۳
ک   راهبرد کی مثابه ، بهیخیتار فیتوص کی از ، فراتریمک اتیآ در ینبو تیشخص از یبشر ریتصو بر دیتأ

 یوح یمند تباف یساز برجسته و امبریپ از پردازانه اسطوره یالگوها یساز یخنث آن هدف که کند یم عمل یاتیاله

 کی یمعرفت و ی، عاطفیجسمان یها تلاطم انۀیم که در خلأ، بل در نه یاله کلام دهد یم نشان کرد روی نیا. است

  .بود نخواهد ممکن آن حامل یبشر جهان ستیز به التفات بدون قرآن امیپ درک لذا است؛ آمده فرود یواقع انسان

عموما یریتفس سنت ازآنجاکه
ً

 قیدق یمرزها رسم با خوانش نیا، دهمان مغفول ینبو یازپرد تیشخص به نسبت 

، یریالگوپذ ساحت به امبریپ بازگرداندن با و شده زیغلوآم یها نگرش ورود از مانع، تیبشر و تیالوه انیم

 یا یبازخوان نیچن، مدرن اتیاله ۀورط در .سازد یم برقرار ینبو تجربه و معاصر انسان انیم یوجود یوندیپ

 کامل انسان تیشخص شناخت از، قرآن در آن ریمس ترین  قیدق که است یادیبن یشناس انسان کی یزیر یپ مستلزم

 در اش یبشر یها تیمحدود تمام با که یتیشخصکه  ، بلیریاساط یها پرده در محصور یانسان نه اما گذرد؛ یم

  .است شده دهیکش ریتصو به یمک اتیآ

 کی چگونه دهد یم نشان و است یاسلام یشناس انسان ینظر یها انینب یبازساز یبرا نمود ترین  ینیع رهیس نیا

 یشفا یبرا یا نسخه ینبو یپرداز تیشخص، منظر نیا از .دیمایپ یم را استعلا ریمس، ها تیمحدود انهیم در انسان

 یها یزبازسا و ها رنج، ازهاین افتنی با، شده گرفتار یوجود یها بحران چنبره در که یانسان است؛ مدرن انسان

  .ابدی یم دست یقدس یپندار ذات هم کی ، به)ص (رسول تیشخص نهییآ در خود یشناخت

 یبار نه نید، الگو نیا در که چرا گردد؛ یم یوح متن با انسان دوباره یآشت ِساز نهیزم یبازخوان نیا، تینها در

 ساحت در چنین هم .هاست جرن قلب در یبشر و محدود یزندگ به یمعنابخش یبرا یریمسکه  ، بلانسان دوش بر

ک، انیاد یوگو گفت  فراهم یمیابراه یها سنت انیم مشترک زبان افتنی یبرا یبستر، محض تِیبشر نیا بر دیتأ

 بدل ریپذ تحقق یِمعنو ستیز یالگو کی به یکلام مناقشه موضوع کی از را ینبو یمایسکرد،  روی نیا .آورد یم

 در که است یشاهنگیپ یبازشناس درکه  ، بلیانتزاع یها ترین دک در نه انیاد روانیپ اشتراک وجه آن در که کند یم

  .است بوده تیبشر کل یبرا ییرها امیپ حامل، یانسان یها تیمحدود تمام تجربه نیع
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  نتیجه
 که دارد دلالت یتی ماهبر، ینبو تیشخص باب در یمک اتیآ یبازخوان که دهد یم نشان پژوهش نیا یها افتهی

 ساحت چهار در ییبازنما نیا .شود یم یمعرف یفراانسان یموجود نه و ینیزم یبشر مقام در )ص (اکرم برامیپ آن در

 حالات یِرگریتصو با قرآن، ساحت نیا در که یجسمان و تنانه بعد در، نخست :است ییجو یپ قابل نیادیبن

ک او ۀتنان ابعاد بر )ص (امبریپ یستیز یازهاین و یجسمان بنده یسخپا و کند یم دیتأ  که مشرکان یساز اسطوره به کو

 امر با یقدس امر برخورد محل )ص (امبریپ تن گرید ییسو از .دهد یم پنداشتند یم ینیفرازم یموجود را امبریپ

 در، دوم .کشد یم ریتصو به و کرده انیب را میکر قرآن در تیجسمان اتیاله ۀیدوسو رابطه نیا و است یبشر

 )ص (اکرم ینب جاناتیه و عواطف تکامل ریس شینما با میکر قرآن بعد نیا رد که یجانیه ـ یعاطف ساحت

ک یاسلام تمدن ابزار و یاجتماع یالگو کی عنوان به یعاطف ییبرکارکردگرا  بعد در، سوم و .کند یم دیتأ

 اطلاع دمع، یوح به یادراک یوابستگ، جهان با مواجهه در امبریپ یشناخت یمرزها دهنده نشان که یادراک ـ یمعرفت

 در نبوت ییتوانا یها تیمحدود شینما با زین تینها در .است جهان در تصرف تیمحدود و بیغ از مستقل

  .داند یم خدا آن از تنها را قاهره قدرت، جهان نظام در تصرف

 ینف با که کنند یم عرضه یمک افق در را نبوت از یا تازه یبند صورت، دیگر یک کنار در گانه چهار نیا

 .سازد یم یمعرف بشر یذات یها تیمحدود با ریدرگ اما کامل یانسان مقام در را امبریپ، ییماورا و زیغلوآم یها قرائت

ک  امبریپ تیشخص یانیوح و یقدس ابعاد ِانگاشتن دهیناد یمعنا به، یبشر ۀچهارگان یها ساحت بر نوشتار نیا دیتأ

 یمجرا از و بشری اقتضائات ِبستر در وی یفرابشر تِکمالا که است تیواقع نیا نِییتب، هدفکه  بل ست؛ین )ص(

، ستین او یانیوح کارکرد برابر در یمانع تنها نه امبریپ تبشری، سان نیبد .است افتهی یتجل انسانی ساختار نیهم

قایدقکه  بل
ً

   .شود یم درک قابل و ترجمه یانسان ستیز و زبان به یاله امیپ آن در که است یبستر 

 اتیاله یمبان در یشیبازاند به تواند یم یمک اتیآ در )ص (اکرم نبی بشریت های مؤلفه یازخوانب، منظر نیا از

 یها افق گشودن با گرید یسو از و یانیوح متون به یریتفس ـ یخیتار نگاه تیتقو با سو کی از نجامد؛یب ینبو

 مثابه به کرد روی نیا، تینها رد .یوح و انسان نسبت باب در یناروشیب یوگوها گفت و یقیتطب اتیاله در دیجد

 معاصر یفهم قیتعم ساز نهیزم، یاله رسالت و یانسان یها تیمحدود انیم نسبت نییتب جهت در یانتقاد یتلاش

 .بود خواهد یاسلام اتیاله در نبوت مفهوم از ریپذ کاربست و

  منابع

  .میکر قرآن ـ١
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  .ق۱۴۲۰، یمالاسلا الاعلام روت، مکتبی، باللغه سییمقافارس، احمد،  ابن ـ٢

  .ق۱۴۱۹ه، یالعلم روت، دارالکتبی، بمیالعظ القرآن ریتفسعمر،  بن لیر، اسماعیکث ابن ـ٣

  .ق۱۴۱۴صادر،  روت، داری، بالعرب لسانمکرم،  بن منظور، محمد ابن ـ۴

  .ش۱۳۴۸، قم، دارالمعرفه، هیالنبو ةریالسهشام، عبدالملک،  ابن ـ۵

  .ق۱۴۳۰ة، یالعالم الرسالة ، دارروتی، بالسنناشعث،  بن مانی، سلیسجستان ابوداوود ـ۶

  .تا ی، بیالعرب التراث اءیاح روت، داری، باللغة بیتهذاحمد،  بن ، محمدیازهر ـ٧

  .ق۱۴۲۲النجاة،  طوق روت، داری، بحیالصح الجامعل، یاسماع بن ، محمدیبخار ـ٨

  .ق۱۴۰۹ة، یالعلم الکتب روت، داری، بةیالمحمد الشمائل، یسیع بن ، محمدیترمذ ـ٩

  .ق۱۴۲۲، یالعرب التراث اءیاح روت، داری، بانیالب و الکشف،  بن محمد، احمدیثعلب ـ١٠

  .ش۱۳۹۹اسراء،  نشر سوم، قم، مرکز و چهل ، جلدمیتسن، عبدالله، یآمل یجواد ـ١١

اسراء،  نشر ، قم، مرکزقرآن در امبرانیپ ۀریس: هفتم ، جلدمیکر قرآن یموضوع ریتفس، عبدالله، یآمل یجواد ـ١٢

  .ش۱۳۹۷

  .ش۱۳۸۵، ۴۱ ۀث، شماریحد ، علومصدر دیشه دگاهید از یموضوع ریتفس روشقر، محمدبا دی، سیحجت ـ١٣

  .ق۱۴۱۵ان، یلی، قم، اسماعنینورالثقلجمعه،  بن یعل ، عبدیزیحو ـ١۴

روت، ی، بیداوود عدنان صفوان کوشش ، بهالقرآن بیغر یف المفرداتمحمد،  بن نی، حسیاصفهان راغب ـ١۵

  .ق۱۴۱۲دارالعلم، 

- ۶۳ ، شمارهیقرآن یها پژوهش ،»میکر قرآن یموضوع ریتفس روش لیتحل« ،ی، محمدعلیاصفهان ییرضا ـ١۶

  .ش۱۳۸۹، ۸۳-۵۶ ، صص۶۴

  .ق۱۳۹۹، یالعرب التراث اءیاح روت، داری، بالعروس تاج، ی، مرتضیدیزب ـ١٧

  .ش۱۳۷۷، یاسلام فرهنگ نشر ، تهران، دفتریگواه میعبدالرح ، ترجمهیشناس شرقادوارد، ، دیسع ـ١٨

  .ش۱۳۹۰دارالصدر،  ، تهران، انتشاراتهیالقرآن درسهالممحمدباقر،  دیصدر، س ـ١٩

  .ق۱۳۹۳، یروت، اعلمی، بزانیالمن، یمحمدحس دی، سییطباطبا ـ٢٠

  .ش۱۳۷۲روت، دارالمعرفه، ی، بانیالب مجمعحسن،  بن ، فضلیطبرس ـ٢١
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Abstract 
The Quranic term taʿzīr (occurring in Q 5:12, 
7:157, 48:9) designates a duty of believers toward 
God and the Apostle, but its meaning has been 
disputed since the early Islamic period. Most 
lexicographers and exegetes have sought to connect 
it to the juristic term taʿzīr (discretionary 
punishment), leading to contradictory 
interpretations such as “helping,” “magnifying,” or 
“beating.” This article re-examines taʿzīr through 
comparative Semitic etymology. Tracing the 
biliteral base ʿ-z (“strong”) across Akkadian, 
Ugaritic, Hebrew, Aramaic, and South Semitic, the 
study shows that the triliteral ʿ-z-r and its cognates 
consistently mean “to help, to assist.” The author 
argues that Quranic taʿzīr is a Hebrew loanword 
(cf. ʿāzar) whose authentic Arabic cognate is ʿ-ḏ-r, 
not ʿ-z-r. The juristic taʿzīr (punishment) is a 
separate root, making the two homonyms. The 
semantic component of “strengthening” (taqwiyah), 
implied by the original meaning of ʿ-z (“strength”), 
distinguishes taʿzīr from general naṣr (help). The 
article concludes that taʿzīr in the Qurʾān means 
“to help with all one’s power,” a duty owed both to 
God and to the Apostle, and rejects interpretations 
like “magnifying” as linguistically unfounded. 
Keywords: Quranic semantics, Semitic linguistics, 
homonymy, loanwords. 
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Extended Abstract 
The Quranic term taʿzīr and its derⅳatⅳes appear in three verses (Q 5:12; 7:157; 

48:9), designating a duty of believers toward God and His messengers. From early 
Islamic centuries, however, its meaning has been a subject of dispute among 
lexicographers and exegetes. The difficulty is compounded by the fact that most 
scholars have tried to connect this Quranic usage to the well-known legal term taʿzīr in 
Islamic jurisprudence, which denotes a discretionary punishment left to the ruler’s 
judgement. The present study aims to re-examine the meaning of taʿzīr in the Qurʾān 
through a comparative Semitic etymological approach, and to clarify this neglected 
obligation toward God and the Apostle. The author, an assistant professor at the 
University of Mazandaran, writes from within the framework of Islamic theology, 
though the argument is primarily philological and relies on historical linguistic data. 

The research first surveys the lexicographical and exegetical opinions on ʿ-z-r. 
Lexicographers such as Ibn Fāris distinguished two separate semantic cores: 
“magnifying/helping” (based on Q 48:9) and “a kind of beating” (referring to the 
juristic taʿzīr). Later scholars, like al-Rāghib al-Iṣfahānī, attempted to unify these 
meanings, while others, like al-Zajjāj, proposed a common root meaning of 
“restraining/preventing.” Exegetical reports from the Companions (e.g., Ibn ʿAbbās) 
and Followers (e.g., Mujāhid, Ḥasan al-Baṣrī, Qatāda) show considerable divergence: 
some interpret taʿzīr as “helping” (naṣr), others as “magnifying” (taʿẓīm), and a third 
group adopts a contextual approach, reading it as “magnifying” when juxtaposed with 
tawqīr (Q 48:9) and as “helping” when juxtaposed with naṣr (Q 7:157). A smaller 
number of exegetes (e.g., al-Ṭabarī, al-Zamakhsharī, al-Bayḍāwī) also note a 
component of “strengthening” (taqwiyah). 

The core of the article consists of an etymological investigation of the root ʿ-z-r 
across Semitic languages. The author first traces the biliteral base ʿ-z in Proto-Semitic, 
which, following Dolgopolsky’s Nostratic reconstruction, carries the meaning of 
“strong, sound.” This base appears widely: in Akkadian (ezz/u: strong, mighty), 
Ugaritic (ʿzz: to be strong), Hebrew (ʿāzaz: to be strong; ʿōz: strength), Aramaic, 
Syriac, Sabaic, and Geʿez. Adding different formatⅳes, including the suffix -r, yields the 
triliteral root ʿ-z-r found in many Semitic languages. The cognates of ʿ-z-r across these 
languages consistently mean “to help, to assist.” Examples include Akkadian azāru (to 
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help), Ugaritic ʿḏr (to help), Phoenician-Punic ʿzr (help, ally), Hebrew ʿāzar (to help, 
aid), and Aramaic/Syriac ʿdr (to help). In South Semitic, Sabaic ʿḏr likewise means “to 
help,” and in Arabic, the cognate is ʿḏr (to help), not ʿ-z-r. 

Based on regular phonetic correspondences (e.g., Canaanite /z/ corresponds to 
Arabic /ḏ/ and Aramaic /d/), the author argues that Quranic ʿ-z-r (as in taʿzīr) is not 
an original Arabic root but a Hebrew loanword (cf. Hebrew ʿāzar) that entered the 
Qurʾān. Its authentic Arabic cognate is ʿ-ḏ-r meaning “to help.” Consequently, the 
juristic term taʿzīr (discretionary punishment) is a separate root, and the two are 
homonyms (lexical homonymy), not polysemous variants of one original meaning. 

The study concludes that taʿzīr in the Qurʾān means “to help, to assist,” specifically 
with the nuance of “strengthening” (taqwiyah) – i.e., helping with all one’s power. This 
semantic component is already implied by the biliteral base ʿ-z (“strength”). The co-
occurrence of taʿzīr and naṣr in Q 7:157 is therefore not redundant: naṣr is general help, 
while taʿzīr is help that implies empowering and reinforcing the one who is helped. 
The paper rejects interpretations such as “magnifying” or “honouring” as unsupported 
by linguistic evidence. It further clarifies that the duty of taʿzīr applies both to God and 
to the Apostle, as confirmed by the unified referent of pronominal suffixes in Q 48:9 
according to most exegetical rules. Thus, taʿzīr Allāh wa l-rasūl means “to help God 
and His Apostle with all one’s strength,” a duty that has been largely neglected in both 
scholarly and popular Muslim discourse. 
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  چکیده
 کریم است که یکی قرآنهای غریب در  تعزیر از واژهمشتقات 

معنای . گوید از وظایف مؤمنان در قبال خدا و رسول را بازمی
این مفردۀ قرآنی از صدر نخست موضوع مناقشات گستردۀ 
لغوی و تفسیری بوده و دربارۀ آن، آراء متفاوت و گاه کاملا 
ً

چه بر پیچیدگی این امر افزوده، آن  آن. متناقضی بیان شده است
اند این واژۀ قرآنی  هاست که غالب عالمان لغت و تفسیر کوشید

را در ارتباط با اصطلاح شناختۀ تعزیر در فقه اسلامی تحلیل 
هدف از . کنند و این دو را به هر نحو ممکن به هم پیوند دهند

شناسی،  با بهره بردن از روش ریشهپژوهش حاضر آن است که 
معنای تعزیر در آیات قرآنی را بازشناسد و این وظیفۀ مغفول در 

برآیند این پژوهش آن است که .  رسول را تبیین کندقبال خدا و
های سامی به معنای یاری کردن  زادهای آن در زبان  و همزر ع

شناختی  ّاست، و آراء دیگر دربارۀ معنای این واژه مؤید زبان
تعزیر به معنای دهد که   این مطالعه نشان میچنین هم. ندارد

اند  شترک لفظییاری کردن و تعزیر به معنای مصطلح فقهی، م
و به دو ریشۀ کاملا مستقل بازمی

ً
زر به معنای یاری  گردند؛ ع 

ای عبری  واژه ِ اصالت عربی ندارد، بلکه وامْکردن از اساس
، زر عزاد آن در عربی، نه   کریم راه یافته و همقرآناست که به 

  . استذر عکه 

های  واژه ، وامقرآن، مفردات قرآنمعناشناسی  :ها کليدواژه
  .)اشتراک لفظی(نامی  شناسی سامی، هم رآنی، زبانق
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  درآمد
 کریم که کمتر دربارۀ آن سخن گفته شده است و به طور مشترک شامل خداوند قرآناز جملۀ وظایف مؤمنان در 

؛ ۱۵۷/؛ اعراف۱۲/مائده(در سه آیۀ قرآنی یاد شده است  تعزیر.  استتعزیرشود،  متعال و پیامبران الهی می

واژۀ تعزیر، چه در علوم اسلامی و چه در فرهنگ عمومی مسلمانان، بیش از همه یادآور نوع زدیگرسو، ا). ۹/فتح

خاصی از مجازات است که تعیین آن به حاکم شرع واگذار شده و مربوط به جرائمی است که در احکام اسلامی 

  ).۱۸، مادۀ قانون مجازات اسلامی(برای آن کیفر مشخصی بیان نشده است 

ِین جهت، تعزیر خدا و رسول به عنوان یک وظیفۀ دینی، تعبیری غریب برای عموم مسلمانان است و به هم
گذشته از این، معنای واژۀ قرآنی تعزیر از صدر نخست برای عالمان لغت و تفسیر . تصور دقیقی از آن وجود ندارد

برانگیز بوده و آراء متفاوت و گاه کاملا متناقضی درباره آن بیان چالش
ً

شود  در مطالعۀ حاضر کوشش می . شده است

شناسی کاویده شود تا در وهلۀ نخست، آراء عالمان لغت و تفسیر  کریم با رویکرد ریشه قرآن معنای تعزیر در آیات

دربارۀ معنای این واژه ارزیابی شود و در وهلۀ بعد، یکی از وظایف مغفول مؤمنان در قبال خدا و رسول بازشناخته 

  .شود

  لهطرح مسئ
َشناسی واژۀ قرآنی عزر و  ریشه«مطالعۀ مکوند و عقدکی با عنوان توان از  در سخن از پیشینۀ این پژوهش می َّ َ

اند  ، نویسندگان کوشیدهپیدا استکه از نام مقاله  چنان. )ش۱۳۹۸(یاد کرد » های قرآنی نقش آن در ارزیابی ترجمه

 کریم را مورد قرآنهای  شنهادشده برای واژۀ تعزیر در ترجمهشناختی، برابرنهادهای پی های ریشه با تکیه بر داده

حمایت «اند که بهترین معادل برای این واژه در زبان فارسی،  آنان در نهایت به این نتیجه رسیده. ارزیابی قرار دهند

َشناسی واژۀ قرآنی عزر ریشه«مکوند و عقدکی، : بنگرید به(است » در کنف حمایت آوردن/ کردن َّ َ...«، ۱۰۵.(  

که  است نخست آناشکال .  جهت دچار نقص استمقالۀ یادشده هرچند درخور تحسین است، اما از شش

شود که   سورۀ فتح استفاده می۹که از آیۀ  ، حال آن)۹۶همان، (تعزیر را تنها مختص به پیامبران خدا دانسته است 

که برخلاف نام مقاله، به  است وم آنداشکال . رد انجام گیای است که باید در قبال خداوند متعال نیز تعزیر وظیفه

که درک  های نیا نپرداخته است، حال آن های واژه در زبان جویی ریشه شناسی واژۀ تعزیر اقدام نکرده و به پی ریشه

  .های نیا است  تاریخی آن در زبانشناسانۀ واژۀ تعزیر نیازمند عنایت به سابقۀ ریشه
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های سامی موفق عمل نکرده و تنها هم در زبانزر  ع ١هایزاد که در بازشناسی هم سوم آن
ّ

زادهای آن در شاخۀ  

که هرچند برخی از محققان این احتمال را  چهارم آن). ۹۵-۸۹همان، (معرفی نموده است شمالی مرکزی را 
ّ

َاند که واژۀ قرآنی عزر از زیرشاخه داده َّ ، ولی در تأیید )۲-۳ بخش: بنگرید به(های کنعانی یا آرامی وام گرفته شده  َ

ِشناختی واژۀ قرآنی تعزیر  که به بحث دربارۀ رابطۀ ریشه پنجم آن. شناختی اظهار نظر نکرده است زبانّیا رد این آراء 
  . سکوت کرده استها ِبا اصطلاح فقهی تعزیر نپرداخته و دربارۀ لفظی یا معنوی بودن اشتراک آن

احاطه کردن و در میان های سامی را  در زبانزر  ع عنای اصلی مادۀخطا، م که به آننیز سرانجام اشکال ششم و 

َعزر«ِ پنداشته و مبتنی بر همین پندار، معادل واژۀ قرآنی گرفتن َّ  در کنف حمایت آوردندر زبان فارسی را ) تعزیر(» َ

َکنف؛ چرا که واژۀ )۱۰۵-۱۰۴همان، (دانسته است  ، بزرگ سخنفرهنگ انوری، ( به معنای کرانه و جانب است َ

 .سازد زبانان متبادر می  را به ذهن فارسیاحاطه معنای در کنف حمایت بودنو به همین جهت، تعبیر ) ۵۹۶۵/ ۶

 با بنا استحاضر مطالعۀ در ابهام معنای تعزیر، سو، و با توجه به  های مقالۀ یادشده از یک با توجه به کاستی

از نو به مطالعه گذاشته و مؤلفهشناسی، این مفهوم قرآنی  بهره بردن از روش ریشه
ّ

بر  . آن کشف شود٢های معنایی 

اولا، چه آراء لغوی و تفسیری دربارۀ معنای واژۀ  :ها است این اساس، مقالۀ حاضر به دنبال پاسخ به این پرسش
ً

ثانیا، قدیمشود؛  شناختی تأیید می های ریشه یلها براساس تحل یک از آن قرآنی تعزیر طرح شده و کدام
ً

 ترین معنای 

 پشت سر گذاشته ٤های نیا تا عربی قرآنی  را از زبان٣های سامی چیست و این واژه چه تحولات معنایی در زبانزر  ع

ثالثا، این واژه در کاربردهای سهاست؛ و 
ً

  . قرآنی بر چه معنایی دلالت داردگانۀ 

  مقدمات بحث. ۱
 دیدگاه عالمان لغت دربارۀ معنای نخست باید :های یادشده مستلزم پیمودن سه مرحله است پاسخ به پرسش

آراء متنوع تفسیری که از عصر صحابه به بعد مطرح شده است، مورد سپس باید . شودبه بحث گذاشته زر  ع

 .شودهای سامی بازجسته  زادهای آن در زبان جویی، و هم های نیا پی در زبانزر  ع سابقۀسپس . گیردواکاوی قرار 

ها هم  این سه مرحله بحث کاربردهای قرآنی تعزیر و اسباب و علل ابهام مفسران در آنباری، پیش از آغاز 

  .ضروری است

                                      
1. Cognate. 
2. Semantic Componants. 
3. Semantic Changes. 
4. Qur'anic Arabic. 
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  کاربردهای قرآنی تعزیر) ۱ـ۱
یکی از ). ۴۵۹، المعجم المفهرسعبدالباقی، (چهار بار در آیات قرآنی به کار رفته است زر  ع مادۀ

َکاربردهای آن، مربوط به شخصی به نام عزیر است که ب  کریم، یهودیان وی را پسر خدا قرآنه گزارش ُ

ِو قالت الیهود عزیر ابن الله«: اند پنداشته می
ُ ْ ٌ ْ َ ُ ُ ُ َ ْ َ

ِ
در باقی آیات قرآنی به باب زر  ع ، مادۀآیهجز این ). ۳۰/ توبه(» ...َ

  .تفعیل برده شده و به عنوان یکی از وظایف مؤمنان در قبال خدا یا رسول خدا به کار رفته است

  : سورۀ مائده است۱۲، نخستین آیه از این قبیل آیۀ تیب درج در مصحف شریفبه تر

ُو لقد أخذ الله میثاق بني إسرائیل و بعثنا منهم اثني عشر نقیبا و قال الله إني معکم لئن أقمتم  ْ ُُ ْ َ ْ َْ
ِ
َ َُ َ َ َ ََ َ َ ْ َِّ َ

ِ ِ
ُ َُ ً َ َ َ ْ َ ْْ ُ

ِ
َ َ َ ْ َ

ُالصلاة و آتیتم الزکاة و آمنتم برس َ َ َُ
ِ

ْ ُُ َ ُ َ َّْ َّ ْ ْعزرتموهمَلي و َ ُ ُ ُ ْ َّ ْ و أقرضتم الله قرضا حسنا لاکفرن عنکم َ ُُ ْ َ ََّ َ ْ َِّ َ ُ َ ً ًَ َ َْ ُ ْ َ

َسیئاتکم و لادخلنکم جنات تجري من تحتها الأنهار فمن کفر بعد ذلك منکم فقد ضل سواء  َ َُ َ ََّ َ ْ َ ََ ََ َْ ْ ُْ ُ ُْ ْ َّ َّ
ِ ِ

َ
ِ

ْ َ ََ ْ َْ ْ ْ َ
ِ

َ َْ
ٍ ِ

ْ ُ َ
ِ

ِّ

ِالسبیل 
  ).۱۲/ مائده(َّ

بر اساس این پیمان، . اسرائیل منعقد شده است ادکرد از مفاد پیمانی است که بین خدا و بنی در صدد یآیهاین 

ّای از تعهدات ببخشاید و آنان  اسرائیل را در صورت پایبندی آنان به پاره ّخداوند متعال متعهد شده است گناهان بنی

َرا به بهشت برین درآورد َ در برابر، آنان مکلف شده. َ
ّ

جا آورند که  ال خداوند متعال، پنج وظیفۀ مهم را بهاند که در قب 

برپاداشتن نماز، پرداختن زکات، ایمان آوردن به پیامبران خدا، تعزیر پیامبران خدا، و : به ترتیب عبارت است از

  .قرض دادن به خداوند متعال

  : سورۀ اعراف است۱۵۷دومین نمونه آیۀ 

َّالذین یتبعون الرسول النبي
ِ ِ
َّ َ ُ َّ َ ُ َّ َ َ َّ

با عندهم في التوراة و الإنجیل یأمرهم  ْ الامي الذي یجدونه مکتو ُْ َّ ُ ُُ ُْ َ َ َِّ َ
ِ

ْ َ
ِ
ْ

ِ ِ
َ ُْ

ِ
ً ْ ُ

ِ
َّ َّْ ُ

ْبالمعروف و ینهاهم عن المنکر و یحل لهم الطیبات و یحرم علیهم الخبائث و یضع عنهم  ُ ُ ُْ ُْ َ ْ َْ َ َُ َ َ ُ ُ ََ َ َ ََ َ
ِ

ْ َ ْ ْ
ِ
ْ َِّ ُ ِّ ُ

ِ
َّ ُّ

ِ ِ
َ ُ َ

ِ
ُ

ِ
ْ

ِ
إصرهم و الأغلال 

َ ْ ْ َ ْ ُ َ ْ
َالتي کانت علیهم فالذین آمنوا به و ِ َ

ِ ِ
ُ َ َّ ََّ ْ

ِ
ْ َ َ ْ ُعزروهَُ َّ  و نصروه و اتبعوا النور الذي انزل َ

َ
ِ
ْ َُ َّ َ ُُّ ُ َ َّ َ َُ َ

َمعه اولئك هم المفلحون  ُ
ِ
ْ ُ ْ ُ ُ َ ُ

ِ
ُ َ   ).۱۵۷/ اعراف(َ

ال اهل کتاب  در قب)ص(سو، حضرت  با اهل کتاب یاد شده است؛ از یک)ص(، از تعامل دوسویه پیامبر اکرمآیهدر این 

فرمان دادن به امور پسندیده، بازداشتن از امور : پنج کارویژۀ اساسی را بر عهده دارد که به اجمال عبارت است از

ناپسند، حلال کردن امور پاکیزه، تحریم نمودن امور آلوده، و برداشتن بارهای سنگین و زنجیرهایی که آنان را 

 انجام دهند، در زمرۀ )ص(کتاب چهار وظیفه را در قبال پیامبر اکرماز سوی دیگر، اگر اهل . گرفتار کرده بود

که به او ایمان آورند، تعزیرش کنند، نصرتش دهند، و از نوری که به همراه او نازل شده  آیند؛ این رستگاران درمی
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  .است پیروی کنند

  :توان یافت نمونۀ سوم را در سورۀ فتح می

َإنا أرسلناك شاهدا و مب ُ َ ًَ
ِ

َ ْ ْ َّ
شرا و نذیرا ِ

ً ًَ َ ِّ
َلتؤمنوا بالله و رسوله و *  ُ َ

ِ ِِ ِ
َ

ِ
ُ
ِ

ْ ُتعزروهُُ ِّ َ ُ
َ و توقروه و تسبحوه بکرة و  َ ًَ َ ُ َْ ُ ُ ُُ ِّ َ ُ ُِّ

أصیلا 
ً

  ).۹- ۸/ فتح(

 )ص(که حضرت  داشته است؛ نخست آن)ص(، خداوند متعال دو هدف عمده از رسالت پیامبر اکرمبراساس این آیات

که مردم نیز در پاسخ به این نعمت الهی، به خدا و رسول او ایمان  ه باشد و دیگر آندهند رسان و بیم گواه و مژده

  .آورند، خدا را تعزیر کنند، خدا را بزرگ بدارند، و خدا را صبحگاهان و شامگاهان بستایند

  ابهامات معنای تعزیر از نگاه مفسران) ۲ـ۱
ُتعزروه «در پاسخ به این سؤال که ضمیر غائب هاء در  ُ ِّ َ ُ

ُو توقروه و تسبحوه ُُ ِّ َ ُ َُ َُ َِّ
گردد، اختلاف  به چه کسی بازمی» 

). ۵۶/ ۵، فتح القدیر؛ شوکانی، ۱۲۹/ ۵، المحرر الوجیزعطیه،  ؛ ابن۵۰۰/ ۶، معانی القرآنّنحاس، (است 

ُتعزروه و توقروه«پندارند که ضمیر هاء در  ّبرخی از مفسران می ُُ َ ُِّ ُ َُ ِّ ُتسبحو«به پیامبر و در » َ ِّ َ ُ
گردد  به خدا بازمی» هُ

به گفتۀ ). ۲۶۷/ ۱۶، الجامع لأحکام القرآن؛ قرطبی، ۳۱۸/ ۹، التبیانطوسی، شیخ ؛ ۷۰/ ۴، التفسیرمقاتل، (

ّ، بسیاری از قراء نیز این برداشت تفسیری را پذیرفته و به دلیل اختلاف در مرجع )ق۵۴۸درگذشتۀ (طبرسی  ُ

َو تعزروه و تو«ضمایر، بر فقرۀ  ُُ َُ َُ ِّ ُقروهَ ُ   ).۱۷۱/ ۹، مجمع البیانطبرسی، (اند  وقف کرده» ِّ

فخر رازی، (گردد  در برابر، برخی دیگر از عالمان تفسیر بر این باورند که هر سه ضمیر به خداوند متعال بازمی

ِ؛ چرا که ارجاع ضمایر یادشده به دو مرجع )۴۸۶/ ۹، البحر المحیط؛ ابوحیان، ۷۳/ ۲۸، التفسیر الکبیر
دور از فصاحت است و اتساق و انسجام فقرات آیه را برهم  بهمتفاوت،

ّ
الکشافزمخشری، (ریزد  می 

ّ
؛ ۳۳۵/ ۴، 

  ).۲۷۴/ ۱۸، المیزان؛ طباطبایی، ۲۵۱/ ۱۳، روح المعانیآلوسی، 

ترین قواعد تفسیری که به آن تصریح شده، لزوم  در تأیید دیدگاه اخیر باید خاطرنشان کرد، از جملۀ معروف

ترین مثال برای  رایج. ای در کار باشد جا که قرینۀ صارفه ِیر متعاقب به مرجع واحد است؛ مگر در آنبازگشت ضما

؛ ۳۳۸/ ۲، الإتقانسیوطی، : بنگرید به(شود، همین آیۀ یادشده است  این قاعدۀ تفسیری که بدان استشهاد می

مؤمنان است که افزون بر پیامبران، بر این اساس، تعزیر از جملۀ وظایف ). ۴۱۵-۴۱۴/ ۱، قواعد التفسیرسبت، 

  .شود شامل خداوند متعال نیز می

برانگیز بوده و به طرح آراء  های نخست چالش اینک باید افزود معنای تعزیر در سه آیۀ یادشده از همان سده

 داده و ِنویسان این واژه را در عداد واژگان غریب قرآنی جای ای که غریب متنوع تفسیری انجامیده است، به گونه
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؛ نیز برای یادکرد ۱۶/ ۲، الإتقان؛ سیوطی، ۵۶۴، المفرداتراغب اصفهانی، (اند  دربارۀ معنایش اظهار نظر کرده

یب الحدیثابوعبید، : از این واژه در کتب غریب الحدیث، بنگرید به / ۳، النهایةاثیر،  ؛ ابن۲۳-۲۲/ ۴، غر

۲۲۸.(  

یک عامل . گردد  به دو عامل اصلی بازمیران در بیان معنای آنّرسد غرابت این واژه و واگرایی مفس به نظر می

 به طور کلی باید خاطرنشان کرد که از جملۀ عوامل اختلاف . استهای واژه در کاربردهای قرآنی تنوع همنشین
ّ

شود  تنوع در کاربرد موجب می.  کریم استقرآنهای متنوع در   آن با واژهنشینی همنظر در معنای یک مفردۀ قرآنی، 

  .گویی شوند های مختلف دچار سردرگمی و حتی تناقض که عالمان تفسیر در بیان معنای یک مفرده در سیاق

دربارۀ واژۀ تعزیر نیز اتفاق مشابهی رخ داده است؛ در آیۀ نخست که مربوط به تعزیر پیامبران بنی
ّ

اسرائیل است،  

 است، واژۀ تعزیر با ایمان و نصرت )ص( تعزیر پیامبر اکرمواژۀ تعزیر با ایمان همنشین شده، در آیۀ دوم که مربوط به

. همنشین شده، و در آیۀ سوم که مربوط به تعزیر خدا است، واژۀ تعزیر با ایمان و توقیر همنشین شده است

) ۹/ فتح(و توقیر ) ۱۵۷/ اعراف(های نصرت   تعزیر با واژهنشینی همشود،  طور که در ادامه نشان داده می همان

های مختلف دچار تکلف شوند و آراء  ّشده است که غالب مفسران در بیان معنای این واژه در سیاقموجب 
ّ

  .متناقضی را بازگو کنند

گاهی اندک از سابقۀ تاریخی واژه  شده،ّغرابت این واژه و واگرایی مفسرانعامل دومی که موجب   افزون . استآ

گاهی قرآنتبیین معنای تعزیر در چه عالمان لغت و تفسیر را در  بر عامل پیشین، آن  کریم به زحمت انداخته، آ

  .های خویشاوند عربی است های نیا و دیگر زبان ِاندک از سابقۀ تاریخی این واژه در زبان

در زبان عربی، اصطلاح فقهی زر  ع چه بر پیچیدگی این امر افزوده، آن است که چون کاربرد شناخته از مادۀ آن

ِی است و بین این اصطلاح با کاربردهای قرآنی این واژه فاصلۀ چشمگیری وجود دارد، تعزیر در شریعت اسلام
اند که به هر نحو ممکن، ولو با تکلف، بین آن معانی ارتباط برقرار کنند و از  عالمان لغت و تفسیر به تکاپو افتاده

ّ

  . آیات قرآنی را دریابندشناختۀ تعزیر در ِطریق واکاوی معنای معهود تعزیر در فقه اسلامی، معنای کم

  مثابۀ نوعی رفتار تعاملی  بهقرآنتعزیر در ) ۳ـ۱
ِآید که تعامل میان مؤمنان و پیامبران دوسویه است و هر کدام از آنان دارای تکالیف   کریم برمیقرآناز آیات 

ه اهل ایمان هستند، های الهی ب دار رساندن پیام ِپیامبران خدا از آن جهت که عهده. متقابل نسبت به دیگری است

ها، تلاوت آیات الهی برای مؤمنان، تزکیۀ آنان، و تعلیم کتاب و  ّوظایف مهمی بر دوش دارند که از جملۀ آن

لقد من الله علی المؤمنین إذ بعث فیهم رسولا من أنفسهم یتلوا علیهم آیاته و یزک«: حکمت بدیشان است
ِّ َْ ُ َ َْ ُ َ

ِ ِ
ْ ْ ْ

ِ ِ ِ
ْ َ ُ َ ََ َْ

ِ ِ
ُ ْْ ْ َ َّ

ِ ِ
ً َ َ َ َ ُ ْ َیهم و َُ ْ

ِ
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یعلمهم الکتاب و الحکمة
َ َ ُْ

ِ
ْ َْ َ

ِ
ُ ُ ِّ َ   ).۱۶۴/ عمران آل(» ...ُ

در برابر، مؤمنان نیز موظف
ّ

جا آورند؛ تکالیفی که کم یا  ای از تکالیف را در قبال پیامبران خدا به اند مجموعه 

ر شده است که ایمان خود به برای مثال، به مؤمنان ام. های قرآنی شناخته است بیش برای آشنایان با مفاهیم و آموزه

ِیا أیها الذین آمنوا آمنوا بالله«: دهند ارتقاء پیامبر را ِ
ُ ُ
ِ

َ َ َّ َ ِ و رسوله ُّ ِ
ُ َیا أیها الذین «: ، از او اطاعت کنند)۱۳۶/ نساء(» ...ََ َّ َ ُّ

آمنوا أطیعوا الله و أطیعوا الرسول
َ ُ َ ََّ ُ َُ ُیها الذین آمنوا استجیبوا یا أ«: هایش را اجابت نمایند ، دعوت)۳۳/ محمد(» ...ُ َ ْ َُ َ َّ َ ُّ

ِلله و للرسول
ُ ََّ

ِ ِِ
ّ

ِیا أیها الذین آمنوا لا تقدموا بین یدي الله و رسوله«: ، از ایشان پیشی نگیرند)۲۴/ انفال(» ... ِِ
ُ َ ُ ََ

ِ
َ َِّ َُّ َْ َ َ ُ ُ َّ َ... «

ُیا أیها الذین آمنوا لا تخونوا ال«: ، و به او خیانت نورزند)۱/ حجرات( ُ َ ُ َ َ َّ َ  و الرسولَ لهُّ
َ ُ   ).۲۷/ انفال(» ...ََّ

چه گذشت، رابطۀ مؤمنان با خداوند متعال نیز دوسویه است؛ هم خداوند متعال نسبت به مؤمنان  افزون بر آن

عنایت ویژه دارد و هم مؤمنان مکلف
ّ

ِافزون بر تکالیف . اند وظایف خود نسبت به خداوند متعال را ادا نمایند 
ُتوان موارد پرشمار دیگری را برشمرد که تنها اختصاص به خداوند متعال دارد؛ مانند  ییادشده در بند پیشین، م

ْیا أیها الذین آمنوا ارکعوا و اسجدوا و اعبدوا ربکم«: پرستش خدا ُ َّ َُ ُْ ُ َُ ْ َُ ْ َ َُ َ َّ َ َیا أیها «: ، رعایت تقوای الهی)۷۷/ حج(» ...ُّ ُّ

ِالذین آمنوا اتقوا الله حق تقاته ِ
ُ ََّّ َ َ ُ ُ َ َ َّ

، توکل بر خدا)۱۰۲/ عمران آل(» ...
ّ

َو علی الله فلیتوکل المؤمنون... «:  ُ
ِ

ْ ُ ْ
ِ

َّ َ َ َ ْ ََ
ِ

َ / تغابن(» َ

ِیا أیها الذین آمنوا کلوا من طیبات ما رزقناکم و اشکروا لله«: گزاری از خدا ، سپاس)۱۳
ّ ُ
ِ

ُ َُ ْ َ َْ ُ ُْ َ
ِ

ِّ َ ْ َ
ِ

ُ َّ َ ، و یاد )۱۷۲/ بقره(» ...ُّ

َیا أیها ا«: کردن از خدا لذین آمنوا اذکروا الله ذکرا کثیراُّ
ً ًَ ْ ُ

ِ
َ ُ ْ ُ َ َ َّ

  ).۴۱/ احزاب(» 

  نزد عالمان لغتزر  ع معنای. ۲
اختلاف . چیست، سخنان متفاوت و گاه متناقضی بیان شده استزر  ع در پاسخ به این سؤال که معنای اصلی

گاهی آنان در این  ده و بیش از آنِدر آراء لغوی نشان از آن دارد که معنای اصلی این ماده بر لغویان پوشیده بو که آ

  .باره مستند به سماع باشد، مبتنی بر حدس و اجتهاد بوده است

  آراء لغویان دربارۀ معنای ماده) ۱ـ۲
یاد ) ق۳۹۵درگذشتۀ (ِفارس  در اصل به چه معناست، نخست باید از دیدگاه ابنزر  ع که مادۀ در سخن از این

را فهرست کرده و بحث زر  ع های مشتق از ِان پیش از خود که فقط معنای واژهکرد؛ چرا که او برخلاف غالب لغوی

مثلا خلیل بن احمد، (اند  ها با یکدیگر را وانهاده از نسبت آن
ً

  ).۷۰۵/ ۲، جمهرة اللغةدرید،  ؛ ابن۳۵۱/ ۱، العین

اصول «نظریۀ گذار  وی که بنیان. ، مسیری متفاوت در پیش گرفته است)۳۸۳/ ۱، المحیط (صاحب بن عباد

ها  اند، تفکیک و از خلط آن ِکوشد معانی مختلف یک ماده را که از هم بیگانه شود، همواره می شناخته می» معنایی

گاهی در این باره، بنگرید به(با هم پرهیز کند    ).۳۷۰، »فارس ابن«؛ نیز سیدی، ۱۴، فصولعبدالتواب، : برای آ



۲۷۷ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

ِالعین و الزاء و الراء کلمتان«: یی قائل استدو اصل معنازر  ع بر همین منوال، او برای
َ َ

ِ
َ ُ َّ َُ ََّ ُ ْ َ ْ

َإحداهما التعظیم و :  ُ
ِ

ْ َّ َُ َ ْ
ِ

ِالنصر، و الکلمة الاخری جنس من الضرب
ْ َ َُّ َ

ِ
ٌ ْ َّ

ِ
ْ ُ ْ ُْ َ

ِ
َ َ  ۹، از آیۀ )بزرگ داشتن و یاری کردن(= وی برای معنای نخست . »ْ

 اصطلاح تعزیر در شریعت اسلامی یاد کرده است ، از)نوع خاصی از زدن(= سورۀ فتح و برای معنای دوم 

از سه ِفارس که کمابیش بر لغویان پس از او تأثیر گذاشته است،  دیدگاه ابن ).۳۱۱/ ۴، مقاییس اللغةفارس،  ابن(

  .پردازیم ّجهت قابل تأمل است که در این بخش از بحث به آن می

  بر یاری کردن و بزرگ داشتنزر  ع دلالت) ۲ـ۲
به صورت ) النصر(و یاری کردن ) التعظیم(را بزرگ داشتن زر  ع فارس نخستین معنای فته شد، ابنکه گ چنان

این در حالی است که از نظر مفهومی، بزرگ داشتن و . توأمان دانسته و این مفاهیم را به یکدیگر عطف کرده است

ِیاری کردن دو مفهوم کاملا مجزا هستند و به همین جهت، دلالت هم
ّ ً

ها غریب به نظر   یک واژه بر هر دوی آنِزمان ِ

شود که یادکرد از مؤلفۀ معنایی   سورۀ فتح فهمیده می۹فارس به آیۀ  با این حال، از استشهاد ابن. رسد می
ّ

بزرگ «

در محاورات عرب باشد، متأثر از زر  ع که ناشی از کاوش در کاربردهای مادۀ ، بیش از آن»داشتن
ّ

 این نشینی هم

ُو تعزروه و توقروه... «:  کریم استقرآندر » ر ق و«ماده با  ُُ َ ُِّ ُ َُ َِّ   ).۹/ فتح(» ...َ

جز عدۀ ناچیز از لغویان که در بحث از
ّ

مثلا خلیل بن احمد، (اند  نکرده» بزرگ داشتن«ای به معنای  اشارهزر  ع 
ً

اند که یکی  آن بوده، غالب لغویان بر )۳۸۴-۳۸۳/ ۱، المحیط فی اللغة؛ صاحب بن عباد، ۳۵۱/ ۱، کتاب العین

سیده،  ؛ ابن۷۴۴/ ۲، تاج اللغةجوهری، (است » توقیر«و » تفخیم«، »تعظیم«از معانی تعزیر در زبان عربی، 

درگذشتۀ (سو با دیدگاه اخیر، راغب اصفهانی  هم). ۵۶۲/ ۴، لسان العربمنظور،  ؛ ابن۵۱۶/ ۱، المحکم

ِالنصرة مع التعظیم«تعزیر را ) ق۵۰۲ ِ
ْ َّ ُ َْ َ َ راغب اصفهانی، (معنا کرده است ) یاری رساندن همراه با بزرگ داشتن(» ُّ

؛ احتمالا از آن جهت که می)۵۶۴، المفردات
ً

ِخواست با افزودن قید تعظیم، تمایز معنایی 
 تعزیر با نصرت در آیۀ ١

ُو عزروه و نصروه... «:  سورۀ اعراف را توضیح دهد۱۵۷ ُُ َُ َ َ ََّ از مفهوم نصرت، تمایز و با یادکرد ) ۱۵۷/ اعراف(» ...َ

ُو تعزروه و توقروه... «:  سورۀ فتح را تبیین کند۹ِمعنایی تعزیر با توقیر در آیۀ  ُُ َ ُِّ ُ َُ َِّ   ).۹/ فتح(» ...َ

  بر زدنزر  ع دلالت) ۳ـ۲
ِنکتۀ قابل تأمل دیگر آن است که ابن

ِجنس من الضرب(را نوع خاصی از زدن زر  ع فارس دومین معنای ّ
ْ َّ َ

ِ
ٌ ْ

ه دانست) ِ

ند که از جملۀ معانی تعزیر  ادر توضیح باید گفت، عالمان لغت معتقد). ۳۱۱/ ۴، مقاییس اللغةفارس،  ابن(است 

ْضرب«در زبان عربی 
َ

است، با این تفاوت که در مقایسۀ تعزیر با حد دو دیدگاه مختلف ابراز کرده» 
ّ

اند؛ غالب  

                                      
1. Semantic Distinction. 
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تر از حد  ایشان تعزیر را زدنی خفیف
ّ

َضرب دون ال( ُ ٌ ْ َ
حد
ّ و برخی دیگر شدیدتر از حد ) َ

ّ
ضرب أشد من الحد(

ّ َُّ َ
ِ

َ ٌ ْ َ
 (

؛ ۷۰۵/ ۲، جمهرة اللغةدرید،  ؛ ابن۳۵۱/ ۱، لعیناخلیل بن احمد، : برای دیدگاه نخست، بنگرید به(اند  دانسته

  ).۶۴/ ۲، ّالمخصصسیده،  ابن: ؛ برای دیدگاه دوم، بنگرید به۷۸/ ۲، تهذیب اللغةازهری، 

جب است تأکید لغویان بر مفهوم ضرب است؛ چرا که تعزیر در فقه اسلامی اشکال متنوعی دارد چه مایۀ تع آن
َ َ ّ

و انحصارش به ضرب، هرچند از باب تغلیب، دور از دقت لغوی است
ّ

ّبسا به همین جهت است که فیومی  چه. 

مطلقا سخن از ضرب به میان نیاورده و تعزیر را به ) ق۷۷۰درگذشتۀ (
َ ً

ُالتأدیب «
ِ

دون الحدَّ
ِّ َ ْ َ معنا کرده است » ُ

َها پیش از فیومی، این ابوعبید قاسم بن  البته باید خاطرنشان کرد که سده). ۴۰۷/ ۲، المصباح المنیرفیومی، ( ُ ْ ّ

سلام 
ّ ، مؤلفۀ تأدیب را پیش کشید و ضمن یادکرد از مفهوم ضرب، زدن را »زر ع«بود که در بحث از ) ق۲۲۴د (َ

َ ّ

أصل «: به شمار آوردآموزی  نوعی شیوۀ ادب
ُ ِالتعزیرْ ِ

ْ  هو التأدیب و لهذا سمي الضرب دون الحد َّ
ِّ َ َ ُ ُ ْ ََّ َ ِّ ُ ََ َ

ِ
ُ

ِ
َّ ْتعُ

َ
زیرا
ً

َ إنما هو ِ ُ َ َّ
ِ

ٌأدب ِواژۀ تعزیر در اصل به معنای ادب کردن است؛ بنابراین، از آن جهت زدن خفیف«: ؛ یعنی»َ
تر از حد را تعزیر  ْ

یب الحدیثعبید، ابو(» گویند که نوعی ادب کردن است   ).۷۴۴/ ۲، تاج اللغة؛ نیز جوهری، ۲۲/ ۴، غر

ِتأدیب کردن و معنای شرعی تعزیر در فقه اسلامی، / سرانجام، در پاسخ به این پرسش که میان معنای زدن
اند؛ اما از فحوای  یک مأخوذ از دیگری است، عالمان لغت به صراحت اظهار نظر نکرده یک اصیل و کدام کدام

آید که غالبا معنای زدن ن برمیکلام آنا
ً

اند  ِتأدیب کردن را اصیل، و معنای شرعی تعزیر را برگرفته از آن دانسته/ 

با این حال، چندان بعید نیست که مسیر انتقال معنایی کاملا معکوس بوده باشد؛ به ). سطور پیشین: بنگرید به(
ً

ِ ِ
تأدیب کردن را به خود گرفته / یافتۀ زدن  معنای تعمیمِاین نحو که مفهوم شرعی تعزیر دچار توسعۀ معنایی شده و

ِچه صحت این فرضیه را تقویت می آن. باشد
را زر  ع های عربی که نامه ِکند آن است که اشعار مورد استناد در لغت ّ

اند، مربوط به دورۀ پس از ظهور اسلام هستند و احتمالا متأثر از حقیق در معنای تأدیب و ضرب به کار برده
ّ ً

ت 

برای ). ۴۲۱، ۴۱۷/ ۱، ربیع الأبرارزمخشری، : برای یادکرد از این اشعار، بنگرید به(اند  ّشرعیۀ تعزیر سروده شده

اعرابی  مثال، در شعری که ابن
َ

ْسروده است، تعزیر در تقابل با حد قرار داده شده که خود ) ق۲۳۱درگذشتۀ ( ّ

  :اصطلاحی شناخته در شریعت اسلامی است

َو لیس  ْ َ َبتَ ِزیرعِْ  الأمیر خزایةِ
ٌ َ َ َ

ِ علي و لا عار إذا لم یکن حدا    ِ
ً ّ َ َ َْ ُ َ ْ َ َ ٌ َ َّ َ

  

مجازات فرمانروا تا آن زمان که حد  «:ترجمه
ّ

نباشد، برای من نه ) ّکیفر مقرر در شرع اسلام(= 

  ).۴۲۱/ ۱همان، (» مایۀ خواری است و نه موجب ننگ
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  ؟ اشتراک لفظی یا معنوی:نسبت معانی یادشده) ۴ـ۲
به معنای (با تعزیر ) به معنای یاری کردن و بزرگ داشتن(ّای که باید در آن تأمل کرد، رابطۀ تعزیر  ین نکتهسوم

قدر چشمگیر  ِگفتنی است فاصلۀ معنایی این دو آن. از حیث اشتراک لفظی و معنوی است) زدن و تأدیب کردن

را در زمرۀ واژگان اضداد به شزر  ع شناسان است که برخی از لغت
َ

ِاند؛ چرا که مفعول تعزیر در معنای  مار آورده
، ّالمعجم المفصل، نیز پطرس، ۱۴۷، الأضدادانباری،  ابن(شود  نخست، تکریم و در معنای دوم، خوار می

۲۲۳.(  

کند که تعزیر را در هر دو معنا به کار برده  از زبانزدی یاد می) ق۸۱۷درگذشتۀ (در همین رابطه، فیروزآبادی 

ُزمان«: است ٌنا العبد فیه معزر و الحر فیه معزرَ ُّ ٌَّ ََّ َ َُ َ ُ
ِ ِِ ِ

ُ ُ بردگان ] همه چیز تا آن حد وارونه شده که[در زمانۀ ما «: ؛ یعنی»ْ

بصائر ذوی فیروزآبادی، (» گیرند وجرح قرار می شوند، و آزادگان مورد تأدیب و ضرب بزرگ داشته و یاری می

  ).۲۱۳/ ۷، تاج العروس؛ نیز زبیدی، ۶۳/ ۴، التمییز

ّبا توجه به این شکاف معنایی، لغویان مسلمان پنج مسیر متفاوت را در بحث از نسبت میان این دو پیش 

ِگروه نخست لغویانی هستند که فقط معانی یادشده را در عرض هم به ثبت آورده و بدون اظهار نظر  :اند گرفته ِ
مثلا خلیل بن احمد، (اند  ا هم سکوت کردهشان ب ها، دربارۀ نسبت ِدربارۀ لفظی یا معنوی بودن اشتراک آن

ً
، العین

گروه دوم لغویانی هستند که  ).۳۸۳/ ۱، المحیط؛ صاحب بن عباد، ۷۰۵/ ۲، جمهرة اللغةدرید،  ؛ ابن۳۵۱/ ۱

ُها را برگرفته از دو اصل معنایی مجزا در نظر گرفته و حکم به  های یادشده را انکار کرده، آن ارتباط مفهومی بین واژه ّ
ِ

مثلا ابن(اند  ها کرده اشتراک لفظی آن
ً

  ).۳۱۱/ ۴، مقاییس اللغةفارس،  

چهرۀ شاخص از . اند گروه سوم لغویانی هستند که یکی از این معانی را اصیل، و دیگری را مأخوذ از آن دانسته

َالنصرة مع(ِاین گروه، راغب اصفهانی است؛ او معتقد است که معنای اصلی تعزیر، یاری کردن  َ ُ َْ ِ التعظیمُّ ِ
ْ است و ) َّ

ضرب دون الحد(ِمعنای شرعی تعزیر در فقه اسلامی 
ّ َ َ ُ ٌ ْ َ

گردد؛ با این توضیح که نصرت بر  به معنای نخست بازمی) 

ِیکی، یاری رساندن به یک فرد از طریق از بین بردن آن: دو قسم است نصرة بقمع ما «: َرساند چه به او ضرر می ِ
ِ

ْ َ
ِ

ٌ َْ ُ

ُیضره عنه ْ َ ُ ُّ ُ ِنصرة بقمعه «: َرساند چه به او ضرر می ِدیگری، یاری رساندن به یک فرد از طریق بازداشتن وی از آنو » َ ِ
ْ َ

ِ
ٌ َْ ُ

ُعما یضره ُّ ُ َ ّ ِقسم اول از نصرت را با معنای نخست تعزیر و قسم اخیر از نصرت را با معنای شرعی اصفهانی راغب  .»َ ِ
کاملا ). ۵۶۴، المفرداتراغب اصفهانی، (داند  تعزیر مرتبط می

ً
 که دیدگاه راغب حاصل یک حدس پیدا است

  .ِاجتهادی است و مبنای لغوی روشن و قابل اعتمادی ندارد

دانند؛ بلکه یک معنای جامع برای  کدام از دو معنای یادشده را اصیل نمی گروه چهارم لغویانی هستند که هیچ
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گرفته از  تأدیب کردن را نشأت/  تعزیر به معنای زدندر نظر گرفته و هم تعزیر به معنای یاری کردن و همزر  ع مادۀ

ّوفور در منابع لغوی تکرار و به دیدۀ اعتبار نگریسته شده، از آن ابراهیم بن سری  این دیدگاه که به. اند آن انگاشته
ِ

َ
ِ

ّمعروف به زجاج  » دنبازداشتن و ممانعت کر«در اصل به معنای زر  ع وی معتقد است که. است) ق۳۱۱درگذشتۀ (َ

دارد، و نیز یاری  ِاست؛ بر این اساس، تنبیه کردن یک فرد را از آن جهت تعزیر گویند که وی را از تکرار گناه بازمی

ِکردن یک فرد را از آن جهت تعزیر گویند که دشمنان وی را دفع و از آسیب رساندن به او بازمی ازهری، (دارد  ِ

  ).۲۱۴- ۲۱۳/ ۷، تاج العروس؛ زبیدی، ۵۶۲/ ۴، لسان العربمنظور،  ؛ ابن۷۸/ ۲، تهذیب اللغة

که مدعای آنان مبنی بر این نخست آن: ِفکران او از دو جهت قابل نقد است ّدیدگاه زجاج و هم
ّ

به معنای زر  ع که 

. ِشناختی روشنی ندارد است، تنها بر پایۀ حدس و گمان بیان شده است و شواهد زبان» ممانعت کردن/ بازداشتن«

بسیار تکلف» ممانعت کردن/ بازداشتن«ِازگرداندن معانی دوگانۀ تعزیر به معنای که ب دیگر آن
ّ

آمیز است؛ در توضیح  

ِباید گفت براساس دیدگاه زجاج، در تعزیر به معنای تنبیه کردن یک فرد، این خود فرد است که بازداشته می
ْ

ِ
شود و  ّ

ْدر تعزیر به معنای یاری کردن یک فرد، این دیگری است که 
گونی در تحلیل نشان  همین گونه. شود بازداشته میِ

َدهد که زجاج تنها در صدد بوده است که به هر نحوی، دو معنای تعزیر را به یک اصل معنایی بازگرداند؛ حال  می ّ

ها به عنصری  را در هر کدام از آن» بازدارندگی«که از یک الگوی ثابت استفاده نکرده و در رفتاری متناقض،  آن

  .ت بازگردانده استمتفاو

سرانجام، دیدگاه پنجم متعلق به لغت
ّ او معتقد است . است) ق۱۴۲۶درگذشتۀ (شناس معاصر حسن مصطفوی  ْ

گردد که خود دربردارندۀ دو مؤلفۀ معنایی است؛ یکی حمایت  به یک اصل معنایی بازمیزر  ع همۀ کاربردهای
ّ ْ

  :کردن، و دیگری نیرومند کردن

َّو التحقیق أن  ُ ْ َّ ِالأصل الواحد في المادةَ ِ
َّ َ

ِ
َ َ ِهو الذب مع التقویة: ْ

َ
ِ

ْ َّ َُ َ ُّ َّ ِ فلا بد في تحقق الأصل من ...َ ِ
ْ

ِ
ُّ َ َ

ِ
َّ ُ َ

ِاعتبار القیدین
ْ َ ْ َ

ِ
َ
ِ
َالذب و التقویة : ْ

ِ
ْ َّ َ ّ َّ

  ).۱۰۸/ ۸، التحقیقمصطفوی، (

های عربی مضبوط است، همچون یاری کردن و بزرگ  مهنا که در لغتزر  ع ِافزاید که دیگر معانی او در ادامه می

داشتن و ممانعت کردن و تأدیب کردن، از لوازم معنایی همین دو مؤلفۀ معنایی به شمار می
ّ

  ).۱۰۸/ ۸همان، (روند  ِ

ِالذب مع التقویة«ِاو حتی اصطلاح شرعی تعزیر را نیز از مصادیق 
َ
ِ

ْ َّ َ َ ُّ َّ
ز آن دانسته و بر آن است که تعزیر را ا» 

ِجهت در شریعت اسلامی تعزیر گویند که از مصادیق حمایت کردن از نفس و نیرومند ساختن آن در برابر تکرار 
ْ َ

ِ
  ).۱۰۹/ ۸همان، (رفتارهای ناپسند است 

هرچند مصطفوی ادلۀ روشنی برای افزودن قید 
ّ

اقامه نکرده است، اما زر  ع در تحلیل) نیرومند کردن(» تقویت«

با این حال، . شود شناسی سامی تأیید می های ریشه ادامه نشان داده خواهد شد، دیدگاه وی با دادهطور که در  همان
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به یک اصل معنایی، خالی از توجیهات تکلفزر  ع ِ که تلاش او برای بازگرداندن همۀ کاربردهایپیدا است
ّ

آمیز  

  .نیست

  نزد عالمان تفسیرزر  ع معنای. ۳
 کریم اختلاف کرده و آراء متفاوتی قرآنیر نیز در بحث از معنای تعزیر در همچون عالمان لغت، عالمان تفس

گردد که  های دور بازمی ّآید، اختلاف در آراء مفسران به سده که از منابع تفسیری به دست می چنان. اند ابراز داشته

ِنشان از ابهام و تیرگی معنایی
  . این واژه از همان صدر نخست دارد١

   در عصر صحابهمعنای تعزیر) ۱ـ۳
 کریم را معنا کرده، پیامبر قرآنبر پایۀ روایات رسیده از عصر نزول، نخستین شخصیتی که واژۀ تعزیر در 

 سورۀ ۹نقل است که چون آیۀ ) ق۷۴درگذشتۀ حدود (در همین باره، از جابر بن عبدالله انصاری .  است)ص(اکرم

صحابه که معنای واژه را .  تعزیر را از آنان جویا شد اصحاب را خطاب کرد و معنای)ص(پیامبرفتح نازل شد، 

گاه«: دانستند، عرضه داشتند نمی ُلتنصروه«:  فرمود)ص(گاه حضرت آن. »ترند ِخدا و رسول او آ ُ ُ َْ
مقصود از «: ؛ یعنی»ِ

یخ بغدادخطیب بغدادی، (» تعزیر آن است که او را یاری کنید عساکر،  ؛ ابن۲۵۱، ۱۱۶، ۱۱۵/ ۱۱، ۹۲/ ۶، تار

یخ مدینة دمشق   ).۴۱۲/ ۶، تار

شناسی تعزیر  ّکه اعتبارش اثبات شود، ارزشمند و حاوی نکتۀ مهمی در باب ریشه روایت یادشده، فارغ از این

در توضیح باید گفت اگر اعتبار این روایت تأیید شود، نشان از آن دارد که معنای تعزیر از همان عصر نزول . است

ِبرای غرابت یک واژه نزد . شده است ای غریب محسوب می ر صحابه نیز واژهناشناخته بوده و حتی برای کبا
صحابه، اسبابی چند را می

َ
 بودن است؛ به این معنا که شاید واژۀ مزبور در ٢واژه ها وام ترین آن توان برشمرد که مهم 

ن جهت، برای عموم  کریم راه یافته باشد و به همیقرآنفضایی خارج از زبان و فرهنگ عربی ساخته شده و به 

با این حال، حتی اگر در انتساب این . گفتند، نامفهوم و ناشناخته بوده است اصحاب که به زبان عربی سخن می

های دور محل پرسش و  ّ تشکیک شود، باز هم مؤید این نکته است که معنای تعزیر از سده)ص(روایت به پیامبر
ّ

الخطاب برای مناقشات   نسبت داده شده است که فصل)ص(رتوگو بوده و روایت مزبور از آن جهت به حض گفت

  .لغوی و تفسیری باشد

است که به دست ) ق۶۸درگذشتۀ (ّعباس  در انتقال به عصر صغار صحابه، تنها آراء تفسیری منسوب به ابن

                                      
1. Semantic Ambiguity. 
2. Loanword. 
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ّاقوال بازمانده از او متشتت است و چه انتساب. رسیده است
ابندۀ شان به او صحیح و چه مشکوک باشد، بازت ِ

طور که در تفاسیر اثری نقل است، او تعزیر در آیۀ  آن. ّتشتت اقوال تفسیری در آن عصر است
َ َ

 سورۀ مائده را به ۱۲

 سورۀ اعراف را احتمالا از آن جهت که با واژۀ نصرت ۱۵۷دانسته، اما واژۀ تعزیر در آیۀ ) إعانة(معنای یاری کردن 
ً

  .معنا کرده است) توقیر(رگ داشتن و بز) حمایة(حمایت کردن همنشین است، نه به یاری کردن، بلکه به 

:  سورۀ فتح که با واژۀ توقیر همنشین است، دو قول تفسیری به وی منسوب است۹سرانجام، دربارۀ تعزیر در آیۀ 

 که تعزیر به معنای شمشیر زدن در که تعزیر به معنای إجلال، و توقیر به معنای تعظیم است، و دیگر آن نخست آن

حاتم،  ابی ؛ ابن۲۵۱/ ۲۱، ۴۹۷/ ۱۰، جامع البیانطبری، : برای اقوال تفسیری یادشده، بنگرید به(راه خدا است 

دیدگاه اخیر، نه بیانگر ). ۷۱/ ۶، ۱۳۵/ ۳، ۲۶۷/ ۲، الدر المنثور؛ سیوطی، ۱۵۸۵/ ۵، تفسیر القرآن العظیم

ِدن به خدا و رسول است و مآل آن به روایت معنای لغوی تعزیر، بلکه بیانگر یک مصداق بارز از یاری رسان
ِ که دو دیدگاه تفسیری منقول از ابنپیدا است. تر از آن یاد شد گردد که پیش  بازمی)ص(منسوب به پیامبر اکرم ّعباس،  ِ

ّکاملا با هم در تضاد ً
کید بر قرابت معنایی  متفاوت پیروی میبرد راهند و از دو  ا  بین کنند؛ دیدگاه نخست به دنبال تأ

های   در سدهبرد راهاین دو . که دیدگاه دوم در صدد ایجاد تمایز معنایی بین آن دو است تعزیر و توقیر است، حال آن

  ).ادامۀ مقاله: بنگرید به(اند  بعد نیز ادامه یافته و طرفدارانی داشته

  َمعنای تعزیر در عصر تابعان و اتباع) ۲ـ۳
فت، فقط دیدگاه دو گروه از آنان بر جای مانده است؛ یکی، آراء منقول از ِدر سخن از آراء تفسیری تابعان باید گ

َمجاهد بن جبر 
ِ

ِو عکرمه ) ق۱۰۴درگذشتۀ (ُ ّعباس به شمار  که از شاگردان مکتب تفسیری ابن) ق۱۰۵درگذشتۀ (ِ

َآیند و دیگری، آراء منقول از حسن بصری  می َ ِو قتادة بن دعامة ) ق۱۱۰درگذشتۀ (َ
َ

که دو تن از ) ق۱۱۷درگذشتۀ (

  .تابعان بلندآوازه در بصره هستند

َدر یادکرد از تابعان، نخست باید آراء منسوب به مجاهد بن جبر را خاطرنشان کرد طور که از او نقل است،  آن. ُ

ْعزرتموهم«: دانست ّعباس به معنای یاری کردن می  سورۀ مائده را همچون ابن۱۲وی واژۀ تعزیر در آیۀ  ُ ُ ُ ْ َّ  أی  َ

ْصرنَ ْتموهمَ ُ ُ ُ
 سورۀ اعراف که با نصرت همنشین است، برخلاف استادش ۱۵۷، اما در بیان معنای تعزیر در آیۀ »

کید کرده است) إعانة(که از مفهوم توقیر یاد کند، باز هم بر معنای یاری رساندن  عمل کرده و بدون آن ُعزروه «: تأ ُ َّ َ

ْشددوا أمأی  ُ َّ َ
ُره و أعانوا رسوله َ ُ ََ َُ َ / ۳، ۲۶۷/ ۲، الدر المنثور؛ سیوطی، ۴۹۷/ ۱۰، ۲۴۳/ ۸، جامع البیانبری، ط(» ُ

احتمالا افزودن تعبیر ). ۱۳۵
ً

از آن جهت انجام گرفته است که ) تقویت کردن امر پیامبر(» ّتشدید أمر الرسول«

ِعطف نصرت به تعزیر را موجه، و اشکال تکرار را برطرف سازد
ّ.  
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 سورۀ ۹ّعباس یاد کرد که فقط دیدگاه او دربارۀ معنای تعزیر در آیۀ  مولای ابنافزون بر مجاهد، باید از عکرمه 

 را به جنگیدن با شمشیر معنا کرده است که مصداق بارزی از نصرت آیهوی تعزیر در این . فتح در اختیار است

تر  تفسیری که پیش؛ )۷۱/ ۶، الدر المنثور؛ سیوطی، ۲۵۲/ ۲۱، جامع البیانطبری، (آید  خدا و رسول به شمار می

  .ّعباس نیز نقل شده است از ابن

در یادکرد از تابعان بصری باید گفت، حسن و قتاده دو مسیر کاملا متفاوت را در پیش گرفته
ً

حسن بصری . اند ِ

 با توقیر همنشین آیهکه تعزیر در این   سورۀ فتح را به معنای تعظیم و تفخیم دانسته است، حال آن۹تعزیر در آیۀ 

در برابر، قتاده نه تنها تعزیر در ). ۵۶/ ۵، فتح القدیر؛ شوکانی، ۲۶۶/ ۱۶، الجامع لأحکام القرآنقرطبی، (است 

 سورۀ اعراف را نیز هرچند با واژۀ نصرت همنشین ۱۵۷آیۀ یادشده را به معنای نصرت دانسته، بلکه تعزیر در آیۀ 

). ۷۱/ ۶، ۱۳۵/ ۳، الدر المنثور؛ سیوطی، ۲۵۱/ ۲۱، جامع البیانطبری، (است، به نصرت معنا کرده است 

اختلاف نظر گسترده بین دو تن از تابعان که به یک عصر و مصر متعلق
ّ

اند، دیگربار نشان از غرابت تعزیر و تیرگی  

ّمعنایی آن نزد مفسران دارد
ِ.  

در انتقال بحث به عصر اتباع تابعان، اختلاف آراء همچنان ادامه دارد
ِ

َ
ّسو، ضحا از یک.  َ

ِک بن مزاحم 
درگذشتۀ (ُ

کند و هر دو را به معنای بزرگ داشتن  ِ سورۀ فتح، بر قرابت معنایی تعزیر و توقیر تأکید می۹در تفسیر آیۀ ) ق۱۰۵

کل هذا تعظیم و إجلال«: داند می
ٌ ْ َْ ٌ

ِ
َ َ َ ُّ ُ

؛ ولی از سوی دیگر، اسماعیل بن )۲۵۱/ ۲۱، جامع البیانطبری، (» 

عبدالرحمان معروف به سدی 
ّ جا که با واژۀ نصرت همنشین است، به  تعزیر را حتی آن) ق۱۲۸درگذشتۀ (کبیر ُ

/ ۵، تفسیر القرآن العظیمحاتم،  ابی ؛ ابن۲۴۳/ ۸، جامع البیانطبری، (معنای یاری کردن با شمشیر دانسته است 

  ).۱۳۵/ ۳، الدر المنثور؛ سیوطی، ۱۵۸۵

ُدر عصر تابعان و اتباع، تنها مقاتل بن سلیمان  ُ
ِ

َ
ِاش دربارۀ هر سه کاربرد  است که آراء تفسیری) ق۱۵۰درگذشتۀ (

 با واژۀ نصرت، به معنای نشینی هموی تعزیر را در همۀ آیات قرآنی، حتی در هنگام . واژۀ تعزیر در اختیار است

: گرید بهبن(المعنای إعانة، تعاون و نصرت بهره برده است  های قریب یاری کردن دانسته و برای توضیح آن، از واژه

  ).۷۰/ ۴، ۶۷/ ۲، ۴۶۱/ ۱، التفسیرمقاتل، 

  های بعد معنای تعزیر در سده) ۳ـ۳
آید که پس از عصر اتباع تابعان، چهار  جویی آراء تفسیری به دست می از پی

ِ
َ

بیان معنای  اصلی در کرد روی

تأکید بر مؤلفۀ معنایی یاری کردنکرد  یک روی. تعزیر وجود داشته است
ّ

اند که  ران بر آنّ مفس برخی از. است

این . ـ به معنای یاری کردن استـ جا که با واژۀ نصرت همنشین است حتی آن ـِتعزیر در هر سه کاربرد قرآنی خود ـ
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  .های بعد نیز ادامه یافته است گردد، به شکلی ناچیز در دوره اش به مقاتل بن سلیمان بازمی دیدگاه که سابقه

ِاز طرفداران سرشناس این دیدگ ّهای سوم و چهارم، زجاج است که پیش اه در سدهِ تر دربارۀ دیدگاه او دربارۀ  َ

َعزر«، و معنای واژۀ »ممانعت کردن/ بازداشتن«وی معنای اصلی این ماده را . سخن گفته شدزر  ع معنای َّ َ «

عظیم و امثال آن بر دانست و به صراحت معتقد بود که تفسیر تعزیر به ت می» یاری کردن«در آیات قرآنی را ) تعزیر(

  ).۲۱/ ۵، ۳۸۲، ۱۵۹/ ۲، معانی القرآن و إعرابهّزجاج، : بنگرید به(حق نیست 

ّگردد، از آن یونس بن حبیب نحوی  از جملۀ آراء تفسیری که مآلش به همین دیدگاه بازمی َ
) ق۱۸۲ درگذشتۀ(ِ

ی به معنای ثنا گفتن و مدح کردن است و وی بر این عقیده بود که تعزیر در آیات قرآن. ـ استـ امام نحویان بصره ــ

ِبر این اساس، تعزیر رسول به این معناست که اهل ایمان پیامبر خود را بستایند و از او به نیکی یاد کنند  طبری، (ِ

  ).۱۹۶، ۱۹۳/ ۵، ۲۰۰/ ۴، البحر المحیط؛ ابوحیان، ۲۷۹/ ۲، معانی القرآنّ؛ نحاس، ۲۴۴/ ۸، جامع البیان

َطبری .  تعزیر به ثنا و مدح، نه بیان معنای لغوی واژه، که بیان یکی از مصادیق نصرت است که تفسیرپیدا است
َ

نصرت با دست ) الف: ِکند که نصرت رسول بر دو قسم است دیدگاه یونس را چنین توجیه می) ق۳۱۰درگذشتۀ (

ّعباس و عکرمه  از ابنتر  که نمونۀ بارزش شمشیر به دست گرفتن و جنگیدن در راه خدا است؛ دیدگاهی که پیش

 است؛ دیدگاهی که تنها )ص(نصرت با زبان که مصداق بارزش ستودن و دفاع کردن از آبروی حضرت) ب. نقل شد

  ).۲۴۵-۲۴۴/ ۸، جامع البیانطبری، (از یونس نحوی نقل شده است 

تأکید بر مؤلفۀ معنایی بزرگ داشتنکرد دوم  روی
ّ

اند  ّز مفسران بر آنخی اّ در تضاد کامل با دیدگاه قبل، بر. است

. ـ به معنای بزرگ داشتن استـ جا که با واژۀ توقیر همنشین است حتی آن ِرآنی خود ــکه تعزیر در هر سه کاربرد ق

ِمفسری که این دیدگاه را برای نخستین بار طرح کرده، ابن
َقتیبه دینوری  ّ

ِ
َ وی واژۀ تعزیر را . است) ق۲۷۶درگذشتۀ (ُ

َدانسته و تفسیر تعزیر به نصرت را به شکل مرجوح و با عباراتی ) بزرگ داشتن(به معنای تعظیم در همۀ آیات قرآنی 

یقال«چون 
ُ یب القرآنقتیبه،  ابن(یاد کرده است » ُ این دیدگاه تفسیری نیز همچون ). ۴۱۲، ۱۷۳، ۱۴۱، تفسیر غر

مثلا بنگرید به(بار نگریسته شده است رقیب خود، با اقبال چندانی مواجه نشده و به طور بسیار اندک به دیدۀ اعت
ً

 :

  ).۵۶/ ۵، ۲۸۸، ۲۶/ ۲، فتح القدیرشوکانی، 

 است؛ با این توضیح که وقتی تعزیر با نشینی همّسومین دیدگاه نزد مفسران، تعیین معنای تعزیر براساس محور 

این دیدگاه .  کردن استنصرت همنشین شود، به معنای بزرگ داشتن و وقتی با توقیر همنشین شود، به معنای یاری

تفسیری که ظاهرا متأثر از قاعدۀ 
ّ ً

ْإذا اج« َ
تمعا اف
ْ َ َ ترقاَ

َ َ ُشکل گرفته، بسیار پرطرفدار است و در قیاس با دو دیدگاه » َ

قبل، در موقعیتی میانه قرار دارد؛ چرا که هیچ کدام از دو معنای یاری کردن و بزرگ داشتن را به کلی کنار نمی
ّ

گذارد  

  .گزیند  با نصرت و توقیر برمینشینی همرا به فراخور و هر یک 
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آید که این دیدگاه تفسیری برای نخستین بار توسط  یاب چنین برمی ِوجو در منابع تفسیری دست از جست

ابی اِبن
َ

ْزمنی  َ َ فقیه، محدث و ادیب اندلسی ــ) ق۳۹۹ درگذشتۀ(ن َ
ّ

، تفسیر القرآن العزیززمنین،  ابی ابن(ـ طرح شده ـ 

مثلا (ّو بعدها مورد اقبال تعدادی از مفسران شاخص قرار گرفته است ) ۲۵۰/ ۴، ۱۴۶، ۱۵ /۲
ً

طوسی، شیخ 

/ ۱۱، التفسیر الکبیر؛ فخر رازی، ۱۷۱/ ۹، ۷۵۰/ ۴، مجمع البیان؛ طبرسی، ۳۱۸/ ۹، ۵۶۰/ ۴، ۴۶۷/ ۳، التبیان

۳۲۴ ،۱۵ /۳۸۲.(  

در پایان باید به عدۀ کم
ّ

دانستند،  د که هرچند تعزیر را به معنای نصرت یا تعظیم میّشماری از مفسران اشاره کر 

ِاما در کنار آن دو، از مؤلفۀ معنایی تقویت 
ّ

طبری، پس از برشمردن . اند نیز یاد کرده) نیرومند کردن/ قوی ساختن(

ِالتقویة بال«گوید که تعزیر به معنای  اقوال تفسیری پیشینیان، نظر مختار خویش را چنین بازمی
ُ َ

ِ
ْ ِنصرة و المعونةَّ

َ ُ َ َ
ِ
َ ْ ُّ «

  ).۲۵۲/ ۲۱، جامع البیانطبری، (است ) ِنیرومند ساختن یک فرد به وسیله یاری رساندن به او(

در ادامه، زمخشری 
َ َ

ُتعزروه«نیز فقرۀ ) ق۵۳۸درگذشتۀ (ِ ُ ِّ َ ُ
ْتقووه بالنص« سورۀ فتح را به معنای ۹در آیۀ »  ُّ

ِ
ُ ُّ َ ُ

ِرة
َ «

الکشافزمخشری، (دانسته 
ّ

که تفسیرش را متأثر از ) ق۶۸۵درگذشتۀ حدود (، و سپس بیضاوی )۳۳۴/ ۴، 
ّ

ْعزرتموهم«زمخشری به رشتۀ تحریر درآورده، فقرۀ  ُ ُ ُ ْ َّ ْنصر« سورۀ مائده را به معنای ۱۲در آیۀ » َ َ ْتموهمَ ُ ُ ُ
ی ْ و قو َّ َ ْتموهمَ ُ ُُ« ،

ُعزروه«فقرۀ  ُ َّ َّعظموه بالت« سورۀ اعراف را به معنای ۱۵۷در آیۀ » َ
ِ

ُ ُ َّ قَ
ْ

ِویة
َ
ُتعزروه«، و فقرۀ »ِ ُ ِّ َ  سورۀ فتح را به ۹در آیۀ » ُ

تقووه بتق«معنای 
ْ ََ

ِ
ُ ُّ ُ

ِویة دینه و رسوله ِِ
ُ ََ

ِ ِ ِ
َ
  ).۱۲۷/ ۵، ۳۷/ ۳، ۱۱۹/ ۲، أنوار التنزیلبیضاوی، (دانسته است » ِ

 که در تفسیر جا د؛ آنْتوان سابقۀ این دیدگاه تفسیری را به مجاهد بن جبر بازگردان شایان ذکر است که می

ُعزروه« ُ َّ از مفهوم تش) ۱۵۷/ اعراف(» َ
ْ َ

ْشددوا أم«بهره جست و آن را به ) نیرومند کردن/ قوی ساختن(= دید  ُ َّ َ
َره و  ُ َ

ُأعانوا رسوله َ ُ َ ُ   ).۲-۲بخش : بنگرید به(معنا کرد » َ

  »زر ع«شناسی  ریشه. ۴
شود؛ بر این اساس  های سامی نیز دیده می باناز جملۀ مفردات قرآنی است که افزون بر عربی، در دیگر ززر   ع

لازم است برای کشف مؤلفه
ّ

جویی، و معنای آن در  های نیای سامی پی ِهای معنایی این واژه، سابقۀ آن در زبان 

  .های خویشاوند عربی بازشناخته شود زبان

  های نیا در زبانزر  ع سابقۀ) ۱ـ۴
در . های ثنایی بازجسته شود ینۀ این مادۀ ثلاثی در ریشهآن است که پیشزر  ع شناسی نخستین گام در ریشه

  :ِهای نیا، تنها چهار احتمال قابل فرض است ِهای ثنایی این ماده در زبان جویی ریشه پی
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ِبه بن ثنایی زر » ع «١ساز الحاق پیش: سازی ساخت پیش) الف
  ).زر+ ع (ُ

  .ِن ثنایی عرُدر میانۀ ب» ز «٢ساز قرار گرفتن میان: سازی ساخت میان) ب

ِبه بن ثنایی عز » ر «٣ساز الحاق پس: سازی ساخت پس) ج
  ).ر+ عز (ُ

  .٤ّزر و سپس حذف هجای مکرر+ ِهای ثنایی عز  ُساخت براساس ترکیب بن) د

از میان احتمالات مفروض، احتمال دوم کاملا منتفی است؛ چرا که نه چنین میان
ً

های سامی  سازی در زبان ِ

در برابر، . تناسب معنایی داشته باشدزر  ع وجود دارد که با مادۀ» عر«ِای با ساخت  ه واژهشناخته شده است و ن

های سامی هستند که در ساخت مجموعۀ  های شناخته در زبان٥َاز جملۀ برسازراء ساز  و پس» عین«ساز  پیش

نامه  واژهاورل و استولبوا، : د به، بنگری»عین«ساز  برای کاربرد پیش(اند  آفرینی کرده های ثلاثی نقش وسیعی از ماده

یشه ؛ برای کاربرد 256 ,255 ,254 ,253 ,243 ,239 ,238 ,236 ,235 ,234 ,233، ٦سامی ـ شناختی حامی ر

ِبر این اساس، باقی ). 395 ,265 ,191 ,167 ,159 ,140 ,134-133 ,76 ,64همان، : بنگرید بهراء ساز  پس
ّبا ارتباط معنایی موجه در زبان» زر«یا » عز«هایی با صورت  ه ریشهاحتمالات در صورتی قابل تکیه هستند ک

های  ِ

  .نیا وجود داشته باشد

َماند  های نامرتبط، تنها یک ریشۀ ثنایی باقی می مبتنی بر همین روش مطالعاتی باید گفت با کنار گذاشتن ریشه

است که » ز ع« سامی باشد؛ ریشۀ مورد نظر، های تواند منشأ ساخت آن در زبان ّسازگاری تام دارد و میزر  ع که با

ِبراساس بازسازی دالگاپولسکی، به واژۀ عز
دالگاپولسکی این واژۀ بسیار . گردد  بازمی٨ در زبان نوستراتیک باستان٧

رسد، براساس کاربردهای آفروآسیایی، هندواروپایی و   هزار سال پیش از میلاد می۱۵ تا ۱۲کهن را که قدمتش به 

؛ نیز 234، ٩نامۀ نوستراتیک واژهدالگاپولسکی، (دانسته است » سالم«و » قوی«زسازی کرده و به معنای آلتایی با

گاهی    ).I/ 1-44, 259-294، ١٠...درآمدی جامعبومهارد، :  دربارۀ نوستراتیک، بنگرید بهتر بیشبرای آ

به انحای مختلف به حی» ز ع«ُشناسی سامی، بن ثنایی  های زبان بر پایۀ داده
َ

های  ات خود ادامه داده و در زبان

                                      
1. Preformative. 
2. Informative. 
3. Afformative. 
4. Haplology. 
5. Formative. 
6. Orel & Stolbova, Hamito-Semitic Etymological Dictionary. 
7. ʕ̱iʒ'V. 
8. Proto-Nostratic. 
9. Dolgopolsky, Nostratic Dictionary. 
10. Bomhard, A Comprehensive Introduction to Nostratic Comparative Linguistics. 
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به معنای » ز زع ع«ُ در این بن ثنایی باعث ساخت مادۀ رباعی ١برای مثال، تکرار کامل. سامی کاربرد یافته است

ْعز«توان در کاربردهایی چون  هایش را می قدرت یافتن و غلبه کردن در زبان عربی شده است که نمونه ُعزهَ َ به » َ

؛ سیاح، ۵۱۷، القاموس المحیطفیروزآبادی، (مشاهده کرد » به کرد بر او در ارجمندیچیره شد و غل«معنای 

  ).۱۱۳/ ۳، ...فرهنگ جامع

ُ دوم این بن ثنایی نیز موجب ساخت مادۀ ثلاثی ٣ در همخوان٢افزون بر تکرار کامل، وقوع تکرار
به » زز ع«ِ

، ...فرهنگ تطبیقیمشکور، (های سامی دارد  ای در همۀ زیرشاخه معنای قوی بودن شده است که کاربرد گسترده

زادهای این ماده از قرار زیر  های سامی، هم نامه براساس واژه). 286، ٤...فرهنگ تطبیقی؛ زامیت، ۵۶۱-۵۶۲/ ۲

  :است

ُّدر زبان اکدی، واژۀ ازو
ِ

ُّانگیز و خشمگین؛ واژۀ ازو  به معنای قوی، نیرومند و سپس هراس٥  به معنای قدرت و ٦ُ

ُم؛ واژۀ اززوسپس خش
ِ ِ

 به معنای عظمت، برتری، شکوه و ٨ُّ به معنای قوی بودن و سپس خشمگین بودن؛ واژۀ ایزو٧
ُ

جلال؛ و واژۀ ازتو
ُ َّ ؛ گلب و I/ 25, 26, 27، ١٠نامۀ مختصر آشوری واژهآرنولت،  موس( به معنای خشم و غضب ٩ُ

نامۀ مختصر  واژه؛ بلک و دیگران، IV/ 427-428, 432-433, 434, XX/ 392, 393، ١١نامۀ آشوری واژهدیگران، 

گاهی از این برای ؛431 ,86 ,85، ١٢اکدی در زبان اکدی، » عین«، معادل واج ١٣که براساس قواعد تناظرات واجی آ

  ).44، ١٤...درآمدی بر دستور زبانمسکاتی، : همزه است؛ بنگرید به

 به معنای اسمی ١٦ز قدرت بودن، و واژۀ ع به معنای فعلی قوی بودن و صاحب ١٥زز در زبان اوگاریتی، واژۀ ع

                                      
1. Complete reduplication 
2. Gemination 
3. Consonant. 
4. Zammit, A Comparative Lexical Study of Qur'anic Arabic. 
5. Ezzu. 
6. Uzzu. 
7. Ezēzu. 
8. Izzu. 
9. Uzzatu. 
10. Muss-Arnolt, A Concise Dictionary of the Assyrian Language. 
11. Gelb et al., The Assyrian Dictionary. 
12. Black et al., A Concise Dictionary of Akkadian. 
13. Phonetic correspondences. 
14. Moscati, An Introduction to the Comparative Grammar of the Semitic Languages. 
15. ˁzz. 
16. ˁz. 
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  ).197 ,195، ١...نامۀ زبان اوگاریتی واژهدل اولمو لته و سنمارتین، (قدرت 

 به معنای فعلی قوی بودن، نیرومند بودن و سپس غالب شدن و چیرگی یافتن؛ ٢َدر زبان عبری، واژۀ عازز

ُهای عز و عزوز واژه
ِ

ُّهای عز و عزوز ظمت و جلال؛ و واژه به معنای اسمی قدرت، نیرو و سپس ع٣ُ
ِ

 به معنای ٤َ

؛ گزنیوس، 245 ,244، ٥...نامۀ جیبی واژهفایرابند، (وصفی قدرتمند، نیرومند و سپس غضبناک، تندخو و خشن 

یشه؛ کلاین، 739-738، ٦...نامۀ عبری واژه   .)468، ٧...شناختی فرهنگ ر

هوفتیزر و (یرو، و نیز به معنای وصفی قدرتمند و نیرومند  به معنای اسمی قدرت و ن٨ز در زبان فنیقی، واژۀ ع

  ).362، ١٠پونی ـ نامۀ فنیقی واژه؛ کرامالکوف، 835، ٩...های سامی نامۀ کتیبه واژهیونگلینگ، 

 به معنای اسمی ١٢ُ به معنای فعلی قوی بودن و نیز سخت و شدید بودن؛ واژۀ عز١١َدر زبان آرامی ترگوم، واژۀ عازز

 به معنای وصفی قوی، نیرومند، شدید و سخت؛ و واژۀ ١٣َستحکام، ثبات، عظمت و برتری؛ واژۀ عزقدرت و سپس ا

ُّعزوز ِ
 به معنای وصفی قدرتمند و باشکوه ١٤

ُ
؛ دالمان، II/ 1048, 1060, 1061، ١٥...ها نامۀ ترگوم واژهجسترو، (

  .)401، ١٧...امۀ آرامین واژهسوکولوف، : ؛ نیز بنگرید به296 ,294، ١٦...عبری ـ نامۀ آرامی واژه

 به معنای فعلی قوی شدن و به قدرت رسیدن؛ واژۀ ات١٨َدر زبان سریانی، واژۀ عز
ْ
َعززِ  به معنای فعلی قوی ١٩َ

                                      
1. Del Olmo Lete & Sanmartin, A Dictionary of the Ugaritic Language in the Alphabetic Tradition. 
 .(ˁāzaz) עָזַז .2
 .(ˁezūz) עֱזוּז ,(ˁōz) עֹז .3
 .(ˁizzūz) עִזּוּז ,(ˁaz) עַז .4
5. Feyerabend, A Complete Hebrew-English Pocket-Dictionary to the Old Testament. 
6. Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament. 
7. Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language. 
8. ˁz. 
9. Hoftijzer & Jongeling, Dictionary of the North-West Semitic Inscriptions. 
10. Krahmalkov, Phoenician – Punic Dictionary. 
 .(ˁāzaz) עָזַז .11
 .(ˁōz) עֹז .12
 .(ˁaz) עַז .13
 .(ˁizzūz) עִזּוּז .14
15. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi and the Midrashic Literature. 
16. Dalman, Aramäisch-Neuhebräisches Wörterbuch zu Targum, Talmud und Midrasch. 
17. Sokoloff, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period. 
18. २ঈ (ˁaz). 
ܰܐܬ२ঈܙ .19 ܶ  (ˀetˁazaz). 
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ُبودن؛ واژۀ عزیزوتا  به معنای وصفی قدرتمند، شدید، ٢َ عزیز؛ و واژۀ به معنای اسمی قدرت، شدت و تندخویی١َ

یانی واژه؛ پین اسمیت، 442، ٣لاتین ـ یانینامۀ سر واژهبرون، (انگیز و خشن  هراس ؛ II/ 408، ٤نامۀ جامع سر

یانی واژهینینگز،  یانی واژه؛ کوستاز، 161، ٥نامۀ عهد جدید سر   ).249، ٦انگلیسی ـ نامۀ سر

ِ به معنای فعلی قوی کردن؛ واژۀ عز٧زز در زبان مندایی، واژۀ ع
 به معنای ٩َ به معنای اسمی قدرت؛ و واژۀ عزیز٨

  ).348 ,12، ١٠نامۀ مندایی واژهدراور و ماتسوخ، ( نیرومند، قدرتمند و سپس تندخو و خشن وصفی

 به معنای فعلی تقویت کردن و تثبیت کردن ١٢زز ع  هـّ به معنای قوت و نیرو؛ و واژۀ١١زت در زبان سبایی، واژۀ ع

زادها در زبان سقطری،  رای هم؛ نیز ب24، ١٤نامۀ سبایی واژه؛ بیستن، 360، ١٣...نامۀ عربی جنوبی واژهبیلا، (

  .)304، ١٥نامۀ سقطری واژهلسلاو، : بنگرید به

َو سرانجام در زبان گعزی، واژۀ عزز َّ َ به معنای فعلی قوی بودن و استوار بودن؛ واژۀ عزز١٦َ
ِ

 به معنای اسمی ١٧

ّهای عزوز و عزیز قدرت، شدت، سلطه و برتری؛ و واژه َُّ
ِ

 شدید و فائق  به معنای وصفی قدرتمند، مستحکم،١٨

 ).81، ٢٠نامۀ تطبیقی گعزی واژه؛ لسلاو، 1004، ١٩نامۀ حبشی واژهدیلمان، (

ُچه گذشت، افزوده شدن برسازهای متعدد به بن ثنایی  علاوه بر آن نیز موجب ساخت چند مادۀ ثلاثی در » ز ع«َ

                                      
1. ख़ܘܬ२ॲ२ঈ (ˁazizutā). 
2. २ॲ२ঈ (ˁaziz). 
3. Brun, Dictionarium Syriaco-Latinum. 
4. Payne Smith, A Compendious Syriac Dictionary. 
5. Jennings, Lexicon to the Syriac New Testament (Peshiṭta). 
6. Costaz, Syriac-English Dictionary. 
7. ˁZZ, AZZ. 
8. ˁiz. 
9. Aziz. 
10. Drower & Macuch, A Mandaic Dictionary. 
11. ˁzt. 
12. hˁzz. 
13. Biella, Dictionary of Old South Arabic: Sabaean Dialect. 
14. Beeston, Sabaic Dictionary. 
15. Leslau, Lexique Soqotri. 
16. ዐዘዘ (ˁazzaza). 
17. ˁəzaz. 
18. ˁəzzuz, ˁazziz. 
19. Dillmann, Lexicon Linguae Aethiopicae. 
20. Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez. 
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را مخصوص به ذکر » بز ع«و نقش آن در ساخت » باء«ساز  های سامی شده است که از آن میان، باید پس زبان

ُواژۀ ازیبتو: از قرار زیر است) ب+ ز  ع(» زب ع«زادهای  های سامی، هم نامه براساس واژه. کرد َ  در زبان اکدی به ١َ

؛ بلک و I (2)/ 527، نامۀ آشوری واژه؛ گلب و دیگران، I/ 92، ٢نامۀ اکدی واژهسادن، (معنای کمک و یاری 

 در زبان عبری به معنای یاری کردن، مساعدت کردن و نیز ٣َ؛ واژۀ عازب)33، نامۀ مختصر اکدی واژهدیگران، 

نامۀ  واژهفایرابند، (تقویت کردن، مستحکم کردن، و سپس به معنای ساختن، بازسازی کردن و تعمیر کردن 

یشه؛ کلاین، 738، ...نامۀ عبری واژه؛ گزنیوس، 245، ...جیبی ؛ و سرانجام واژۀ )468، ...شناختی فرهنگ ر

َعزب َّ   ).80، نامۀ تطبیقی گعزی واژهلسلاو، ( در زبان گعزی به معنای یاری کردن و حمایت کردن ٤َ

های متعدد   است و در زیرشاخهز عبه بن ثنایی راء ساز  یاد کرد که حاصل الحاق پسزر  ع در پایان باید از مادۀ

گاهی ۷، »زمشناختی به مادۀ قرآنی ع ی ریشهکرد روی«پاکتچی، (شود  سامی دیده می : ، بنگرید بهتر بیش؛ برای آ

  ).ادامۀ مقاله

  های خویشاوند عربی در زبانزر  ع معنای) ۲ـ۴
ِشناختی  های واج یکی، جنبه: های خویشاوند عربی باید دو نکته را در نظر گرفت در زبانزر  ع جویی برای پی

ِشناختی واژه باید گفت براساس قواعد  جهای وا در سخن از جنبه .های معناشناختی آن این واژه و دیگری، جنبه
های عین و زای و راء وضعیت کاملا متفاوتی دارند؛ با این توضیح که راء در زمرۀ واج تناظرات واجی، واج

ً
ِ

هایی  ّ

ها بدون تغییر باقی  ِهای سامی از ثبات کامل برخوردار است و بدون استثنا، در همۀ زبان قرار دارد که در همۀ زبان

  .دَمان می
  قواعد تناظرات واجی: ١جدول شمارۀ 

  عربی  گعزی  سبايی  سريانی ـ   آرامی  فنيقی  عبری  اوگاريتی  اکدی  حرف
  غ/ع  ع  غ/ع  ع  ع  ع  غ/ع  همزه  عين
  ذ/ز  ز  ذ/ز  د/ز  ز  ز  ذ/د/ز  ز  زای
  ر  ر  ر  ر  ر  ر  ر  ر  راء

  

در زبان اکدی، همزه است و در ِاز ثبات نسبی برخوردار است؛ چرا که معادل آن » عین«این در حالی است که واج 

ثبات کمتری » زای«، واج »راء«و » عین«سرانجام در قیاس با . شود جا می جابه» غین«ها نیز گاه با واج  برخی از زبان

-10، ٥...شناسی درآمدی بر زبانگری، : بنگرید به(است » ذال«و گاه » دال«های سامی، گاه  دارد و معادل آن در زبان

                                      
1. Azibatu. 
2. Soden, Akkadisches Handwörterbuch. 
 .(ˁāzab) עָזַב .3
4. ዐዘበ (ˁazzaba). 
5. Gray, Introduction to Semitic Comparative Linguistics. 
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  ).12، فرهنگ تطبیقی عربی قرآنی؛ زامیت، 45-43، ...آمدی بر دستور زباندر؛ مسکاتی، 13

در زر  ع آید که معادل های سامی به دست می نامه وجو در واژه مبتنی بر قواعد مزبور باید گفت، از جست

های آرامی  ر در زبان دـ ـ های عبری و فنیقی؛ ع ر در زبان زـ ـ ر در زبان اکدی؛ ع ـ ز ـ ا: های سامی عبارت است از زبان

  ).ادامۀ مقاله: بنگرید به(های اوگاریتی، سبایی و عربی  ر در زبان ذـ ـ ترگوم و سریانی؛ و ع

رغم تمایزهای نسبتا گستردۀ واج ِهای معناشناختی واژه باید افزود، به اینک در انتقال بحث به جنبه
ً

شناختی،  

/ اند که فقط بر یک معنا دلالت دارند و آن، یاری کردن ترکهای سامی در این نقطه مش در زبانزر  ع زادهای هم

  :به شرح زیر استزر  ع زادهای هم. کمک کردن است

ُای، واژۀ اکدی ازارو در زیرشاخۀ شمالی حاشیه َ
ِ

توْیاری رساندن، و واژۀ ایزیر/  به معنای فعلی کمک کردن١
 در ٢ُ

های یادشده از زیرشاخۀ کنعانی وام  پژوهان، واژه یبه گفتۀ اکد. همان زبان به معنای اسمی کمک و یاری است

 I، نامۀ آشوری واژه؛ گلب و دیگران، I/ 92, 408، نامۀ اکدی واژهسادن، (اند  گرفته شده و به زبان اکدی راه یافته

(2)/ 527, VII/ 319 ،137 ,33، نامۀ مختصر اکدی واژه؛ بلک و دیگران.(  

تو فقط در لوحهْۀ ایزیردر همین راستا باید خاطرنشان کرد واژ
ُ

بلک و ( به کار برده شده است ٣َهای عمارنه 

هایی که از لحاظ زبانی، سخت متأثر از زیرشاخۀ کنعانی بوده و  ؛ لوحه)137، نامۀ مختصر اکدی واژهدیگران، 
ّ

 تل العمارنه ــشناسان در های باستان ها، در پی کاوش پس از سده
ّ

  .اند هـ به دست آمدـ واقع در کشور مصر 

 به معنای ٥ذرت  به معنای فعلی کمک کردن و سپس نجات دادن، و واژۀ ع٤ذر در زیرشاخۀ اوگاریتی، واژۀ ع

یتی واژهدل اولمو لته و سنمارتین، (اسمی کمک و یاری است    ).153، نامۀ زبان اوگار

)  فعلی کمک کردن، بمعنای) الف:  بر سه معنا دلالت دارد٦زر ِدر زیرشاخۀ کنعانی، واژۀ فنیقی و پونی ع

 واژۀ چنین هم. ّپیمان و متحد نظامی رسان و سپس هم معنای اسمی یاور، کمک) معنای اسمی کمک و یاری، و ج

ْیادشده با تعدادی از اسامی خدایان کنعانی همچون بع َ
ْل، یهِ وه، ملَ

ْ
ِ

ک، ملَ
ْ
کت و ملِ

ْ
ِ

ُ
ْقر

َ
ت ترکیب شده و به عنوان 

اعلام 
َ

رده شده است؛ مثلابه کار ب) اسامی اشخاص(
ً

ْعز:  َبعل به معنای بعل یاور اوست؛  رُوـَ ْعزَ ُیهو به معنای  رُوـَ َ

ْعزیهوه یاور اوست؛  ملک به معنای ملک یاور اوست؛  رُوـَ
ْ ْ
ِ ْعزِ ملکت به معنای ملکت یاور اوست؛  رُوـَ

ُ ُْ ْ
ِ ِ

                                      
1. Azāru. 
2. Izirtu. 
3. Amarna. 
4. ˁḏr. 
5. ˁḏrt. 
6. ˁZR. 
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ْعز َملقرت به معنای ملقرت یاور اوست؛ و عزرتی رُوـَ ْ ْْ
ِ

َ ْ َ ْ
ِ َبعل به  ـ ِ نامۀ  واژهکرامالکوف، (معنای بعل یاور من است َ

  ).365-363، پونی ـ فنیقی

های زیر به کار برده  زر نیز یاد کرد که به طور گسترده در ساخت واژه ِدر زیرشاخۀ کنعانی باید از ریشۀ عبری ع

ْ به معنای یاری کردن، کمک کردن و مساعدت کردن؛ نع١َعازر: شده است
دن و کمک گرفتن؛  به معنای یاری ش٢زَرِ

ِعزر ِ
ْهای عز رسان؛ و واژه کمک/ یاری، و نیز به معنای یاور/  به معنای کمک٣

ْراه، عزِ
ْرات و عزِ

 هر سه به معنای ٤راتاهِ

فرهنگ ؛ کلاین، 740، ...نامۀ عبری واژه؛ گزنیوس، 245، ...نامۀ جیبی واژهفایرابند، (کمک و مساعدت 

یشه   ).469، ...شناختی ر

اند؛ مثلا ِزر برای ساخت اسامی اشخاص بهره برده نی است عبرانیان به طور وسیع از ریشۀ ع گفتچنین هم
ً

 :

ْعز ْری به معنای یاری من؛ عزرِ َ ُعزریاهو به معنای یهوه یاری می)/ه(یاَ ْ َ ْکند؛ عزریئیل به معنای خداوند یاور من  َ َ

ْاست؛ عزرئیل به معنای خداوند یاری می َ ُّرساند؛ عزور به معن َ رسان؛ العازار به معنای خداوند یاری  ای یاریَ
ْ
ِ

ْکند؛ و عازر، عزره و عزرا هر سه به معنای یاری و کمک  می َْ ََ   ).741-740، ...نامۀ عبری واژهگزنیوس، (َ

، از کاتبان و عالمان به عهد عتیقشود، عزرای کاهن است که به گفتۀ  از جملۀ آنان که به نام اخیر شناخته می

و به عقیدۀ برخی از پژوهشگران، همان فردی است که در ) ۲۱، ۱۲-۱۱، ۶: ۷کتاب عزرا، ( بود )ع(شریعت موسی

ْ با نام عزیر از او یاد شده است قرآن َ : ؛ برای نقد این دیدگاه، بنگرید به214، ٥های دخیل در قرآن واژهجفری، (ُ

  ).308-307، ٦قرآن و عهدینرینولدز، 

ُهای تدمری به معنای یاری و کمک است، و واژه ر آرامی رسمی و نیز کتیبه د٧در ع در زیرشاخۀ آرامی، واژۀ  َ
های  

نامۀ  واژههوفتیزر و یونگلینگ، (َهای هترا به ترتیب بر معنای یاری و یاور دلالت دارند   در کتیبه٨دری درن و ع ع

در زبان آرامی ترگوم نیز واژۀ عدر). 831-830، ...های سامی کتیبه
َ یاری رساندن، و / لی کمک کردن به معنای فع٩َ

واژۀ اتعدر
َ َ ْ

ِ
؛ دالمان، II/ 1046، ...ها نامۀ ترگوم واژهجسترو، (یاری گرفتن است /  به معنای فعلی کمک شدن١٠

                                      
 .(ˁāzar) עָזַר .1
 .(neˁzar) נֶעֱזַר .2
 .(ˁēzer) עֵזֶר .3
 .(ˁezrātāh) עֶזְרָתָה ,(ˁezrāt) עֶזְרָת ,(ˁezrāh) עֶזְרָה .4
5. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur'an. 
6. Reynolds, The Qur'an and the Bible. 
7. ˁdr. 
8. ˁdrn, ˁdry. 
 .(ˁadar) עֲדַר .9
 .(ˀitˁadar) אׅתְעֲדַר .10



۲۹۳ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

  ).294، ...عبری ـ نامۀ آرامی واژه

 برده شده در، در زیرشاخۀ آرامی به کار زر نیز در کنار ع البته باید گفت تحت تأثیر زیرشاخۀ کنعانی، صورت ع

است؛ مثلا
ً

هوفتیزر و یونگلینگ، (های تدمری و هترا به معنای کمک کردن است  زر در آرامی رسمی و کتیبه واژۀ ع: 

 در آرامی ترگوم به معنای فعلی کمک کردن و سپس حراست ١َ، واژۀ عازر)836، ...های سامی نامۀ کتیبه واژه

ْکردن، واژۀ عزراه
ِ

ِی کمک، و واژۀ عزر در همان زبان به معنای اسم٢ ِ
 هم به معنای یاری و هم به معنای یاور است ٣

  ).296، ...عبری ـ نامۀ آرامی واژه؛ دالمان، II/ 1062، ...ها نامۀ ترگوم واژهجسترو، (

ُهای پرشمار به کار برده شده است؛  در نیز یاد کرد که در ساخت واژه ِدر زیرشاخۀ آرامی باید از ریشۀ سریانی ع

درعَ: همچون
 به معنای یاری کردن و سپس نفع رساندن؛ ات٤َ

ْ
عدرِ

َ  به معنای یاری شدن و سپس نفع بردن؛ عدرا و ٥َ
ْ

ِ
عدرایا

ْ سودمندی؛ عادورا، عدیرا و برعدرا/ کمک و سپس نفع/  هر دو به معنای یاری٦ُ
ْ

ِ
ْ َ َ  هر سه به معنای یاور و ٧ُ

رسان؛ معدرایا کمک
ْ َ نامۀ  واژهبرون، ( به معنای نافع و سودمند ٩ْادرا به معنای یاور و سپس سودمند؛ و ع٨َ

یانی یانی واژه؛ پین اسمیت، 434-433، لاتین ـ سر نامۀ عهد جدید  واژه؛ ینینگز، II/ 401-402، نامۀ جامع سر

یانی یانی واژه؛ کوستاز، 159، سر   ).245، انگلیسی ـ نامۀ سر

های سبایی به   در کتیبه١٠ذر بایی یاد کرد؛ واژۀ عهای جنوبی، نخست باید از زبان س در انتقال بحث به زیرشاخه

ذر در کاربردهای  ِ واژۀ سبایی عچنین هم.  به معنای یاری خواستن است١١ذر ع ت معنای یاری کردن، و واژۀ اس

نخست، یاری و کمک؛ دیگری، حراست و محافظت؛ و سرانجام، پیروان، : ِاسمی خود بر سه معنا دلالت دارد

َ، عشیره و خویشاوندان نسبی و سببی، از آن جهت که به اینان امید کمک و یاری میطرفداران، فرزندان َ َ بیلا، (رود  َ

  ).13، نامۀ سبایی واژه؛ بیستن، 355، ...نامۀ عربی جنوبی واژه

                                      
 .(ˁāzar) עָזַר .1
 .(ˁezrāh) עֶזְרָה .2
 .(ˁēzer) עֵזֶר .3
 .।ঈ (ˁadar)ܪ .4
ܰܐܬ।ঈܪ .5 ܶ  (ˀetˁadar). 
6. ग़ܪ।ঈ (ˁedrā), क़ॲܕܪ१ঈ (ˁudrāyā). 
7. ग़ܘܪ।ঈ (ˁādurā), ग़কॲ।ঈ (ˁadirā), কज़ܰ ग़ܪ।ঈ  (bar ˁedrā). 
8. क़ॲܪ।উॼ (maˁadrāyā). 
9. ग़ܪ।ঈ (ˁādrā). 
10. ˁḏr. 
11. Stˁḏr. 
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   در عربیر ز عزاد  های هم ریشه) ۳ـ۴
: روند ای یادشده به شمار میه زاد واژه در پایان و در سخن از زبان عربی، باید از دو ریشه یاد کرد که هم

ذر که از جملۀ معانی آن، یاری کردن است   کریم به کار رفته است و دیگری، ریشۀ عقرآنزر که در  نخست، ریشۀ ع

اند  طور که عالمان لغت گفته همان. شناختی ندارد ذر به معنای عذر خواستن و بهانه آوردن، ارتباط ریشه و با ع

ْعذر َ ُته به معنای او رَ
ُ

عذیر به معنای یاور، و عذا یاری کردم، 
ْ ُ لسان منظور،  ابن(ر به معنای پیروزی و چیرگی است َ

  ).۴۳۷، القاموس المحیط؛ فیروزآبادی، ۳۹۸/ ۲، المصباح المنیر؛ فیومی، ۵۴۸/ ۴، العرب

ـ در ـ ردنهر دو به معنای یاری ک ــذر  زر و ع های ع شود، آن است که ارتباط ریشه پرسشی که اینک مطرح می

در مقام پاسخ، برخی از محققان به خطا رفته و چنین پنداشته. زبان عربی چیست
ّ

اند که میان این دو، اشتقاق اکبر  

َشناسی واژۀ قرآنی عزر ریشه«مکوند و عقدکی، : بنگرید به(یا ابدال لغوی رخ داده است  َّ ؛ )۱۰۴-۱۰۵، ۹۳، »...َ

ای که در زیرشاخۀ کنعانی با واج زای و در زیرشاخۀ  ت واجی، هر واژهاین در حالی است که براساس قواعد تناظرا
ِ

  .گردد سازی می  با واج ذال معادلشود، در زبان عربی آرامی با واج دال ساخته می

توان در مفردۀ قرآنی نذر بازجست که هم شناختی را می ها نمونۀ آشکار از این قاعدۀ واج یکی از ده
ْ زادش در  َ

ِعبری، نزر و  ِدر آرامی، ندر است ِ گاهی (ِ تحلیلی «پاکتچی، شیرزاد و شیرزاد، :  در این باره، بنگرید بهتر بیشبرای آ

الادیانی از انگارۀ نذر در  بین ـ شناختی زبان
ْ   ).۲۲- ۱۴، » کریمقرآنَ

 ِصورت عبریزر  ع ِ صورت عربی واژه دانسته، وذر ع کند که ُشناسی چنین حکم می بر این اساس، قواعد واج

مبتنی بر قاعدۀ  . کریم راه یافته استقرآنواژگی به   شود که به عنوان یک لغت قرضی و در قالب وامداد قلمواژه 

َیادشده، دیدگاه آنان که واژۀ قرآنی عزر را وام َّ َ
، تأیید )214، های دخیل در قرآن واژهجفری، (دانند  ای عبری می واژه ِ

، غرائب اللغة العربیةنخله الیسوعی، (پندارند  را مقتبس از زبان آرامی میو در برابر، دیدگاه آنان که این واژه 

  .شود ، رد می)۱۹۵

  نتیجه
های سامی به  در همۀ زبان) ذر ع/ در ع/ أزر(زادهای آن  و همزر  ع توان نتیجه گرفت که چه گفته شد، می بر پایۀ آن

َعزر«ّته از لغویان و مفسران که بر این اساس، دیدگاه آن دس. کمک کردن است/ معنای یاری کردن َّ  را به قرآندر » َ

در برابر، . شناسی است های ریشه سو با داده اند، قابل تأیید و هم نصرت، مساعدت، اعانه و امثال آن معنا کرده

دانسته ) بزرگ داشتن(های دیگر دربارۀ معنای واژه، مانند آن که تعزیر به معنای تعظیم، تفخیم و توقیر  برداشت

  .شناختی ندارد ّهای لغوی و تفسیری است و مؤید زبان شود، حدس
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 سورۀ اعراف با هم ۱۵۷ـ در آیۀ ـ رغم قرابت معنایی به ــهای تعزیر و نصرت  پاسخ به این سؤال که چرا واژه

ای دیگر واگذار شده است؛ اما بر پایۀ  غایت مهم است که به مقاله ّاند، بحثی مفصل و به همنشین شده

ّبه معنای قوی بودن دارد، و به نوع خاصی » ز ع«ُتوان گفت تعزیر ریشه در بن ثنایی  شناسی می ردهای ریشهدستاو

شونده به  وکاست برای تقویت یاری کم کوشد تمام توان و نیروی خود را بی گر می شود که یاری از نصرت اطلاق می

َمیدان آورد ا و رسول را تعزیر کنند، به این معناست که باید با تمام  کریم به مؤمنان امر کرده است خدقرآنکه  این. َ

بر این اساس، آن . توان به یاری خدا و پیامبرش بشتابند و در مسیر تقویت دین الهی، از هیچ کوششی فرونگذارند

عدۀ کم
ّ

شمار از عالمان لغت و تفسیر که در بیان معنای تعزیر، از مؤلفۀ معنایی تقویت  
ّ

 یاد) نیرومند کردن(

های نیا اطلاع داشته باشند، ره به صواب برده ِکه از سوابق تاریخی ریشه در زبان اند، بدون آن کرده
ّ

  .اند 

 به معنای تأدیب کردن مشترک زر زر به معنای یاری کردن و ع شناسی، ع سرانجام باید گفت مبتنی بر نتایج ریشه

اند و دو ریشۀ کاملا مستقل به شمار می لفظی
ً

تر به همین  فارس نیز پیش  معدود لغویانی همچون ابنهرچند. آیند 

ّها را دو اصل مجزا برشمرده بودند، اما از کلماتشان برمی مطلب تصریح کرده و آن
ِهای اصیل  آید که هر دو را واژه ِ

بی ِزر به معنای یاری کردن اصالت عر شناسی، ع های ریشه این در حالی است که براساس یافته. انگاشتند عربی می

درست به . ذر است زر، که ع زاد آن در عربی، نه ع  کریم راه یافته و همقرآنای عبری است که به  واژه ندارد، بلکه وام

ِمعنای واژۀ قرآنی تعزیر از عصر صحابه و تابعان موضوع مناقشات گستردۀ تفسیری بوده و همین جهت است که 
  .دربارۀ آن، آراء متفاوتی بیان شده است

  منابع
 . کریمآنقر ـ١
، به کوشش علی عبدالباری عطیة، بیروت، دار الکتب العلمیة، روح المعانیآلوسی، محمود بن عبدالله،  ـ٢

 .ق۱۴۱۵
، به کوشش اسعد محمد الطیب، ریاض، تفسیر القرآن العظیمحاتم رازی، عبدالرحمان بن محمد،  ابی ابن ـ٣

 .ق۱۴۱۹مکتبة نزار مصطفی الباز، 
، به کوشش حسین بن عکاشة و محمد بن مصطفی تفسیر القرآن العزیزالله، زمنین، محمد بن عبد ابی ابن ـ۴

 .ق۱۴۲۳الکنز، قاهره، الفاروق الحدیثة، 
یب الحدیث و الأثراثیر، مبارک بن محمد،  ابن ـ۵ ، به کوشش طاهر احمد الزاوی و محمود النهایة فی غر

 .ق۱۳۹۹محمد الطناحی، بیروت، المکتبة العلمیة، 
، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بیروت، المکتبة کتاب الأضدادن قاسم، انباری، محمد ب ابن ـ۶



۲۹۶ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

 .ق۱۴۰۷العصریة، 
، به کوشش رمزی منیر بعلبکی، بیروت، دار العلم للملایین، جمهرة اللغةدرید، محمد بن حسن،  ابن ـ٧

 .م۱۹۸۷
بیروت، دار ، به کوشش عبدالحمید هنداوی، المحکم و المحیط الأعظمسیده، علی بن اسماعیل،  ابن ـ٨

 .ق۱۴۲۱الکتب العلمیة، 
، به کوشش خلیل ابراهیم جفال، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، ّالمخصصسیده، علی بن اسماعیل،  ابن ـ٩

 .ق۱۴۱۷
یخ مدینة دمشقعساکر، علی بن حسن،  ابن ـ١٠  .ق۱۴۱۵، به کوشش علی شیری، بیروت، دار الفکر، تار
، به کوشش عبدالسلام عبدالشافی محمد، بیروت، دار یزالمحرر الوجعطیه، عبدالحق بن غالب،  ابن ـ١١

 .ق۱۴۲۲الکتب العلمیة، 
 .ق۱۳۹۹، به کوشش عبدالسلام محمد هارون، بیروت، دار الفکر، مقاییس اللغةفارس، احمد،  ابن ـ١٢
یب القرآنقتیبه، عبدالله بن مسلم،  ابن ـ١٣ ، به کوشش احمد صقر، بیروت، دار الکتب العلمیة، تفسیر غر

 .ق۱۳۹۸
 .ق۱۴۱۴، بیروت، دار صادر، لسان العربمنظور، محمد بن مکرم،  ناب ـ١۴
، به کوشش صدقی محمد جمیل، بیروت، دار الفکر، البحر المحیطابوحیان اندلسی، محمد بن یوسف،  ـ١۵

 .ق۱۴۲۰
ابوعبید، قاسم بن سلام،  ـ١۶

ّ
یب الحدیث ، به کوشش محمد عبدالمعید خان، حیدرآباد دکن، دائرة المعارف غر

 .ق۱۳۸۴العثمانیة، 
، به کوشش محمد عوض مرعب، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، تهذیب اللغةازهری، محمد بن احمد،  ـ١٧

 .م۲۰۰۱
 .ش۱۳۸۲، تهران، سخن، فرهنگ بزرگ سخنانوری، حسن،  ـ١٨
، به کوشش محمد عبدالرحمان المرعشلی، بیروت، دار إحیاء أنوار التنزیلبیضاوی، عبدالله بن عمر،  ـ١٩

 .ق۱۴۱۸التراث العربی، 
، سال شناختی قرآن های زبان پژوهش، »شناختی به مادۀ قرآنی عزم ی ریشهکرد روی«پاکتچی، احمد،  ـ٢٠

 .ش۱۳۹۶، پاییز و زمستان ۱۲ششم، شمارۀ 
الادیانی از انگارۀ  بین ـ شناختی تحلیلی زبان«پاکتچی، احمد، شیرزاد، محمدحسین و شیرزاد، محمدحسن،  ـ٢١
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نذر در 
ْ  .ش۱۳۹۸، بهار و تابستان ۲۰، سال نهم، شمارۀ ّکتاب قیم، » کریمقرآنَ

 .ق۱۴۲۴، بیروت، دار الکتب العلمیة، ّالمعجم المفصل فی الأضدادپطرس، آنتونیوس،  ـ٢٢
 .ق۱۴۰۷، بیروت، دار العلم للملایین، تاج اللغة و صحاح العربیةجوهری، اسماعیل بن حماد،  ـ٢٣
یخ بغدادخطیب بغدادی، احمد بن علی،  ـ٢۴ عبدالقادر عطا، بیروت، دار الکتب ، به کوشش مصطفی تار

 .ق۱۴۱۷العلمیة، 
، به کوشش مهدی المخزومی و ابراهیم السامرائی، بیروت، دار و مکتبة الهلال، العینخلیل بن احمد،  ـ٢۵

 .ق۱۴۱۰
یب القرآنراغب اصفهانی، حسین بن محمد،  ـ٢۶ ، به کوشش صفوان عدنان داوودی، المفردات فی غر

 .ق۱۴۱۲لشامیة، دار ا/ دمشق، دار العلم/ بیروت
 .ق۱۴۱۴، به کوشش علی شیری، بیروت، دار الفکر، تاج العروسزبیدی، محمد مرتضی،  ـ٢٧
، به کوشش عبدالجلیل عبده شلبی، بیروت، عالم الکتاب، معانی القرآن و إعرابهّزجاج، ابراهیم بن السری،  ـ٢٨

 .ق۱۴۰۸
روت، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، ّ، به کوشش عبدالأمیر مهنا، بیربیع الأبرارزمخشری، محمود بن عمر،  ـ٢٩

 .ق۱۴۱۲
الکشافزمخشری، محمود بن عمر،  ـ٣٠

ّ
 .ق۱۴۰۷، بیروت، دار الکتاب العربی، 

جمعا و دراسة: قواعد التفسیرسبت، خالد بن عثمان،  ـ٣١
ً ً

، قاهره، دار ابن عفان، 
ّ

 .ق۱۴۲۱
 .ش۱۳۳۸فروشی اسلام،  ، تهران، کتابفارسی ـ فرهنگ جامع عربیسیاح، احمد،  ـ٣٢
، جلد چهارم، به کوشش کاظم موسوی دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »فارس ابن«سید محمد، سیدی،  ـ٣٣

 .ش۱۳۷۰بجنوردی، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، 
، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره، الإتقان فی علوم القرآنبکر،  سیوطی، عبدالرحمان بن أبی ـ٣۴

 .ق۱۳۹۴الهیئة المصریة العامة للکتاب، 
 .ق۱۳۱۴، قاهره، المطبعة المیمنیة، الدر المنثوربکر،  سیوطی، عبدالرحمان بن أبی ـ٣۵
 .ق۱۴۱۴دار الکلم الطیب، / بیروت، دار ابن کثیر/ ، دمشقفتح القدیرشوکانی، محمد بن علی،  ـ٣۶
 .ق۱۴۱۴یاسین، بیروت، عالم الکتاب،  ، به کوشش محمدحسن آلالمحیط فی اللغةصاحب بن عباد،  ـ٣٧
 .ق۱۴۱۷، قم، دفتر انتشارات اسلامی، المیزانی، سید محمدحسین، طباطبای ـ٣٨
الله یزدی  ، به کوشش سید هاشم رسولی محلاتی و سید فضلمجمع البیانطبرسی، فضل بن حسن،  ـ٣٩
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 .ق۱۴۰۸طباطبایی، بیروت، دار المعرفة، 
 الهجر، ، به کوشش عبدالله بن عبدالمحسن ترکی، قاهره، دارجامع البیانطبری، محمد بن جریر،  ـ۴٠

 .ق۱۴۲۲
 مطبعة النعمان، ،، نجف ر عاملییب قصی احمد حب کوشش ، به انیالتب، محمد بن حسن،  طوسیشیخ  ـ۴١

 .م۱۹۶۴/ ق۱۳۸۳
 .ق۱۳۶۴، قاهره، دار الحدیث، المعجم المفهرسعبدالباقی، محمد فؤاد،  ـ۴٢
 .ق۱۴۲۰، قاهره، مکتبة الخانجی، فصول فی فقه العربیةعبدالتواب، رمضان،  ـ۴٣
 .ش۱۳۶۲ تهران، انجمن کتاب مقدس ایران، ،عهد عتیق ـ۴۴
 .ق۱۴۲۰، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، التفسیر الکبیرفخر رازی، محمد بن عمر،  ـ۴۵
یزفیروزآبادی، محمد بن یعقوب،  ـ۴۶ ، به کوشش محمد علی بصائر ذوی التمییز فی لطائف الکتاب العز

 .ق۱۴۲۱النجار، قاهره، المجلس الأعلی للشئون الإسلامیة، 
، به کوشش محمد نعیم العرقسوسی، دمشق، مؤسسة القاموس المحیطفیروزآبادی، محمد بن یعقوب،  ـ۴٧

 .ق۱۴۲۶الرسالة، 
 .تا ، بیروت، المکتبة العلمیة، بیالمصباح المنیرفیومی، احمد بن محمد،  ـ۴٨
 .ش۱۳۹۲، مصوب سال قانون مجازات اسلامی ـ۴٩
احمد البردونی و ابراهیم اطفیش، قاهره، دار ، به کوشش الجامع لأحکام القرآنقرطبی، محمد بن احمد،  ـ۵٠

 .ق۱۳۸۴الکتب المصریة، 
، تهران، بنیاد فرهنگ ایران، های سامی و ایرانی فرهنگ تطبیقی عربی با زبانمشکور، محمدجواد،  ـ۵١

 .ش۱۳۵۷
یممصطفوی، حسن،  ـ۵٢  .ش۱۳۶۸، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، التحقیق فی کلمات القرآن الکر
 .ق۱۴۲۳، به کوشش عبدالله محمود شحاتة، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، التفسیرلیمان، مقاتل بن س ـ۵٣
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Abstract 
This article examines the meaning of "nasmaʿ" (we 
hear) in Q. 67:10, where the damned confess that 
had they only heard and reasoned, they would not 
be among the inhabitants of the Blaze. Working 
within the framework of Islamic theology and 
relying on Shiʿi hermeneutical premises, the author 
defends the uncommon exegetical view that 
"hearing" here means literal, unbiased, instinctive 
listening (samʿ ghayrīzī) , not thoughtful hearing, 
acceptance, seeking truth, or compliance—
meanings that, according to the author, are logical 
concomitants of hearing, not its lexical core. 
Drawing on classical dictionaries such as Lisān al-
ʿArab, Quranic usages (especially Q. 41:26 and Q. 
25:44) , historical reports from Sīrat b. Hishām, 
and the Meccan context of Sūrat al-Mulk, the 
author argues that the disbelievers feared mere 
exposure to the Qurʾan's sound and language 
because of its transformative power. The article 
further draws three educational implications: 
unbiased hearing as a prerequisite for being affected 
by divine speech, the effectiveness of repeated 
exposure (talqīn) , and the sufficiency of hearing 
without complex rational argumentation. The 
author distinguishes his reading from Sufi 
interpretations of samāʿ and positions it against 
mainstream exegetical views. He concludes that the 
literal interpretation is lexically, historically, and 
contextually better grounded and offers meaningful 
insights for religious education. 
Keywords: Samʿ (Hearing), Talqīn (Inculcation), 
Auditory Bias, Phonetic Miracle (Iʿjāz al-Ṣawtī). 
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Extended Abstract 
This article examines the meaning of the verb "nasmaʿ" (we hear) in Q. 67:10: 

"They will say, 'If we had only heard and reasoned, we would not be among the 
inhabitants of the Blaze.'" The author, writing from within the framework of Islamic 
theology and relying on the premises of Shiʿi hermeneutics, argues that the primary 
cause of the disbelievers' punishment is their refusal to engage in the most basic level of 
receptive listening—without bias, prejudice, or preemptive rejection. Against the 
dominant trend in Quranic exegesis, which interprets "hearing" in this verse as 
implying thoughtful consideration, acceptance, or compliance, the author defends what 
he calls the "uncommon interpretation": that the verse refers to instinctive, unbiased 
hearing as a necessary condition for being influenced by the divine message. 

The study begins by identifying a methodological problem in much of the exegetical 
tradition. Many major commentators, including al-Zajjāj, al-Samarqandī, al-Baghawī, 
and al-Shawkānī, interpret "nasmaʿ" as "thoughtful hearing" (samʿ mutafakkir). Others, 
such as al-Bayḍāwī and Ālūsī, take it to mean "hearing that accepts" (samʿ al-qubūl). 
Al-Zamakhsharī, Fakhr al-Rāzī, al-Nasafī, and Abū Ḥayyān understand it as "hearing 
that seeks the truth." Ṭabāṭabāʾī in Al-Mīzān defines it as compliance with and 
commitment to what is heard. The author notes that while these interpretations differ, 
they share one feature: they all add a conceptual requirement to the literal meaning of 
"hearing." Drawing on lexical works such as Lisān al-ʿArab and Muʿjam Maqāyīs al-
Lugha, he shows that the basic, lexical meaning of samʿ is simply "sensing something 
with the ear" (inās al-shayʾ bi-al-udhun) , with no necessary implication of reflection, 
acceptance, or obedience. The additional meanings, he argues, are not lexical but 
logical concomitants (lawāzim) that commentators have mistakenly treated as part of 
the word's meaning proper. 

To support his preference for the literal, instinctive reading, the author offers three 
sets of evidence. First, he examines the Qurʾan's own usage of the root s-m-ʿ. In 
dozens of instances, including Q. 19:46, Q. 21:100, Q. 5:83, and Q. 7:204, the word 
refers simply to the physical act of hearing. He pays special attention to Q. 41:26, 
where the disbelievers explicitly tell others not to listen to the Qurʾan, and to Q. 25:44, 
which compares those who do not hear or reason to cattle. These verses, he argues, 
show that the disbelievers feared mere exposure to the Qurʾan's sound and language. 
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Second, he draws on historical reports from early Islamic sources such as Sīrat b. 
Hishām and Tārīkh al-Ṭabarī. He mentions the case of Ṭufayl b. ʿAmr, who was 
warned by Quraysh leaders not to listen to the Prophet's recitation and who plugged 
his ears to avoid hearing the Qurʾan. He also refers to ʿAsʿad b. Zurārah, Saʿd b. 
Muʿādh, and others who converted upon hearing the Qurʾan inadvertently. These 
reports, the author claims, confirm that the disbelievers feared not only accepting the 
message but even being exposed to it. Third, he notes that Sūrat al-Mulk is a Meccan 
sūra, and its central concerns are monotheism (tawḥīd) and the afterlife (maʿād). Citing 
a ḥadīth from Al-Kāfī attributed to Imam al-Bāqir, he observes that during the Meccan 
period, the primary requirement for salvation was simply professing tawḥīd and the 
prophethood of Muḥammad, without the detailed obligations revealed later in Medina. 
Consequently, he argues, interpreting "nasmaʿ" as full compliance or commitment 
(iltizām) is anachronistic for a Meccan verse. 

The author then draws several educational implications from his preferred 
interpretation. First, he argues that unbiased hearing is a prerequisite for being affected 
by divine speech. Prejudice (gharaḍ) and obstinacy (ʿinād) block the natural impact of 
the Qurʾan on the heart. Second, he emphasizes continuity and repetition. The 
combination of the imperfect verb "kānū" (they were) with the present-tense 
"yasmaʿūn" (they hear) in similar Quranic constructions indicates that persistent, 
repeated exposure to the Qurʾan is effective. He connects this to the concept of talqīn 
(inculcation) , defined as oral repetition with the aim of internalization. Third, he 
argues that if mere unbiased hearing is sufficient for salvation, then intricate rational 
argumentation is not always necessary for moral and spiritual formation. The Qurʾan, 
he reminds the reader, is described as dhikr (reminder) , and the heart finds tranquility 
precisely through the act of remembering God, as stated in Q. 13:28. 

Throughout the article, the author engages critically but respectfully with the 
mainstream exegetical tradition. He explicitly distances his reading from Sufi 
interpretations of samāʿ (audition as a spiritual practice) , which he considers 
unregulated (qāʿida-nadār) and based on subjective opinion (tafsīr bi-al-raʾy). He also 
distinguishes his work from previous studies on samʿ in the Qurʾan, noting that most 
of those studies focus on the relationship between hearing, sight, and reason, or on the 
superiority of hearing among the senses, whereas his study focuses narrowly on Q. 
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67:10 and its educational implications. The article concludes that the most defensible 
reading of "nasmaʿ" in this verse is the literal, unbiased, receptⅳe hearing of the 
Quranic sound and language, which the disbelievers denied themselves out of fear of its 
transformative power. This reading, the author argues, is not only lexically and 
historically better grounded but also opens up important insights for religious 
education, especially regarding the conditions under which the Qurʾan can shape 
human hearts. 
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  چکیده
َوقالوا لو کنا ن (سورۀ ملک ۱۰ آیۀبر اساس   َّ ُ ْ َ ُ َ َّسمع أو نعقل ما کنا َ ُ َ ُْ

ِ
ْ َ َ ُ َْ

ِفی أصحاب السعیر ِ
َّ

ِ
َ ْ َ

اصلی گرفتار شدن کافران در عذاب ریشۀ ) ِ
توجهی به  سعیر، امتناع آنان از شنیدن پیام رسولان و بی

ترین سطح از دریافت سخن با غریزه شنیداری و  کوچک
گاهی و تفکر بوده است به سمع  ریشۀبسیاری از مفسران، . آ

 را فراتر از معنای وضعی آن دانسته و لوازمی دنشنیمعنای 
اند؛ اما این   پذیرش، تأمل یا تبعیت را در آن دخیل کردهچون هم

توسعه معنایی غالبا بدون پشتوانه زبانی یا شواهد تاریخی است 
ً

مسئله . شود و نوعی تحمیل خوانش مفسر بر متن تلقی می
َنسمع اصلی این پژوهش تعیین معنای دقیق فعل و بررسی  َ

 در فرایند سعادت ِشنیدن بدون سوگیریآفرینی  امکان نقش
باکنار هم  این پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و. است

های تاریخی و شرایط  های لغوی، گزارش قراردادن داده
 این چنین هم. بودن سوره این موضوع را بررسی می کند مکی

تفسیری بر دادن  پژوهش با تفکیک میان شنیدن غریزی و گوش
کید دارد مواجهه ها نشان  یافته. ای پیش تفسیری با کلام وحی تأ

دهد که معنای غریزی و بدون سوگیری، یعنی دریافت بی  می
 و وضعیت شنوندگان اولیه سازگارتر آیهتأویل صوت، با سیاق 

های تربیتی مهمی را  افزون بر آن، این تفسیر کارکرد. است
تقدم شنیدن : ند از اعبارتها  آن کند که مهم ترین برجسته می

غرض و پیوستگی در معرض یاد خداوند و اثر تلقین شرط  بی
 و آماده سازی دل برای دریافت ها انسانتاثیر پذیری در هدایت 

  .حق

   . اعجاز آوایی،سوگیری شنیداری، تلقین،سمع :ها کليدواژه

  .ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ش˴رۀ، دوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

  ) ۱۰/ ملک(» ...لو کنا نسمع«در معنای سمع 
  ترجیحات قول تفسیری نامشهور

   مرتضی یعقوبخانی غیاثوند
  ،یاسلام معارف آموزش گروه اریاستاد

  .)ir.ac.cfu@yagobkhani: ایمیل (رانیا زنجان، ان،یفرهنگ دانشگاه
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  درآمد
درگذشتۀ (عباس  ابن ۀتکی.  وجود داشته استواژگان قرآنی همواره در میان مسلمانانمعنای ی وجو جست

سیوطی،  (های تاریخی این عرصه است بر شعر عربی برای فهم واژگان قرآنی از مشهورترین گزاره) ق۶۸

گاهی  قرآن  موارد نسبت به مفهوم واژگانتر بیشاگرچه در  قرآن  مسلمانان عصر نزول.)۲۱/ ۳، الاتقان آ

  . تری است هوم آیات نیازمند دقت بیشفاند؛ اما درک کامل و دقیق م داشته

که باید در  بل. شود  تنها به درک معنای یک واژه در بستر زمان منجر نمی قرآنیهای هواژشناخت معنای 

ِتوان گفت شناخت معنای مفردات، پلی برای دست یافتن  رو می ازاین. کریم دیده شود قرآن راستای اهداف
شمرده  قرآن کریم تزکیه و تربیت یکی از مهم ترین اهداف نزول قرآن براساس آیات. کریم است قرآن اهداف

های  ای برای درک دلالت  را مقدمهقرآنتوان شناخت معنای مفردات  رو می  ازاین.)۱۶۴/ عمران آل(شده است 

 .تربیتی دانست

 طرح مسئله 
رساند،  ی وحیانی یاری میها  واژگان قرآنی، افزون بر آنکه به فهم دقیق گزاره فهوممشناخت پژوهش در  

بررسی یک واژه در سیاق نزول، بافت تاریخی، و . گشاید  واجهه انسان با پیام الهی را میۀای از شیو های تازه افق

دهد که چگونه یک لفظ ظاهرا روشن، می شبکه معنایی آن در قرآن، نشان می
ً

های عمیق  تواند حامل لایه ِ

اگرچه معنای ابتدایی و لغوی آن . ، از همین سنخ واژگان استورۀ ملکس ۱۰ آیۀدر سمع  ریشۀ. معرفتی باشد

شده از سوی   تفاسیر و تنوع بارهای معنایی ارائهگیر چشمبرای همه مخاطبان شناخته است، اما اختلاف 

  .سازد مفسران، ضرورت بازخوانی دوباره این واژه را آشکار می

گاه به معنای شنیدن اندیشیده، گاه طلب حقیقت، و گاه مع نس شود که با نگاهی گذرا به تفاسیر، روشن می 

در وضع لغوی واژه دارند یا ریشۀ پذیرش و التزام معنا شده است؛ اما پرسش اصلی آن است که آیا این معانی، 

که  ـ ـسورۀ ملکاند؟ از سوی دیگر، فضای نزول  های تفسیری و تحمیل لوازم عقلی بر لفظ قرآن حاصل توسعه

کند معنای واژگان در این ساختار مورد  میاقتضاء ـ ـ معطوف به تثبیت توحید و معاد استهای مکی و  از سوره

. کننده دارد از منظری دیگر، رفتار تاریخی مشرکان نیز در فهم این واژه نقش تعیین. بازنگری قرار گیرد

 قرآن اثرگذاری آیات الهی، از شنیدناز بیم که  بلدهد که آنان نه از روی ناتوانی،  های تاریخی نشان می گزارش

این واقعیت، . شدند برخی از بزرگان مکه دگرگون میآیه، که در مواردی تنها با شنیدن چند  گریختند؛ چنان می
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 و پرستش صورت ذهنی نیست را در نظام صوفیان که بر اساس فرهنگ سماع ِشنیدن بدون سوگیریاهمیت 

 ۀحاضر با اتکا بر شواهد لغوی، تحلیل سیاقی، کاربردهای قرآنی ریشپژوهش . سازد برجسته می قرآن هدایتی

  . چیستسورۀ ملک ۱۰ آیۀهای تاریخی، در پی آن است که نشان دهد معنای برگزیده در   و دادهع م س

های تاریخی   تحلیلی در صدد است از رهگذر دانش لغت، علوم قرآن، گزاره ـ این پژوهش با روش توصیفی 

 معنای منتخب را اگرچه در برخی از تفاسیر به آن اشاره چنین هم. لی از پرسش اصلی دست یابدبه پاسخ تفصی

  .صورت تفصیلی انتخاب آن را اثبات کند شده است را انتخاب و به

 آنان براساس تفسیر خود از برخی از آیات معتقد. نداردصوفیانه مسئله یاد شده ارتباطی با دیدگاه تفسیری 

 شنیدن صدای خوش مستند قرآنی دارده عنوان یک آیین صوفیانه و دست کم به معنای ب َکه سماعاند 

شنیدن صدای  اند َ در موضوع سماع معتقدصوفیان برخی از چنین هم .)۱۰۴، عوارف المعارفسهروردی، (

فی را میان صوفیان اختلاَالبته جنید بغدادی پذیرش سماع . اهل معرفت است ای برای غذای روح خوش لطیفه

  .)۲۷۴، رسائل الجنیدجنید،  (داند می

 در تر بیشاین واژه حال  بااین. عنوان مفعول مطلق استفاده شده است  در منابع اصیل اسلامی بهسماعواژۀ 

 صوفیان .)۴۷۳/ ۱، سعادت کیمیایغزالی،  ( استجنباند معرفی شده  که دل را میی آواز خوشآراء صوفیان

ینتلمسانی، ( اند قرار داده)  الخاصةعام، خاص و خاص(برای آن آداب و درجات متعددی  / ۱، منازل السائر

۱۱۶(.  

  : سوره زمر است۱۷ آیۀسَماع یکی از مصادیق واژه قول در  کهاند معتقد گرایندگان به تصوف 

ِالذ
َّ

ستمعون القول فیَنَ ی
َ َ ْ َ ْ َ ُ

ِ
َ ُتبعون أحسنهیَْ َ َ ْ َ َ ُ

ِ
َّ.  

  .یکوتر آن عمل کنندآن بندگانی که سخن بشنوند و به ن: ترجمه

نتیجه آنان از سماع آن است که اگر . مطرح شده حس باطنی است» سماع«مقصود آنان که در ضمن اصطلاح 

صوفیانه  خوانش .)۴۶۶، الرسالةقشیری، (ای داشته باشد  تواند باطن زنده کسی از آواز خوش لذت نبرد نمی

فسیر به رای بودن، مورد پذیرش این نگاشته نیست مند نبودن و ت کریم به علت قاعده قرآن سمع دردربارۀ 

یاناسعدی، ( روی در بخش اراء تفسیری یاد نخواهد شد ازاین   .)۳۲۹/ ۱، های تفسیری آسیب شناسی جر

وجو قرار گرفته  چون عقل نیز مورد جست های دیگر هم ، واژهسمعهای انجام شده در قلمرو واژۀ  در پژوهش

ی تحلیل محتواو جانشینی و در برخی دیگر با نشینی  همبرخی با تحلیل روابط ها که در  در این پژوهش. است

 است تلاش شده تا به معنای یی بیناچون هم شنیداری بر قوای دیگر ۀبرتری قو و با هدف اثبات کمی و کیفی
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یم قرآن معناشناسی سمع در شرکت،(صحیح این واژه دست یابند  تحلیل محتوای آیات ، ییابرقو؛۱۷۷، کر

  .)۳۸، سمع

اند   در تربیت پرداختهبصرو سمع در مقابل برخی نیز بدون اشاره به روش مشخصی به کارکرد واژۀ 

 ۱۰ آیۀدر سمع ها تنها واژۀ  سو محور برخی از پژوهش  ازآن.)۵۶، ...نقش سمع و بصر در تربیتدوز،  کفش(

ل و نقش آن در سعادت مورد در این پژوهش سعی شده است تا ارتباط میان سمع و عق. سورۀ ملک است

  .)۸۷ ،...ارتباط عقل و نقل جمالی،(بررسی قرار گیرد 

های یاد شده، تنها التزام به سخنان پیامبران و عمل به سخنان آنان بوده  معنای واژه سمع در تمامی پژوهش

 شده به های یاد در هیچ یک از پژوهش. است ها ن در یافتهیهای پیش این مقاله با پژوهشتمایز . است

نویسندگان معنای سمع را .  اشاره نشده استسورۀ ملک ۱۰ آیۀ در سمعواژۀ های مفسران در ارتباط با  دیدگاه

 ، و اما در این مقاله با ارائه شش معنا در دیدگاه مفسران پرداخته؛اند وجو کرده  جستالمیزاننها در تفسیر ت

  .تقویت کند رائنیرا با ارائه شواهد و قه ده است معنای برگزیدشتلاش 

یاد شده درصدد اند تا های  پژوهش. استآن  ِهای تربیتی های دیگر در یافته تمایز دیگر این مقاله با پژوهش

های خود را مبتنی بر  این مقاله یافته. دست یابندهای علمی  یافتهکریم به  قرآن و بصر درترکیب سمع و عقل از 

این مقاله درصدد اثبات .  متکی کرده استآیهدر »  السعیرما کنا فی اصحاب«و » لو کنا نسمع «ۀجمل

  .شود  نمیۀهای انجام شده دید های تربیتی از جمله یاد شده است که در پژوهش دلالت

 اما با ارائه ادله و شواهد قرآنی و .الهام گرفته استسمع واژۀ این پژوهش اگرچه از معنای غیر مشهور 

های مهمی را در   براساس این موارد توانسته است دلالتچنین هم. رده استتاریخی ابعاد این معنا را روشن ک

 این پژوهش، تکرار یافته برخی از مفسران نیست رو ازاین.  ارائه کندسورۀ ملک ۱۰ آیۀتفسیر  تربیت دینی از

  .از شواهد و بازتاب آن در تربیت دینی استای  هارائه یک مجموعکه  بل

  سورۀ ملک ۱۰ ۀآیبررسی ادبی و تفسیری . ۱
های مربوط به  این زبان با بهره گیری از ویژگی. های معنایی در زبان عربی بسیار گسترده است ظرفیت

شود،  این ویژگی سبب می. ها با یکدیگر قواعد فراوانی را در خود جای داده است ها و ترکیب آن ساختمان واژه

رو بایست برای فهم و  ازاین. راء تفسیری مواجه شوندچون تفاوت آ هایی هم پژوهشگران در این موضوع با چالش

رو در این  ازاین. بررسی تفسیری وابسته به بررسی ادبی است. ها به بررسی ادبی آیات اقدام کرد کشف دلالت
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 .شود  سورۀ ملک پرداخته می۱۰ آیۀبخش به بررسی ادبی و سپس به بررسی تفسیری 

   آیهو سیاقی تحلیل ادبی) ۱ـ۱
از همین روی شناخت و .  با زبان عربی و متأثر از قواعد زبانی سرزمین حجاز نازل شده است کریمقرآن

 از جهت شناخت معنای لفظی و سورۀ ملک ۱۰ آیۀتحلیل ادبی . تحلیل قواعد زبانی و ادبی آن بایسته است

  .گشا باشد تواند راه  بسیار ضروری و در بررسی مسئله اصلی این نگاشته میآیهگیری از این  مفهوم

  :است که تمام جمله را به جمله قبل ربط داده است»واو« با حرف عطف آیه آغاز این 

ٍقالوا بلی قد جاءنا نذیر فکذبنا وقلنا ما نزل الله من شیء إن أنتم إلا فی ضلال کبیر ِ
َ ْ

ٍ ِ ِ
َ َ َ

ِ
َّ ُْ ُ ْ َ َ ََ ْ

ٍ ْ َ ْ
ِ

ُ َّ ْ ََّ َ ََ َُ َ َ َْ َ ََّ َ ٌ َِ.  

خدا : تکذیب کردیم و گفتیم] لی[ی ما آمد و سو ای به گویند چرا، هشداردهنده: ترجمه

  .چیزی فرو نفرستاده است، شما جز در گمراهی بزرگ نیستید

، تفسیر طبریطبری،  (ای نیامد؟ گفته شده است دهنده هر دو جمله در پاسخ به این پرسش که آیا برای شما بیم

ان جهنم بان نگه پاسخ به پرسش لکسورۀ م ۱۰ آیۀمعتقد است ) ق۱۳۹۳درگذشتۀ (عاشور  ابن ولی .)۵۱۰/ ۲۳

عاشور،  ابن (حکایتی از گفتگوی میان دوزخیان با یکدیگر به سبب حسرت و ندامت استکه  بلنیست؛ 

یر و التنویر زیرا اگر پاسخ دوم باشد نیاز به تکرار فعل .  استقالوا عاشور تکرار فعل ابندلیل ) ۲۷/ ۲۹، التحر

  .  نیستقالوا

این کلام، از دو .  استقالوا مفعول به برای فعل » نعقل ما کنا فی اصحاب السعیرلو کنا نسمع او «جمله

در جمله شرطیه، جمله نخست . جمله شرط و جواب که به واسطه حرف لو شرطیه است تشکیل شده است

صورت علت تام است و گاهی  البته ارتباط آن دو گاهی به. نقش سبب و علت برای تحقق جمله جواب دارد

آن است که مثلا مانند این  .)۲۶۴/ ۱، مغنی البیبهشام،  ؛ ابن۲۳۸/ ۲، الایضاححاجب،  ابن (اقصهعلت ن
ً

در این مثال علت تامه خورشید، پدیدآمدن روز است؛ اما در . شود اگر خورشید بتابد روز پدید میگفته شود 

بارش باران علت که  بلنیست؛ صورت تامه   رابطه میان آن دو به»شود اگر باران ببارد زمین خیس می«مثال 

  .ناقصه خیس شدن زمین است؛ زیرا ممکن است زمین خیس شود؛ ولی باران نبارد

. به معنای علت تامه بودن جمله شرط برای جمله جواب استآیه  میان شرط و جواب در ۀ رابط

یات قبل این نکته را تایید  و آآیهزیرا قرینه مقامیه در این . ندادن است دیگر علت گرفتاری آنان گوش عبارت به

از سوی دیگر حالت حسرت خوردن از . ان جهنم هستندبان نگهکند که آنان در مقام پاسخ اصلی به پرسش  می

  .کند  نمایان میتر بیشرفته در دنیا این ارتباط میان شرط و جواب را  فرصت ازدست
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ل شرط سبب و علت برای تحقق گونه که در تحلیل ادبی بیان شد فعل شرط است و فع  هماننسمعفعل 

دوزخیان اگر خود را از معرض . به این معنا که علت گرفتار شدن دوزخیان نشنیدن آنان است. مشروط است

همراه شده  کان  با فعل ناقصنسمعفعل . شدند کردند گرفتار جایگاه سعیر و دوزخ نمی شنیدن حق محروم نمی

  . شنیدن مستمر و پیوسته استآیه معنای احتمالی رو ینازا. کند است که دلالت بر استمرار شنیدن می

لو کنا «عبارت . ان دوزخ و جهنمیان استبان نگه در مجموعه آیاتی است که دلالت بر گفتگوی میان آیه این 

توان  میاین سخن را . استها  ۀ آن گفتار جمعی از دوزخیان و نه هم»نسمع او نعقل ما کنا فی اصحاب السعیر

  : استفاده کرد۸ آیۀ در فوجاز واژۀ 

ت
َ

ک
َ

َاد تم َ ز من الغیَُّ
َ ْ َ

ِ
کظِ ۖ یُْ

ُ
ِلما ألق

ْ ُ َ َّ
ْها فوج سألهم خزنتها ألم یِ فیَ َْ ََ َ ُ َُ َ َ َ ََ َ ٌ ِأتیَْ

ْ
ک
ُ

ِم نذ
َ   .رٌیْ

نده شوند، ک در آن افیه گروهکهر بار . افته شودکه از خشم شک است یک نزد:ترجمه

  .»امد؟ی نیا شدار دهندهمگر شما را ه«: شان پرسندینگاهبانان آن از ا

کنند که آیا  میپرسش ان دوزخ ازجمعی از مشرکان و کافران بان نگه تصویرگری کرد که گونه این توان می چنین هم

  برای شما بیم دهندگان نیامد؟

و ها   آن این پرسش توبیخی، دو پاسخ دریافت کرده است پاسخ نخست اقرار به فرستادن پیامبران و تکذیب

 آیۀ زیرا ؛ پی برد۱۰ آیۀ به اهمیت توان می آیهاز بررسی سیاق . ها  آنبیان علت و سبب اصلی گرفتاریپاسخ دوم 

قبل صرفا بیان واکنش دوزخیان به آمدن بیم دهنگان باشد و پاسخ دوم به سبب اصلی گرفتار شدن آنان 

  .پردازد می

ان و دوزخیان بان نگه زیرا ؛ش استبه پرس  نتیجه گرفت که پرسش دوم پاسخ اصلیتوان میاز این رهگذر 

اصلی این است که با وجود پیامبران چرا اهل پرسش ولی . دانستند که بیم دهندگان به سراغ آنان آمده بودند می

 دوزخ را ایفا بان نگهبه پاسخ ای  ه نهم نقش مقدمآیۀبه عبارت دیگر .  به آن پاسخ میدهد۱۰ آیۀشقاوت شدند که 

 قرآن های مکی به دو محور اصلی در سوره قرآن  نیز به سمت توجه مخاطبانسورۀ ملک در آیۀفضای . کند می

 نیز در مقام تثبیت همین معنا ۱۰ آیۀ .و آن توحید و نفی شرک و دیگری باور به معاد استشود  می نرهنمو

  .است

 نسمع معنای بارۀشناسی آراء مفسران در گونه) ۲ـ۱
از . شود  نمیواحدی در میان مفسران مسلمان دیدۀ دیدگاه ورۀ ملکس ۱۰ آیۀدر ارتباط با مفهوم سمع در 

 سمرقندی ،) ق۳۱۱درگذشتۀ (زجاج . بررسی تفاسیر مشهور، شش معنا برای این واژه می توان نام برد
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) ق۱۲۵۰درگذشتۀ ( و شوکانی ،) ق۵۶۲درگذشتۀ ( سمعانی ،) ق۵۱۶درگذشتۀ ( بغوی ،) ق۳۷۳درگذشتۀ (

عباس و  ابنآنان با نقل سخن . سمع متفکرانه استکه  بلز سمع، هرگونه سمعی نیست؛ ند که مراد ا امعتقد

 اگر ما سخنان پیامبران را متفکرانه اند که گونه بیان کرده را این آیهزجاج مبنی بر سمع متفکرانه، معنای 

 .کردیم از اصحاب سعیر نبودیم شنیدیم یا تعقل می می
. اند عباس و زجاج دلیل دیگری بیان نکرده ابنا تحلیل و دلیلی جز سخن این مفسران برای انتخاب این معن 

گیرد و فکر  دادن کسی که فرامی گوش؛ یعنی »سماع من یعی و یفکر «:عباس نقل شده است ابندر کلامی که از 

گونه که خداوند  همان. دادن ندارد و معنای صرف گوشاست  ن به معنای سپردن و فراگرفتعییَفعل . کند می

؛ ۱۹۹/ ۵، معانی القرآنزجاج،  ( شنوا و فراگیریها گوش؛ یعنی ) ۱۲ /حاقه(» اذن واعیه«: فرماید می

/ ۵، فتح الغدیرشوکانی،  ؛۱۰/ ۶، التفسیر؛ سمعانی، ۱۲۶/ ۵، التفسیر؛ بغوی، ۴۵۳/ ۳، التفسیرسمرقندی، 

۳۱۱(.  

در نسمع  معتقدند که وازه) ق۱۲۷۰درگذشتۀ (و آلوسی ) ق۶۸۵درگذشتۀ ( بیضاوی چون مهبرخی مفسران  

  :نویسد آلوسی می. رساند معنای سمع قبول را میکه  بل.  به معنای لغوی و وضعی نیستآیه

از آن ها   آنکنند به سبب این است که  از خود شنیدن و عقل را نفی میآیهمشرکان در که  این

 در این بهره نبردن عمومیتی است که از مبالغه خالی نیست. اند اع نبردهدو بهره و انتف

  .)۱۲/ ۱۵، روح المعانیآلوسی، (

 .)۳۶۳/ ۵، انوار التنزیل بیضاوی،  (دانند را معتبر می) شنیدن و تعقل(برخی از مفسران تنها آن دو 
و ابوحیان ) ق۶۸۰ذشتۀ درگ(نسفی، ) ق۶۰۶درگذشتۀ (فخر رازی، ) ق۵۳۸درگذشتۀ (زمخشری،  سو ازآن

دادن ما  اگر گوش: اند که مشرکان با حسرت گفتند  بیان کردهگونه این آیهمعنای سمع را در ) ق۷۴۵درگذشتۀ (

سمع واژۀ این مفسران تاکید بر طلب حق را . از اصحاب سعیر نبودیم... ای بود که طالب حق بودیم گونه به

ی حق بود آنان گرفتار وجو جستدادن آنان مانند کسی بود که در   به این معنا که اگر گوش؛اند استخراج کرده

/ ۸ ،البحر المحیط؛ ابوحیان، ۲۶۴/ ۴، تنزیلمدارک ال؛ نسفی، ۵۷۹/ ۴ ،الکشافزمخشری،  (دوزخ نبودند

۲۹۱(. 

 .ها است معتقد است فعل نسمع به معنای شنیدن و ملتزم شدن به شنیدهنیز ) ش۱۳۶۰درگذشتۀ (طباطبایی 

  :ویسدن او می
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 سخن ایشان است که ی، استجابت دعوت رسولان ، و التزام به مقتضاسمعمنظور از 

 دعوت به حق ایشان است ، تا آن را یخیرخواهان امینند، و منظور از عقل ، التزام به مقتضا

 عقل بفهمند که دعوت ایشان حق است ، و باید انسان در برابر حق یتعقل کنند و با راهنمای

اگر ما در دنیا :  گویندیدوزخیان در پاسخ فرشتگان م:  این است که آیه یعنا م.خاضع شود

 یرسولان را در نصایح و مواعظشان اطاعت کرده بودیم ، و یا حجت حق آنان را تعقل م

ایشان در آتش جاودانه ، معذب کردیم ، امروز در زمره اهل جهنم نبودیم ، و همانند 

  .)۳۵۳/ ۱۹، المیزان، طباطبایی (شدیم نمی

ها یا شنیدن بدون سوگیری و قضاوت  بر اساس این دیدگاه، فعل نسمع صرف شنیدن یا تفکر در شنیده

 نجات بخش نبودن صرف شنیدن یا توان میدلیل معنا را . ها است به معنای التزام به شنیدهکه  بلنادرست نیست 

درگذشتۀ (عطیه   ابن.ها است ل به شنیدهآنچیزی که موجب رستگاری انسان است ملتزم و عمکه  بل. تفکر باشد

، المحرر الوجیزعطیه،  ابن (اند معنای سمع نافع را برای این واژه، برگزیده) ق۸۸۵درگذشتۀ (و بقاعی ) ق۵۴۱

   .)۲۳۷/ ۲۰، نظم الدرر؛ بقاعی، ۳۴۰/ ۵

ران مفهوم نسمع را اما گروهی از مفس. شنیدن مقید بوده است. اند در معانی که مفسران پیش از این بیان کرده

عاشور به تحلیل معنای  ابندر میان این مفسران تنها . اند  پنداشتهآیهدانند و معنای غریزی آن را مراد  مقید نمی

طبری،  (اند و از آن تلقی معنای مطلق شده است ما بقی مفسران یا اشاره نکرده. منتخب خود پرداخته است

الکشف و ؛ ثعلبی، ۶۲/ ۱۰ ،التبیانطوسی، شیخ ؛ ۴۵۹/ ۵ سان،الجواهر الح؛ ثعالبی، ۵۱۰/ ۲۳، التفسیر

یر و التنویرعاشور،  ابن؛ ۴۲۳/ ۴، التفسیرکثیر،  ابن؛۳۵۸/ ۹ ،البیان   .)۲۷/ ۲۹، التحر

  :نویسد عاشور می ابن

اند به سبب روگردانی آنان از پذیرش دعوت پیامبران بوده  سمع محروم بوده مشرکان ازکه  این

گوش  قرآن گفتند کافران به این:  که خداوند از مشرکان حکایت کرده استمانند آنچه. است

  .)۲۶ /فصلت (ندهید

 در سوره آیهوی در تفسیر این .  سوره فصلت کمک جسته است۲۶ آیۀعاشور برای انتخاب این مفهوم از  ابن

یر و عاشور،  ناب (ندک های را بیان می گزارشها   آنمشرکان در ارتباط با گوش ندادن فصلت به رفتار التحر

  .)۲۷/ ۲۹، التنویر
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  نقد و ارزیابی آراء مفسران) ۳ـ۱
فیروز آبادی،  (است شنیدن و حس کردن با گوشسمع واژۀ دانان معنای اصلی  براساس گزارش لغت

ای به  دانان هیچ اشاره های لغت  در گزارش.)۸/۱۶۲ ،لسان العربمنظور،  ابن؛ ۱/۷۳۰ ،القاموس المحیط

و  اند برخی از این معانی نزدیک به یکدیگر .ها نشده است ع به تفکر، پذیرش و التزام به شنیدهمقید شدن سم

این سخن هیچ ارتباطی . پوشانی دارند معانی همبه این معنا که برخی از .  به معانی مشترک حمل نمودتوان می

فنن در عبارت یا برجسته سازی تواند از باب ت به تعبیر دیگر می.  اشتراک لفظی نداردچون همبا موضوعاتی 

  .برخی از لوازم باشد

معانی که سمع را . دادند دادند یا با ایناس و با دقت گوش نمی مشرکان یا به سخن کلام خداوند گوش نمی

دادن به صورت طالب حق بودن،  معانی گوش. اند اند معنای مجازی سمع را مورد توجه قرار داده ه مقید کرد

گونه بیان شد معانی وضعی شنیدن غریزی یا شنیدن  شدن از معانی وضعی نیستند؛ زیرا همانمتفکرانه و ملتزم 

اند با معانی وضعی رابطه لازم و ملزوم  میان معانی که مفسران گفته. کامل و نه صرفا دریافت امواج صدا است

 آیۀ؛ ولی مشرکان در ها باشد دادن به سخن کسی باید همراه عمل به شنیده درست است که گوش. برقرار است

های موثر را  خورد آرزو حداقل و در آن مقام فردی که حسرت می اند  در مقام حسرت خوردنسورۀ ملک ۱۰

  .خورد می

  سمع در بستر لغوی، قرآنی و تاریخی معنای . ۲
 قرآنشناخت معنای الفاظ به آن توجه شده است  کریم قرآن های که تا کنون در بستر فهم یکی از جنبه

. اش صورت گرفته است دربارههای قرآنی   است که بسیاری از پژوهشچنان آناهمیت این موضوع . ستا

  .پردازیم می سمعواژۀ  به بررسی معنای رو ازاین

  مفهوم سمع در لغت و کاربرد قرآنی) ۱ـ۲
  :یک اصل و معنا را بیان کرده استسمع واژۀ برای ) ق۳۹۵درگذشتۀ (فارس  ابن

 بالاءُِایناس الشی
ُ

ذ
ُ

  .نِ
  . احساس کردن چیزی به وسیله گوش:ترجمه

فرد مطمئن است که آنچه که شنیده درست و . نباشدای  ه ایناس به معنای شنیدنی است که در ان هیچ شبهژۀوا

و ) ق۸۱۷درگذشتۀ ( فیرزوآبادی .)۳/۱۰۲، معجم مقایس اللغهفارس،  ابن (کامل و بدون نقص شنیده است
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 ،البحر المحیطفیروز آبادی،  (دانند معنای سمع را قدرت حس شنوایی می) ق۷۱۱درگذشتۀ (منظور  ابن

  .)۸/۱۶۲ ،لسان العربمنظور،  ابن؛ ۱/۷۳۰

ها  دانان مشهور معنای قبول، طالب حق، سمع متفکرانه و التزام به شنیده برای معنای سمع هیچ یک از لغت

 معنای شنیدن استنباط ۀاز لازم،  بیان شدهسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع واژۀ این معانی که برای . اند را ذکر نکرده

العمل پس از شنیدن و معنای متفکرانه و طالب حق همراه شنیدن    عکس معنای قبول والتزام اشاره به. شده است

شنیدن سبب التزام و پذیرش و لازمه عقلی برای معنای طالب حق و متفکرانه محسوب . مورد توجه است

  .عنای حقیقی این واژه استشود که خارج از م می

گویند اگر ما  مشرکان در روز قیامت با حسرت می. فارس از این واژه بیان کرده است ابنبر اساس معنای که 

. دادیم هرگز اهل جهنم نبودیم به سخنان پیامبر درست و صحیح و بدون حالت انکار و قضاوت گوش می

 نداشتند و صرفا امواجی را ایناس گوش فرامیدادند ولی آنان مشرکان اگر چه در برخی از آیات به سخنان پیامبر

  .اند اما در برخی از آیات نیز از شنیدن نیز امتناع داشته. کردند حس می

هم به  قرآن درسمع واژۀ . کار رفته استدوبار بهنسمع   بار و فعل۱۸۵کریم  قرآن سمع و مشتقات آن در

دیده که صورت اسمی آن همواره به شکل مفرد بیان شده صورت اسمی و هم به صورت فعلی استعمال گر

  .است

 بار و هیئت اسمی ۷۸ بار و فعل ثلاثی مجرد با ۳۰در سه باب افعال، باب افتعال و تفعل با سمع  ریشۀ

از میان . استعمال شده است قرآن  بار در۴۲ بار و به عنوان مصدر ۳۵ صفت مشبه و اسم مبالغه با چون هم

 کلماتی که در ابواب ثلاثی مزید به کار چنین همو  اند اتی که بیانگر شنوا بودن برای خداوندمشتقات سمع کلم

  . نداردسورۀ ملک ۱۰ آیۀزیرا گروه اول ارتباطی با .  خارج هستندسورۀ ملک ۱۰ آیۀاند از تحلیل قرآنی  رفته

سمع در ابواب ریشۀ وم که گروه د. مقایسه با سمع انسانی و غریزی نیست  برای خداوند قابل»سمیع«صفت 

 مورد آیۀدر نسمع  دهد و از طرفی فعل سمع میریشۀ ثلاثی مزید نیز به دلیل معنای خاصی که این ابواب به 

سمع تنها به افعال ریشۀ اساس در تحلیل قرآنی  براین. کند نظر ثلاثی مجرد است آن را از بررسی استثنا می

  .شود خته میکریم پردا قرآن درریشۀ ین ثلاثی مجرد ا

معنای نخست مجازی و معنای . به معنای عضوی از بدن و حس غریزی یاد شده استسمع واژۀ از  قرآن در

ها  شنیدن عذاب) ۴۶/ مریم(ها   شنیدن بتاییعدم توان. شود حس غریزی معنای حقیقی این واژه محسوب می

دادن  گوش) ۸۳ /مائده(م شنیدن آیات الهی گریه مومنان در هنگا) ۶۲/ مریم؛۱۰۰ /انبیاء(ها در قیامت  و نعمت
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شنیده نشدن لغو و لاغیه در بهشت ) ۳۱/ یوسف(شنیدن مکر زنان مصری ) ۲۰۴ /اعراف( قرآن به قرائت

فرماید  می) ص(کنند که آنچه که پیامبر در برخی از آیات نیز مشرکان و کافران تصریح می) ۱۱ /؛ غاشیه۶۲/ مریم(

این موارد از سمع و مشتقات آن معنای در همۀ ) ۷ /؛ ص۳۶ /؛ قصص۲۴ /ومنونم (اند از پدرانشان نشنیده

کرد؛ مثلااشاره هم  سورۀ ملک ۱۰ آیۀ با سو  همبه برخی از آیاتتوان  میدر ادامه . غریزی اراده شده است
ً

: 

ِوقال الذ
َّ َ َ کنَ یَ

َ
ِفروا لا تسمعوا لهذا القرآن والغوا ف

ْ ْ َُ ْ ْ ََ
ِ

ُ َ َ
ِ

ُ َ ْ َ َ
ه لعلی

َّ َ َ
کِ

ُ
َ تغلبونمْ ُ

ِ
ْ َ

  .)۲۶ /فصلت (
ن اندازید، د و سخن لغو در آیدهتگوش  قرآن نیبه اکافر شدند گفتند ه ک یسانک و :ترجمه

  .شاید شما پیروز شوید

سخنان  قرآن در هنگام خواندن. گوش ندهند قرآن گویند که به کیشان خود می کافران به مردم و هم آیهدر این 

هاند که حتی  واهمه داشت قرآن ه به این مفهوم، کافران از نفوذ سخن خداوند وباتوج. لغو و بیهوده بیان کنند

 معنای شنیده مقید به طالب بودن و شنیده همراه با تفکر و ملتزم آیهدر این . کردند شنیدن آن را هم ممنوع می

  .دندکر  میداد قلمرا نیز تهدید برای خود  قرآن شدن به شنیدن مطرح نیست و کافران شنیدن صرف

 قرآن مردم به او گوش دهند در مسجد الحرامکه  اینبرای ) ص(پیامبر: نویسد  میاین آیهابوحیان در توضیح 

کیشان خود  پیدا کنند به همین جهت به هم) ص(ترسیدند که مردم میل به سخنان پیامبر قرائت میکرد و کفار می

این . به مردم شوند) ص(ع شنیدن صدای پیامبردادند با فریاد زدن و سر و صدا و خواندن شعر مان دستور می

/ ۸ ،البحر المحیطابوحیان، (کند  روشن می قرآن خوبی رفتار شنیداری مشرکان را در مواجهه با گزارش به

لعل( آیه جمله پایانی چنین هم .)۲۹۱
َّ َ َ

ک
ُ

َم تغلبون ُ
ِ
ْ َ اگر مانع قرائت . خوبی هدف کافران را مشخص کرده است به) ْ

 را به حرکت به سمت حقیقت وا ها انسان قرآن زیرا صرف شنیدن. وید شما مغلوب خواهید شدنش) ص(پیامبر

  .دارد می

  :توان یافت دیگر آیۀ مشابه را در سورۀ فرقان می

أم تحسب أن أ
َ َ ََّ ُ َ ْ َ کْ

ْ
ْثرهم  ُ َ ْسمعون أو یََ َ َ ُ َ عقلون إن هم إلا یَْ

َّ
ِ ِ

ْ ُ ْ َ ُ
ِ
کْ

َ
ِالأنعام بل هم أضل سب

َ ُّ َْ َ ْ ُ َ َ
ِ

ْ َ ْ
لای
ً

 /فرقان (

۴۴(.  

ستند، یشند؟ آنان جز مانند ستوران نیاند یا میشنوند  یشان متر بیشه ک یا گمان دار ی:ترجمه

  .ند اتر ه گمراهکبل

دادن به  در اعتقاد خود از گوش قرآن آنان به دلیل تاثیر بسیار زیاد. پردازد  به رفتارشناسی کافران میاین آیه

 تکرار شده است که نشان دهنده سورۀ ملک ۱۰ آیۀیدن و اندیشیدن مانند ترکیب شن. آیات الهی روگردان بودند
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  .اهمیت دو مفهوم است

ای است که نشانگر  گونه  بهآیهکند؛ اما بافت  کریم شنیدن کفار را تایید می قرآن خداوند در برخی از آیات

مشرکان با حسرت آرزوی  سورۀ ملک ۱۰ آیۀدر . شنیدن همراه سوگیر و قضاوت یا مسخره کردن و تکذیب است

شنیدن بدون که  بل.  نیستگونه اینشنیدن را دارند؛ اما آیا منظور آنان شنیدن همراه با مسخره است؟ حتما 

گاهانه و غریزی است   :شود در ادامه به برخی از این آیات اشاره می. قضاوت بدون سوء نیت که همان شنیدن آ

وقد نزل عل
َ َ َ َّ َ ْ َ کیَْ

ُ
ِم ف

 الیْ
ْ

ِتابکِ
ْ أن إذا سمعتم آَ ُ ْ

ِ
َ َ

ِ
ْ َ

ِات الله یَ
َّ

کیُِ
ْ

َفر بها و َ
ِ

ُ َ
ْستهزأ بها فلا تقعدوا معهم یُ ُ َ َْ َُ ُ ْ َ َ َ

ِ
ُ َ َ ْ

َّحت ِخوضوا فیَ یَ
ُ ُ

ِ حدی
ث غیَ

َ
َّره إنیٍْ

ِ ِ کِ
ُ

ِم إذا مثلهم إن الله جامع المنافق ِ
َ ُ ْ ُ

ِ ِ
َ َ َّ َُّ

ِ ِ
ْ ُْ ْ ً

ن والی
ْ َ کَ

َ
ِافر ِن فیِ

َ جهنم یَ َّ َ َ

ِجم
  .)۱۴۰ /نساء (عًایَ

ات خدا مورد ید آیدیهر گاه شن: هکرده کبر شما نازل ]  قرآن[تاب کدر ] خدا[ّ و البته :رجمهت

ن یه در اکند، چرا یر از آن درآی غید تا به سخنینیرد، با آنان منشیگ یشخند قرار میار و رکان

 در دوزخ گرد یافران را همگکخداوند، منافقان و . د بودیصورت شما هم مثل آنان خواه

این استهزاء .  کفران عملی و استهزا در کنار شنیدن قابل توجه استاین آیهدر . د آوردخواه

  .کردند توجه نمی) ص(دادن به سخنان پیامبر رساند که آنان برای گوش می

تواند باشد به  در برخی از آیات دیگر ممکن است تصور شود که سمع به معنای مطلق و غریزی آن نمی

إن تد: عنوان نمونه
ْ َ ْ

عوهم لا ِ
َ ْ ُ َسمعوا دعاءیَُ َ ُ ُ َ کْ

ُ
م ولو سمعوا ما استجابوا ل
َ َُ َُ َ ْ َ َ َ

ِ
ْ کْ

ُ
َم و ِوم القیَْ

ْ َ ِامة یَْ
کیََ

ْ
ْفرون بشر ُ

ِ ِ
َ ُ

ککِ
ُ

م ولا 
َ َ ْ

ُنبئیُ ّ
ِ
کَ

َ
ِ مثل خب

َ ُْ
فرضا[شنوند، و اگر  ی شما را نمید، دعایرا بخوانها   آناگر: ترجمه) ۱۴ /فاطر (رٍیِ

ً
بشنوند ] 

گاه، تو را خبردار ]  یخدا[چون ]  سکچ یه[نند؛ و ک یار مک شما را انکِامت شرید، و روز قننک یاجابتتان نم آ

  .ندک ینم

 اگرچه در جمله ولو سمعوا ما استجابوا لآیهاین 
َ َُ َُ َ ْ َ َ َ

ِ
کْ

ُ
 »لو«واژۀ  از این آیهکند؛ اما  دادن آنان می مْ اشاره به گوش

اما در . گوش دهند) ص(پیامبر معنای آن محال است که آنان به .شرط دارد استفاده شده است که دلالت بر امتناع

کند که علی رغم گفته مشرکان مبنی بر نشنیدن سخن پیامبران، آنان سخن را به لحاظ  برخی از آیات اثبات می

ولا ت: مانند. اند غریزی شنیده
َ َ کَ

ُ
کُونوا 

َ
َالذین قالوا سمعنا وهم لا یسمعون ترجمه ُ َ َ َ ُ َُّ َ َ

ِ
َ َ

 کسانی نباشید که گفتند مانند: ِ

   از کلمه سمعنا معنای لغوی آن و از واژه لایسمعون لازمه معنا قصد شده استاین آیهدر . شنیدیم ولی نشنیدند

  شواهد تاریخی از رفتار شنیداری مشرکان) ۲ـ۲
از کریم نشنیدن سخن حضرت و امتناع دیگران  قرآن و) ص(های مشرکان مکه در مواجه با پیامبر از رفتار
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  :شود ها را گزارش نموده است که به برخی از آن اشاره می تاریخ اسلام این رفتار. دادن به آیات الهی است گوش

هشام  ابن. یکی از افرادی که به واسطه گوش کردن به آیات الهی متاثر و بعد اسلام آورد طفیل بن عمرو است

 از رجال قریش او را فراخواندند تا یشد، برخهنگامی که طفیل وارد مکه : کند گزارش می) ق۲۱۸درگذشتۀ (

گاه کنند) ص( را از سخنان سحرآمیز محمدیو اگر طفیل به تلاوت . که در میان رجال اختلاف افکنده بود آ

ّآنان مصرانه .  شدندی داد، آنگاه او و مردم قبیله اش نیز دچار نزاع و احتجاج علیه یکدیگر میگوش م) ص(پیامبر

نگوید و خصوصا ) ص( با پیامبرید که سخناو را نصیحت کردن
ً

طفیل .  او گوش ندهدیها به تلاوتکه  این

 کردند که در واقع من تصمیم گرفتم نه به او گوش کنم و نه با او سخن یقسم به خدا، آن قدر پافشار: گوید می

 ینم: د، و گفت از کلمات محمد وارد گوشش شود و گوش خود پنبه کریمبادا بعضکه  ایناو از ترس . بگویم

  .را بشنوم قرآن  ازیخواهم چیز

گاه با بعض) ص(عاقبت طفیل در کعبه پیامبر  که قرائت ی از آیاتیرا در حال اقامه نماز ملاقات کرد و ناخودآ

ها در تاریخ   مانند این گزارش.)۲۲/ ۲ ، النبویهةسیرال هشام، ابن(بعد از آن مسلمان شد . شد، آشنا گشت

در مسجد الحرام اشاره کرد  قرآن  به امتناع اسعد بن زراره از شنیدنتوان می به عنوان نمونه بسیار زیاد است که

در مسلمان شدن سعد بن معاذ، اسید بن حضیر ،  قرآن  تاثیر قرائتچنین هم .)۱۹/ ۸ ،بحار الانوارمجلسی، (
ُ

؛ ۲۵۲ و ۱۲۱/ ۱، ره النبویهسی، یطبر( از آثار شنیدن کلام خداوند برشمرد یعثمان بن مظعون و مطعم بن عد

دادن   و گوش»فاصدع بما تؤمر« آیۀ و نیز به سجده افتادن مرد بدوی از قرائت .)۴۳، اعجاز القرآنباقلانی، 

 ةسیرالهشام،  ابن(های این واکنش است  از نمونه شبانه و پنهانی برخی از بزرگان قریش و متاثر شدن از آن

  .)۳۳۷، ۲۶۲/ ۱، النبویه

 چنین هم.  ترس، خودبرتربینی بیان کردتوان میهای امتناع مشرکان از شنیدن را  انگیزه و علتآیه، باتوجه به 

تحلیل تاریخی رفتار مشرکان آنان ترس از تغییر و آینده مبهم با پذیرش اسلام و ترس از طرد شدن از جامعه و 

  تواند از مهم ترین این عوامل بیان کرد قبیله خود می

. بر دلهای مردمان است قرآن اه مورخین و سیره نویسان حاکی از ترس مشرکان از تاثیراین موارد به گو

به تحلیل تاریخی معنای  باتوجه. شود نشانگر این احتمال قوی است که شنیدن باعث ایمان و سعادت انسان می

به تحلیل  ر باتوجهاما معانی دیگ.  باشدآیهتواند معنای نزدیک به مراد   میسورۀ ملک ۱۰ آیۀغریزی سمع در 

موارد اشاره شده نقش اصلی تاثیر گذاری در مسلمان شدن یا متاثر شدن در همۀ تاریخی جایگاه ندارند 

ای خاص  گونهکه  اینپزیرد و نه  است که تاثیر این بلاغت با شنیدن صورت می قرآن نامبرگان، اعجاز در کلمات
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  از شنیدن مدنظر باشد

  آیهعنای تاثیر فضای مکی سوره م) ۳ـ۲
یخ رامیار، .( و تمام آیات آن در مکه نازل شده است قرآن های  شصت و هفتمین سوره از سورسورۀ ملک تار

شود در این سوره نیز بازتاب  های مکه تاکید می گونه که در سوره  و دو موضوع توحید و معاد همان.)۳۶۰قرآن، 

  .دارد

زیرا این نوشته در .  فرضیه این نگارش دارای اهمیت است آن در تحلیل۱۰ آیۀمکی بودن این سوره و به ویژه 

دادن غریزی تاکید کند و از سویی آیات مکی تاکید بر توحید دارد و مشرکان نیز دلیل  پی آن است بر گوش

افکنده شدن در دوزخ را همواره گوش ندادن به آیات خداوند که تاکید بر دو اصل مهم و آن توحید و نفی شرک و 

  .ر به معاد استدیگری باو

آنان التزاماتی . باتوجه با این نکته خداوند از مسلمانان مکه تنها صرف توحید و نفی شرک خواسته شده است

 راستگویی، چون همالتزاماتی . وحی شد خواسته نشده است) ص(که در طول مدتی که در مدینه بر پیامبر

  : شده استاین نکته در روایات نیز اشاره . پاکدامنی و موارد دیگر

دهد به تحلیل  نسبت می) ع(آن را با سند کامل و صحیح به امام باقر ) ق۳۲۹درگذشتۀ (در روایتی که کلینی 

های از این روایت بسیار طولانی عباراتی  در بخش. پردازد آیات محکم و متشابه و سپس به رسالت انبیا می

  : شود اشاره میها   آنوجود دارد که به

 یگانگی به یه گواهکن ده سال هر یست و در ایه زکرد و او ده سال در مکرا مبعوث ) ص(سپس خدا محمد

ه ک را یسکق نبوت بود و خدا یمان تصدیه اک اقرار او یداد خدا او را به بهشت برد برا) ص(خدا و رسالت محمد

ه کخدا در مه کن است یق آن ای رحمان بود و تصدی به خداکه مشرکرد مگر آنکمرد عذاب ن) ص(رو محمدیپ

د یه نپرستکرد پروردگارت کم کو ح«: )  سوره اسراء۲۳(ه کرد کل به آن حضرت نازل ایی اسریضمن سوره بن

گاه و بیبه راست:  ید تا قول خدا تعالینکجز او را و به پدر و مادر احسان  ادب و پند و آموزش و » نا استی او آ

 ی نهیزهاییرده است و نسبت به چکاب آنچه غدقن کارت ننهاد بر یدی، نسبت به آن وعده نداد و وعک سبینه

  .)۹۹/ ۴ ،الکافی، ینیلک (ردکد نیرد و بر حذر نمود و سخت نگرفت و تهدک

شود اگرچه  نیز روایتی را نقل کرده است که هرکسی موحد باشد وارد بهشت می) ق۳۸۱درگذشتۀ ( بابویه ابن

وارد ) ص(کند که جبرئیل بر پیامبر نقل می) ص(ابوذر که از پیامبر به نقل از چنین هم. دزدی و یا دامنش آلوده باشد

 شود و اگرچه شارب خمر باشد بشارت داد که هرکسی مشرک نباشد وارد بهشت می) ص(شد و به پیامبر
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  .)۲۶، التوحید ،بابویه ابن(

اند؛ اما  ائه دادههای مبنی بر توفیق توبه پیدا کردن ار اگرچه برخی از محدثان در باره این روایات تحلیل

ایمان آورده و از ) ص(ها این روایات را صرفا برای مردمانی که در مکه به پیامبر  با صرف نظر از این تحلیلتوان می

 اند ارشادیکه  بلطرفی بسیاری از واجبات و محرمات نیز تشریع نشده و یا اگر تشریع شده مولوی نبوده است 

  . ولی عمل در آینده خواسته شده استحکم وجوب بیانکه  اینیا . حمل نمود

ها باشد زیرا در  تواند به معنای التزام به شنیده شده نمیسمع واژۀ باتوجه به این تحلیل علوم قرانی، معنای 

شوند عملی را در  ها محسوب می از باورکه  اینخاطر  التزام به توحید یا معاد به .مکه التزامی وجود نداشته است

  . پی ندارند

  های تربیتی معنای برگزیده لالتد. ۳
 گوناگون به هایۀکریم با شیو قرآن . استها تعالی تربیتی انسانکریم، رشد و  قرآن ترین اهداف یکی از مهم

نقل سخن ) ۲۴ /واقعه(بشارت دادن، ) ۴۷ /سبا(بیم دادن، ) ۱۷ /قلم(بیان قصص، : این امر مهم پرداخته است

های مهم در تربیت  ۀ نیز یکی از شیوسورۀ ملک ۱۰ آیۀ. و موارد دیگر) ۱۳ /لقمان(تربیتی پیامبران و حکیمان 

کند که گوئی در  به این صورت که حوداث و وقایع حتمی در آینده را برای مخاطبان خود چنان گزارش می. است

نیز  افات سوره ص۵۵ آیۀ چون هم ندارد و در آیات دیگر این آیه تنها اختصاص به ۀاین شیو. حال رخ دادن است

 بیان شود که در منابع اییه دلالت  یادشدهآیۀدر این بخش تلاش شده است تا با تمرکز بر بافت . وجود دارد

  .تفسیری یا به آن اشاره نشده یا برجسته نشده است

  غرض به عنوان شرط تاثیرپذیری تقدم شنیدن بی) ۱ـ۳
زیرا غرض و سوگیری در . غرض است یدن بیبراساس تعالیم قرآنی تاثیرپذیری از سخن خداوند نیازمند شن

 اولین .)۱۰۴ /؛ مائده۲۲ /نحل(شود  و از همه مهم تر تاثیر پذیری در مخاطب می شنیدن مانع اصلی در فهم

 زیرا ؛ برای دوری از سوگیری یا عناد با سخن خداوند استها انساندلالت تربیتی معنای منتخب، آماده سازی 

  .های منافی با فطرت انسان است  خداوند نداشتن غرضشرط اساسی در اثر بخشی سخن

در سن چهل سالگی و اخلاق نیکوی ایشان، نشان دهنده آن است که هیچ دلیلی برای ) ص(بعثت پیامبر

های  از همین روی است که سخنان مشرکان هیچگاه مربوط به رفتار. نشنیدن سخن خداوند وجود نداشته است

 هر آنچه که به  ه و مشرکان هیچگاه ایشان را به اخلاق ناپسند متهم نکرد.  استفردی و اجتماعی پیامبر نبوده
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؛ ۱۰۱ /نحل: برای نمونه، بنگرید به(کریم به خداوند است  قرآن ایشان نسبت داده اند؛ مربوط به اصل انتساب

  ).۵ /؛ فرقان۵ /انبیاء

  پیوستگی در معرض شنیدن و تاثیر تلقین) ۲ـ۳
انسانی که . پیوستگی در معرض شنیدن سخن خداوند استآیه،  دیگر تربیتی در های مهم یکی از دلالت

مدام در معرض شنیدن سخنانی است که منشا آن الهی و وحیانی است با انسانی که از این سخنان دور است 

ز به زیرا سخن وحیانی علاوه بر دربردارنده معارف و مفاهیم بالای است تاثیر تکوینی نی. بسیار متفاوت است

با ) کنا(زیرا ترکیب فعل ناقصه . به دست آوردنسمع  و» کنا«واژۀ  از ترکیب توان میاین برداشت را . همراه دارد

د در بازتاب تربیتی حس شنیداری در توان میاین یافته . دوام و پیوستگی را به همراه دارد) نسمع(فعل مضارع 

  .انسان موثر باشد

عسکری، ابوهلال  (م با تکرار استیار و سخن به مخاطب به قصد تفه شفاهی گفتیتلقین به معنای القا

 . در راستای سمع مطلق دانست که با تکرار همراه استتوان می تلقین را رو ازاین .)۱۴۱ ،الفروق اللغویه

  :گویند میتلقین در تربیت  اخلاق در نقشعالمان برخی از رو  ازهمین

انسان خودش هم؛ اگر . ن استید است، تلقی ساختن انسان مفیه براک ییزهای از چیکی

ند به کن یه مربوط به ساختن خودش است، تلقک ید آن مسائلیبخواهد ساخته بشود، با

رارها کنات و تیند با تلقکد بیر در نفس انسان بایه تأثک ی مطلبیک. ندکرار کخودش؛ ت

  .)۳۹۸/ ۱۳، مجموعۀ آثارامام خمینی،  (ندک یدا می در نفس انسان نقش پتر بیش

  آماده سازی دل برای دریافت حق) ۳ـ۳
 تحلیل گونه این توان می.  که شنیدن بدون جهت گیری استسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع واژۀ بر اساس معنای 

کرد که انسان اگر در مقابل کلام خداوند و رسولان او بدون غرض و به عنوان یک انسان دارای اختیار که با 

. سازد می تواند صیقل دهد مواجهه شود اسباب نجات از جهنم را برای او فراهم  میسخنی نو که روح انسان را

  سخن خداوند سوگیری نداشته باشد آن است که با تعصب به این سخن گوش ندهد شنوندهکه  اینمقصود از 

اند  لودهاگرچه بی تردید یکی از عوامل مهم در تاثیرگذاری روحی در مخاطبانی که قلب خود را به ناپاکی نیا

های  نمود این تاثیر در گزارش. کریم است قرآن کریم بدون هیچگونه عناد و شکی واژگان قرآن و در محضر

 این اثرات روحی است ویژگی منحصر به فرد اما آنچه حاکی از. های قبلی بیان شد تاریخی متعدد در بخش

. ، نظم، و آهنگ آن استک قرآن، در سبتیعامل مهم جذاب: نویسد معرفت در این ارتباط می. کریم استقرآن 
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اند،  ختهیر هم خته و دریآم هم دهند و چنان به یل مکیرا تش قرآن زین ساختار سحرانگیادین سه عامل، سنگ بنیا

 .)۴، نقش آهنگ در تلاوت قرآنمعرفت،  ( جدا نشانه رفتقرآنت یدر جاذب  رایکه نتوان نقش هرک

علوم قرآنی آن عالمان .  و تاثیرات روحی آن امر بسیار روشنی استدادن سخن خداوند رسد گوش به نظر می

اند تا روشن کنند اگر   کردهوجو جستکریم را در این مسئله  قرآن اند و هنر را در دانش علوم بلاغت بازتاب داده

معرفت،  (واژه گزینی خاص و فوق بشری بوده است خاطر دارد به تاثیرات شگرفی را به همراه این کتاب

  .)۱۳۴/ ۴، التمهید

 ها انسانهای تربیتی معنای منتخب که تاکید بر شنیدن غریزی دارد این است که برای تربیت نفس  از بازتاب

زیرا اگر انسان در معرض کلام خداوند قرار گیرد به صورت . لزوما نیازی به بیان نکات دقیق عقلی نیست

البته این بازتاب را . کریم است قرآن این اثر در اعجاز. د تاثیر روحانی دارها انسانها بر قلب  تکوینی واژه

  :کند را ذکر معرفی می قرآن  نخست کهآیۀ.  به دست آوردآیهتواند از کنارهم قرار دادن حداقل دو  می

  .)۱ /ص(و القرآن ذی الذکر

  !پراندرز قرآن سوگند به. صاد: ترجمه

  :داردها وجود  آرامش دل  دوم که همراه ذکر خداوند،آیۀو 

ِالذ
َّ

ِن آمنوا وتطمئن قلوبهم بذی ِ
ْ ُ ُ ُ ُ ُّْ َ

ِ
َ َ َ کَُ

ْ
ِر الله ألا بذ ِ

َ َ
ِ
َّ

کِ
ْ

ُر الله تطمئن القلوب  ُ ُ َّْ ُّ
ِ
َ ْ َ

ِ   .)۲۸ /رعد(ِ

گاه باش . ردیگ یاد خدا آرام میشان به یها اند و دل مان آوردهیه اک یسانکهمان : ترجمه ه با کآ

  .ابدی یها آرامش م اد خدا دلی

  نتیجه
 اشاره دارد که دوزخیان اگر به سخنان پیامبران گوش فرا میدادند در جهنم و سورۀ ملک ۱۰ آیۀدر ع نسمواژۀ 

مفسران مسلمان در تفسیر این واژه معانی گوناگونی را . افتند گرفتند و از مجازات الهی رها می سعیر قرار نمی

ق و شنیدن به معنای ملتزم شدن اشاره  به سماع متفکرانه، سماع قبول، سماع طالب حتوان می. اند مطرح کرده

رسد که معانی انتخاب شده از لوازم  می به نظر. های یاد شده با نقدهای روبرو هستند هریک از دیدگاه. کرد

  .شنیدن است و نه معنای شنیدن

، های تاریخی، معنای غریزی از این واژه و گزارشسمع واژۀ  با سو  هم به بررسی آیات از سوی دیگر باتوجه

تواند دلیل یا موید محکمی برای دیدگاه یاد شده   در مکه میآیه نزول این سوره و چنین هم. معنای محتمل است
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های یاد شده پاسخ روشن به این  رسد معنای اصلی واژه با استمداد از دانش لغت در کنار دلیل به نظر می. باشد

 از معنای توان میهای تربیتی که  دلالت .یست چسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع  واژۀ دقیق معنای پرسش باشد که

 و ها انساندر هدایت  غرض به عنوان شرط تاثیرپذیری تقدم شنیدن بی: ازعبارت اند منتخب به دست آورد 

  .با دوری از پیش داوری در شنیدن و نیز لزوم آماده سازی دل نقش استمرار و پیوستگی در این شنیدن

  منابع
فولادوند، تهران، دفتر مطالعات تاریخ و معارف  محمدمهدی فارسي ترجمۀ، ز؛ نی اصل عربي کریم،قرآن ـ١

 .ش۱۳۷۶اسلامی، 
 .ق۱۴۱۵،  ، بیروت، دارالکتب یروح المعان د محمود،ی، سیآلوس ـ٢
یم قرآن تحلیل محتوای آیات سمع در، سمیه، ییابرقو ـ٣ و حدیث،  قرآن علوم  کارشناسی ارشدنامۀ پایان، کر

  .ش۱۴۰۲، دانشکده الهیاته دانشکد ،الزهرادانشگاه 

 . م۱۹۶۷/  ق۱۳۸۷، صدوق،  ، تهران  تهرانی  حسینی  هاشم  کوشش ، بهالتوحید، محمد بن علی،  بابویه ابن ـ۴
 .، دارسعد الدین، دمشقالایضاححاجب، عثمان بن عمر،  ابن ـ۵
یر و التنویرعاشور، محمد بن طاهر،  ابن ـ۶  .ق۱۳۹۳، تونس، الدار التونسیه، التحر

  .ق۱۴۲۲ دارالکتب العلمیه، ، ، بیروتزیالمحرر الوج ، ی، اندلسهیعط ابن ـ٧

 .ق۱۳۹۹ ، دارالفکربیروت،، معجم مقاییس اللغه فارس، ابن ـ٨
 .ق۱۴۱۲، بیروت، دارالمعرفه، التفسیر کثیر، اسماعیل بن عمرو، ابن ـ٩

 .ق۱۴۱۴ دارالفکر، بیروت،، لسان العرب منظور، محمد بن مکرم، ابن ـ١٠
الدین عبدالحمید، قاهره، المکتبة التجاریة  ، به کوشش محمد محییمغنی البیب ،یوسفعبدالله بن هشام،  ابن ـ١١

 .الکبری
 . دارالمعرفةبیروت،، السیرة النبویةهشام، عبدالملک،  ابن ـ١٢
 .ق۱۴۲۲، بیروت، دارالکتب، البحر المحیطمحمد بن یوسف،  لسی،اند حیانابو ـ١٣
یاناسعدی، محمد،  ـ١۴  .ش۱۳۹۲وهشگاه حوزه و دانشگاه،  پژقم،، های تفسیری آسیب شناسی جر
  .به کوشش سید احمد صقر، قاهره، دارالمعارف ،اعجاز القرآنباقلانی، محمد بن طیب،  ـ١۵

  .ق۱۴۲۰، یاء التراث العربی دار إحبیروت،، لیمعالم التنزن بن مسعود، یبغوی، حس ـ١۶

 .ق۱۳۶۹، هیالمعارف العثمان دکن، مجلس دائرةِدرآبادیح، نظم الدرری، ابراهیم بن عمر، بقاع ـ١٧
  .ق۱۳۳۰، بیروت، دار الفکر، انوار التنزیلبیضاوی، عبدالله بن عمر،  ـ١٨
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Abstract 
This study reexamines the Quranic concept of 
muhayminah (Q. 5:48) as an analytical tool for 
distinguishing inspired layers from doctrinal 
distortions in gospel narratives of Jesusʾ miracles. 
Adopting a descriptive-analytical method and 
drawing on Quranic exegesis, canonical and non-
canonical gospels, the research develops three 
criteria: (1) the presence or absence of bi-
idhniʾllāh (by God's permission) as the source of 
miracles; (2) compatibility with monotheistic and 
rational principles; and (3) the Qurʾan's explicit 
affirmation or meaningful silence. The findings 
show that the Qurʾan affirms shared miracles but 
reframes them within a monotheistic framework 
through bi-idhniʾllāh. It also affirms a miracle 
(speaking in the cradle) found only in non-
canonical gospels, while remaining silent 
regarding others (e.g., water into wine). This 
selective pattern demonstrates that muhayminah 
functions not merely as a protective attribute but 
as an evaluative methodology for identifying 
authentic prophetic traditions. The study 
concludes by proposing a model for criterion-
based comparative scripture analysis, with 
implications for Abrahamic interfaith dialogue. 
Keywords: Jesus Christ, Miracles, Quranic 
Muhayminah, Doctrinal Distortion (Taḥrīf), 
Non-Canonical Gospels, Abrahamic Interfaith 
Dialogue. 
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Extended Abstract 
This study reexamines the Quranic concept of muhayminah (dominion as a criterion), 

derⅳed from Q. 5:48, which describes the Qurʾan as “muhaymin” over previous scriptures. 
While traditional interpretations have understood this term primarily as “guardian” or 
“protector” in the sense of preserving earlier texts from corruption, the present study 
proposes a broader analytical function. Drawing on a descriptive-analytical method and 
relying on Quranic sources, authoritative exegeses (tafasīr), and both canonical and non-
canonical gospels, the research argues that muhayminah can serve not merely as a 
protective attribute but as an evaluative framework for distinguishing inspired layers from 
later doctrinal distortions. The study adopts the theological premises of Islamic theology, 
particularly the Shi‘i exegetical tradition, as its point of departure, while aiming to present 
a methodologically transparent and replicable model for comparative scriptural analysis. 

The central problem addressed is as follows: The Qurʾān repeatedly attributes seven 
miracles to Jesus, consistently qualifying them with the phrase bi-idhniʾllāh (by God's 
permission). This linguistic feature, as classical and contemporary Muslim exegetes such as 
al-Mīzān and Tafsīr-i Namūnah have noted, places Jesusʾ miracles within a strictly 
monotheistic framework, negating any inherent or autonomous power. In contrast, the 
canonical gospels (Matthew, Mark, Luke, John) often report Jesusʾ miracles without 
reference to divine permission, and at times imply independent or divine agency. 

Moreover, the Qurʾan affirms a miracle Jesus speaking in the cradle that appears only in 
non-canonical gospels (e.g., the Arabic Infancy Gospel, the Gospel of Barnabas) and is 
absent from the four canonical gospels. Conversely, the Qurʾan maintains a meaningful 
silence regarding other well-known gospel miracles, such as the transformation of water 
into wine (John 2:1–11) and the cursing of the fig tree (Matthew 21:18–19). This 
selective pattern raises a fundamental methodological question: Can the Quranic concept 
of muhayminah be operationalized as an analytical tool for discerning authentic, 
monotheistic layers from later doctrinal distortions in the gospel narratives? 

To answer this question, the study develops three operational criteria derived directly 
from the Quranic text. The first criterion concerns the origin or source of the miracle 
(mabdaʾ wa manshaʾ-i athar). Narratives that attribute miraculous agency to Jesus as an 
inherent or divine power, without reference to bi-idhniʾllāh, are identified as reflecting 
later layers of redaction. Those that explicitly ground the miracle in divine permission and 
will are considered more consistent with the monotheistic framework preserved in the 
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Qurʾan. 
The second criterion is content compatibility with rational and monotheistic principles. 

This includes the transcendence of God (tanzīh) from futile or unjust actions, and the 
prophetic integrity (‘iṣmah) which precludes attributing unbecoming behaviors to 
prophets. The third criterion is the Qurʾan's explicit affirmation or meaningful silence. 
The study argues that the Qurʾan's silence regarding certain gospel narratives is not a 
descriptive gap but an evaluative stance, functioning as an implicit critique when a 
narrative conflicts with monotheistic principles. 

The methodology proceeds through three analytical layers. The first is intratextual 
analysis, examining the linguistic structure and key terms used to describe miracles (e.g., 
presence or absence of bi-idhniʾllāh). The second is intertextual comparison, comparing 
parallel narratives in the Qurʾan, canonical gospels, and non-canonical gospels to identify 
convergences and divergences. 

The third is contextual analysis, situating the emergence of specific narratives within 
the historical development of Christian theology from the second to the fourth centuries 
CE, particularly the influence of Hellenistic-Roman culture and the formation of Roman 
imperial theology. Non-canonical gospels are consulted not as authoritative scripture for 
contemporary Christians but as historical witnesses to pre-canonical traditions that predate 
the final stabilization of the biblical canon in the fourth century. 

Applying these criteria to three categories of miracles yields the following findings. 
First, regarding shared miracles (e.g., raising the dead, healing the blind and lepers), the 
Qurʾan affirms their occurrence but consistently adds the qualifier bi-idhniʾllāh, thereby 
correcting any implication of autonomous divine power. Second, regarding miracles 
affirmed by the Qurʾan but found only in non-canonical gospels (e.g., speaking in the 
cradle), the Qurʾan's explicit endorsement indicates access to an early Judeo-Christian 
layer of tradition that existed prior to the institutionalized distortions of later centuries. 

In the cradle narratⅳe as reported in Q. 19:29–30, Jesus identifies himself as “God's 
servant and messenger,” explicitly grounding his miraculous speech in divine will. Third, 
regarding miracles on which the Qurʾan remains silent (e.g., water into wine, cursing the 
fig tree), this silence, combined with the narrative's incompatibility with monotheistic and 
rational criteria, identifies these accounts as later additions influenced by Hellenistic-
Roman theological developments. The water-into-wine miracle, found only in the latest 
canonical gospel (John, c. 90–100 CE), reflects themes reminiscent of Dionysian cultic 
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traditions and portrays Jesus as a divine banquet guest, a depiction inconsistent with 
prophetic monotheism. The cursing of the fig tree attributes to Jesus an act of anger 
against an innocent tree for failing to bear fruit out of season, contradicting prophetic 
mercy and divine justice. 

Based on these findings, the study proposes an analytical model (summarized in a 
comparative table within the article) that distinguishes inspired layers from doctrinal 
distortions according to four indicators: the origin of the miracle (divine permission vs. 
inherent/divine power), the purpose of the miracle (attesting prophethood and calling to 
monotheism vs. proving divinity or magical display), compatibility with reason and 
monotheism (yes/no), and the Qurʾan's response (explicit/implicit affirmation vs. 
meaningful silence). This model offers a middle path between the polarizing approaches of 
total affirmation or absolute rejection of the gospels, enabling a nuanced, criterion-based 
assessment. 

The study concludes that muhayminah is not merely a static, protective attribute of the 
Qurʾan but can function as an analytical methodology for critically engaging with previous 
scriptures. This approach has significant implications for Abrahamic interfaith dialogue: 
rather than focusing on later doctrinal disagreements, dialogue can center on recovering 
shared, authentic monotheistic elements. The study recommends extending this 
muhayminah model to miracles attributed to other prophets (e.g., Moses, Abraham) and to 
non-canonical sources such as the Nag Hammadi library. 

Future research should also examine early Christian papyri from the first to fourth 
centuries CE to identify more precisely the historical points at which doctrinal distortions 
entered the textual tradition. By grounding scriptural comparison in explicit, Quranic-
derived criteria, this study offers a replicable framework that respects the theological 
commitments of Islamic scholarship while engaging critically and respectfully with the 
textual heritage of Christianity. 
Bibliography 
 The Gospel of Barnabas”, tr. Muḥammad ʿAlī Mīrzāʾī, Tehran, Intishārāt-e Āvāy-e“ ـ1

Nūr, 1385 SAH [Persian]. 
 The Bible, “The New Testament (Standard Interfaith Translation)”, Tehran, Īrān-e ـ2

Anjuman-e Kitāb-e Muqaddas, 1380 SAH [Persian]. 
 .The Holy Qurʾān ـ3
 ,Aland, Barbara, et al., eds., Novum Testamentum Graece, 28th ed., Stuttgart ـ4

Deutsche Bibelgesellschaft, 2012. 



331  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2) : 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

 Al-Baḥrānī, Hāshim b. Sulaymān, Al-Burhān fī Tafsīr al-Qurʾān, Qom, Muʾassisat ـ5
al-Hudā, 1416 AH [Arabic]. 

 Al-Zamakhsharī, Maḥmūd b. ʿUmar, Al-Kashshāf, ed. Muḥammad Abū al-Faḍl ـ6
Ibrāhīm, Beirut, Dār al-Maʿrifah, 1407 AH [Arabic]. 

 Bihishtī, Muḥammad Taqī, ʿĪsā Payām-āvar-e Islām, Tehran, Daftar-e Tablīghāt-e ـ7
Islāmī, 1370 SAH [Persian]. 

 Ehrman, B. D., Lost Christianities: The Battles for Scripture and the Faiths We Never ـ8
Knew, Oxford, Oxford Unⅳersity Press, 2003. 

 .Hennecke, Edgar, and Wilhelm Schneemelcher, New Testament Apocrypha, rev. R ـ9
McL. Wilson, Louisⅵlle, Westminster John Knox Press, 2003. 

 ,Hurtado, Larry W., Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christianity ـ10
Grand Rapids, Eerdmans, 2003. 

 Ḥusaynʹpūr, Sumayyah, “Barrisī-yi Taṭbīqī-yi Muʿjizah-hā-yi ʿĪsā dar Qurʾān va ـ11
Anājīl”, Islām va Muṭāliʿāt-e Ijtimāʿī, Vol. 11, No. 36, Spring 1395 SAH [Persian]. 

 Makārim Shīrāzī, Nāṣir, Tafsīr-e Namūnah, Tehran, Islāmiyyah, 1374 SAH ـ12
[Persian]. 

 Murādī, ʿĀliyah, “Barrisī va Muqāyasah-ʾi Muʿjizāt-i ʿĪsā dar Injīl va Qurʾān”, Master’s ـ13
thesis, Dānishgāh-e Āzād-e Islāmī Vāḥid-e Fasā, 1398 SAH [Persian]. 

 ,”Niẓāmī, Sayyid ʿAlī, “Tārīkh-e Taḥrīf-e Kitāb-e Muqaddas az Dīdgāh-e Qurʾān ـ14
Pazhūhish-hā-yi Qurʾānī, No. 38, Winter 1390 SAH [Persian]. 

 Raḥmānī, Sayyid Muḥammad, “Taḥlīlī bar Anājīl-i Ghayr-i Rasmi”, Muṭāliʿāt-i ـ15
Qurʾānī, Vol. 12, No. 45, Summer 1392 SAH [Persian]. 

 ,Ṣādiqī Tihrānī, Muḥammad, Bishārāt al-ʿAhdayn, Tehran, Intishārāt-e Farāz Qalam ـ16
1385 SAH [Persian]. 

 .Shubbar, ʿAbd Allāh, Al-Tafsīr, Qom, Majmaʿ al-Dhakhāʾir, 1404 AH [Arabic] ـ17
 Subḥānī, Jaʿfar, Manshūr-e Jāvīd, Qom, Muʾassisat al-Imām al-Ṣādiq, 1415 AH ـ18

[Persian]. 
 ,Ṭabāṭabāʾī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn, Al-Mīzān, Qom, Jāmiʿah-ʾi Mudarrisīn ـ19

1417 AH [Arabic]. 
 
 



 

 

  چکیده
تحلیلی و با استناد به منابع قرآنی،  ـ این پژوهش با روش توصیفی 

تفاسیر معتبر و اناجیل رسمی و غیررسمی، به بازخوانی مفهوم 
مثابه کارکردی  پردازد؛ نه به می) ۴۸/ مائده (»قرآنمهیمنیت «

عنوان معیاری  بهکه  بلاظت صرف از متون پیشین، محدود به حف
های عقیدتی در  یافته از تحریف های الهام ارزشی برای تمایز لایه

دهد  ها نشان می یافته. )ع(های مربوط به معجزات مسیح روایت
 )ع(، معجزات عیسی»بإذن الله«، از طریق تأکید مکرر بر قرآنکه 

کند، در   الهی تنظیم میۀادرا در چارچوبی توحیدی و وابسته به ار
 ویژه در اناجیل رسمی به های انجیلی حالی که بسیاری از روایت

 .دهند  نسبت می)ع(گاهی قدرتی مستقل یا خدایی را به عیسی
کند که تنها در اناجیل  همچنین برخی معجزاتی را تأیید میقرآن 

اند، در حالی که از  آمده) گفتن در گهواره مانند سخن (غیررسمی
عمل  معنایی به سکوت هم» تبدیل آب به شراب«معجزاتی چون 

شود که بر سه  بر این اساس، الگویی تحلیلی ارائه می. آورد می
در تبیین » بإذن الله«حضور یا غیاب ذکر : معیار استوار است

منشأ معجزه، سازگاری روایت با مبانی توحیدی و عقلانی، و 
 کرد رویاین . برابر روایتدر  قرآن تأیید صریح یا سکوت معنادار

 فراهم )ع(تری از ماهیت معجزات مسیح تنها شناخت دقیق نه
وگوی عقلانی میان ادیان ابراهیمی  ساز گفت زمینهکه  بلکند،  می

شده در  یکار دستبر اساس تمایز ظریف میان عناصر اصیل و 
  .متون مقدس است

، قرآن، معجزات، مهیمنیت )ع(عیسی مسیح :ها کليدواژه
   .وگوی ادیان ابراهیمی حریف عقیدتی، اناجیل غیررسمی، گفتت
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  درآمد
مصدقا «را خود ن،یشیپ یآسمان یها کتاب با خود رابطه فیتوص در میکرقرآن 

ً ّ
ِ

َ َلما ُ
ّ
دیَ نَیْبَ ِ

َ
َمن هِیْ

ِالکتاب ِ
َ

ِ
ْ

 

َومه ُ ًمنایَْ عل ِ
َ ِۀ رباعیشیر ازدر این آیه  »نمِیهَمُ «ۀواژ. کند یم یمعرف) ۴۸/ مائده (»هِیَْ

 امان و امن یمعنا به »ن م ی ه «ُ

برای نمونه، بنگرید (اند  شناخته نیشیپ متون قتیحق بر مسلط و گواه ناظر، یمعنا به  آن را در این آیهمفسران است

الکشاف ،یزمخشر ؛۱۷۱/ ۷، التفسير الكبير، رازیفخر: به
ّ

، ۱ /۳۳۵.(  

فاصر را تیمنیمه کارکرد که یسنت یها برداشت برخلاف
ً

برای نمونه،  (کنند یم محدود فیتحر از حفاظت به 

 تواند یم مفهوم نیا که ند اباور نیا بر معاصر گرانپژوهش یبرخ ،)۲۰۲/ ۳ ،زانیالم ،ییطباطبا: بنگرید به

 یاریمعکه  بل است، نیشیپ متون حافظ تنها نه قرآن که معنا نیبد باشد؛ داشته زین یصیتشخ و یلیتحل یکارکرد

 ریتفس ،یرازیش مکارم (دهد یم ارائه متون آن در یدتیعق یها یکار دست از افتهی الهام و لیاص یها هیلا زیتما یبرا

 و اسلام انیم یقیتطب یها پژوهش یبراتواند   میقرآنمهیمنیت  مفهوماز  یدرکچنین   یک).۳۳۲/ ۴ ،نمونه

 و آورد یم فراهم لیاناج در موجود یها تیروا سنجش یبرا یارزش یچارچوب؛ زیرا دانسته شود یضرور تیحیمس

  .کند یم یریجلوگ نیشیپ مقدس متون مطلق رد ای یکل دییتأ یدوگانگ از

 طرح مسئله
، این مفهوم فراتر از یک ویژگی حفاظتی، کارکردی تحلیلی و »قرآنمهیمنیت «از مفهوم درک یادشده  ۀبر پای

، معیاری برای تمایز )۴۸/ مائده (گواه بر کتب پیشینعنوان ناظر و  کریم به قرآن تشخیصی دارد؛ بدین معنا که

با اتکا به این چارچوب . دهد های عقیدتی در متون مقدس پیشین ارائه می های اصیل و توحیدی از تحریف لایه

 اصلی پژوهش حاضر نه صرفا مقایسۀنظری، مسئل
ً

واکاوی چگونگی کاربست این کارکرد که  بل توصیفی متون، ۀ

تفاوت بنیادین اسلام و مسیحیت .  است)ع(های متفاوت از معجزات حضرت عیسی هه با روایتتحلیلی در مواج

های مربوط به  در تبیین منشأ آن نهفته است و این تفاوت در روایتکه  بل نه در اصل وقوع آن، ،معجزه در درک

 .شود وضوح آشکار می  به)ع(عیسی مسیح
 نسبت )ع(مائده، هفت معجزه را به عیسی سوره ١٠٠ ۀآیو  نعمرا آل ٤٩ۀ آیچون  کریم در آیاتی هم قرآن 

ِبإذن الله تأکید مداوم بر قید ای تمایزآفرین دهد، اما با ویژگی می
َّ

ِ
ْ
ِ مفسران مسلمان از این ساختار زبانی چنین . ِ

 الهی ۀه ارادخارج کرده و در چارچوبی توحیدی و وابسته ب قدرت ذاتیۀ اند که این قید، معجزات را از حیط دریافته

  ). ۱۹۹/ ۳، المیزانطباطبایی،  (دهد قرار می

در مقابل، متن اناجیل رسمی در موارد متعددی معجزات را بدون تصریح به اذن الهی و گاه با القای قدرتی 
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صورت مستقیم  تبدیل آب به شراب به) ۱۱ ـ ۱: ۲ (کند؛ برای نمونه، در انجیل یوحنا  روایت می)ع(مستقل به عیسی

نفرین درخت انجیر بدون ارجاع به منشأ ) ۱۹ ـ ۱۸: ۲۱ ( نسبت داده شده است، یا در انجیل متی)ع(فعل عیسیبه 

آیا : سازد شناختی را مطرح می این تفاوت بنیادین در تبیین منشأ معجزه، پرسشی روش. الهی نقل شده است

های  های انجیلی را از تحریف روایتهای تاریخی و توحیدی   لایه، قرآنمهیمنیت توان با تکیه بر مفهوم می

   ِعقیدتی متأخر بازشناسی کرد؟

کند که در چهار انجیل رسمی یافت  کریم روایتی را تأیید می قرآن شود که تر می چالش پژوهش زمانی پیچیده

 یهای مشهور انجیل  در حالی که در برابر روایت؛)۳۰ ـ ۲۹/ مریم( در گهواره )ع(گفتن عیسی سخنمثل شود  نمی

گری قرآنی، فراتر از  این انتخاب. آورد عمل می سکوت انتخابی به) ۱۱ ـ ۱: ۲یوحنا، (مانند تبدیل آب به شراب در 

های اصیل از   قادر به بازشناسی لایه،مهیمن مثابه  به قرآن دهد که یک تفاوت سطحی است و نشان می

  .ِهای عقیدتی پس از قرن دوم میلادی است یکار دست

، آور اسلام عیسی پیامبهشتی، : بنگرید به(اند  نمودهو اناجیل  قرآن های توصیفی میان مقایسهن برخی معاصرا

اگرچه توانیم دریابیم که  برپایۀ مطالعات ایشان، می. )٤٨، بررسی و مقایسۀ معجزات عیسی؛ مرادی، ۱۱۵

های الهیاتی، تمایزات  یریگ های تاریخی دارای اشتراکات ظاهری هستند، اما در مبانی اعتقادی و جهت گزارش

  .عمیقی میان دیدگاه قرآن و اناجیل موجود وجود دارد

نخست، . شناختی اساسی وجود دارد که مانع از دستیابی به تحلیل عمیق شده است سه کاستی روشحال،  بااین

را صرفا به معنای » مهیمنیت«ها مفهوم  اکثر این پژوهش
ً

ز کارکرد اند و ا تفسیر کرده» حفاظت از تحریف«

دوم، تمرکز انحصاری بر چهار انجیل . اند ها غفلت ورزیده تشخیصی و تحلیلی آن برای سنجش اعتبار روایت

های پیش از  که حاوی شواهدی تاریخی از سنت) مانند طفولیت عربی و برنابا (رسمی بوده و اناجیل غیررسمی

  .اند هتثبیت کلیسایی در قرن چهارم میلادی هستند، نادیده گرفته شد

عنوان متون مقدس معتبر برای مسیحیان  ها به لازم به ذکر است که هدف از بررسی این اناجیل، استناد به آن

های روایی پیش از تحولات الهیات رومی  عنوان شواهد تاریخی برای بازیابی لایه ها به استفاده از آنکه  بلنیست، 

یفای عهد جدیدآملخر،  هنک و اشنی: برای نمونه، بنگرید به( است  فقدان معیارهای ،)469-414 :1، ١پوکر

 رد مطلق یا تأیید کلی ها به دو قطبکرد رویباعث شده است که  تحریف از الهام عینی و عملیاتی برای تمایز

های مذکور معمولا به ذکر تفاوت برای مثال، پژوهش. گرایش یابد
ً

اند، بدون آنکه توضیح دهند چرا  ها بسنده کرده 

                                       
1. Hennecke, & Schneemelcher, New Testament Apocrypha. 
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 .یت خاص با معیارهای قرآنی سازگار و روایت دیگر ناسازگار استیک روا
عنوان یک چارچوب ارزشی برای ارزیابی متون مقدس  این شکاف پژوهشی، ضرورت بازتعریف مهیمنیت به

را فراتر از   قرآنمهیمنیت توان مفهوم آیا می: دهد کند و پرسش بنیادین پژوهش را شکل می پیشین را ایجاب می

های عقیدتی در  های اصیل و توحیدی از تحریف عنوان ابزاری تحلیلی برای تمایز لایه ِفاظتی صرف، بهکارکرد ح

گیرد که همگی   منطقی در برمیۀِکار برد؟ این پرسش محوری، سه زیرسؤال مکمل را در یک زنجیر متون انجیلی به

 :در راستای اثبات کارکرد تحلیلی مهیمنیت هستند
اولا، 

ً
 سازگاری با مبانی توحیدی و ،بإذن الله مانند حضور قید متنی و محتواییچه معیارهای 

های  توان بر اساس مفهوم مهیمنیت برای تشخیص لایه را می  قرآنعقلانی، و تأیید یا سکوت

  اصیل در متون انجیلی استخراج کرد؟

ثانیا،
ً

ترک، معجزات مشمثل ِ چگونه این معیارها در تحلیل تطبیقی سه دسته از معجزات 

کار گرفته  به )شده در قرآن  تنها در اناجیل غیررسمی، و معجزات سکوتۀمعجزات تأییدشد

  شوند؟ می

ثالثا، 
ً

وگوی عقلانی میان ادیان ابراهیمی  ساز گفت تواند زمینه این چارچوب تحلیلی چگونه می

 شده باشد؟ یکار دستبر اساس تمایز عناصر اصیل از 

 )ع(تر ماهیت معجزات عیسی تنها چارچوبی عملیاتی برای درک دقیق ستا، نهها در یک را پاسخ به این پرسش

کارکردی تحلیلی دارد که که  بلنیست،  قرآن ای ذاتی از تنها ویژگی مهیمنیت دهد که نشان میکه  بلدهد،  ارائه می

های  گویی  پرهیز از کلیکند تا با این ساختار تلاش می. سازد ِامکان بازخوانی تاریخی متون دینی پیشین را میسر می

 قرآن  در پرتو)ع(تر ماهیت معجزات عیسی رایج و استناد مستقیم به متون اصلی، مسیری منسجم برای فهم دقیق

 .کریم ترسیم نماید

 پژوهش يسشنا روش و یچارچوب نظر. ١
شریح بندی مسئله در بخش پیشین، این بخش به ت در درآمد و صورت  قرآنمهیمنیت پس از تبیین مفهوم

توان از مفهوم  هدف آن است که نشان داده شود چگونه می. پردازد چارچوب نظری و روش عملیاتی پژوهش می

مهیمنیت نه صرفا به
ً

شناختی برای تحلیل متون انجیلی بهره  مثابه یک ابزار روش بهکه  بلعنوان یک اصل کلامی،  

ارجاع داده شده و » درآمد«هومی مهیمنیت به بخش برای پرهیز از پراکندگی تعاریف، ارجاع به تعریف مف. گرفت

  .شود شناختی تمرکز می های عملیاتی و روش در اینجا بر جنبه
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  تبیین ضرورت و زمینۀ بحث) ۱ـ۱
 معجزات به مربوط یها تیروا  مسیحیت و اسلامیقیتطب مطالعاتهای  زمینه نیزتریبرانگ چالش از یکی

 و کند یم اشاره )ع(عیسی یاصل ۀمعجز هفت به )۱۱۰/ مائده؛ ۴۹/ عمران آل( یاتیآ در میکر قرآن .است )ع(یسیع

ِبإذن «عبارت تکرار با هر هفت مورد در
ْ
ِ ِالله ِ

َّ
 یذات قدرت هرگونه و دهد یم نسبت یاله ۀاراد به را کرامات منشأ »

از این  یبرخ در یرسمریغاناجیل  و) وحنای و لوقا مرقس، ،یمت (یرسم لیاناج مقابل، در. کند یم ینف را )ع(عیسی

: ۸ یمت ؛۴۱: ۱۱یوحنا،  (دهند یم نسبت )ع(یسیع به ییخدا ای مستقل یقدرت یاله اذن به اشاره بدون ها روایتگری

 مفهوم بر هیتک با توان یم ایآ: سازد یم مطرح را یشناخت روش یپرسش معجزه، منشأ نییتب در نیادیبن تفاوت نیا). ۸

 راتیتأث مانند متأخر یِدتیعق یها فیتحر از را یلیانج یها تیروا یدیتوح و یخیتار یها هیلا ،قرآن تیّنِمِیهَمُ

  ؟ختبازشنا یرومان ـ یستیهلنفرهنگی 

 ۀمقایس کرد غالب رویدهد که   نشان میعهد جدیدو کتب  قرآن  تطبیقۀمند ادبیات پژوهش در حوز مرور نظام

ی کرد رویبا اتخاذ ) ۱۲۷/ ۸ (منشور جاویدی در برای نمونه، جعفر سبحان. موضوعی بوده است ـ توصیفی

و اناجیل اربعه پرداخته و تلاش کرده است از  قرآن  در)ع(های معجزات عیسی  گزارشۀدفاعی، به مقایس ـ کلامی

راستا با این دیدگاه، ناصر مکارم شیرازی در  هم. گرایی دینی، اشتراکات و افتراقات روایی را تبیین کند طریق عقل

بر تحلیل محتوای چهار انجیل رسمی تمرکز داشته و انحرافات عقیدتی را ناشی از تحریفات  فسیری مرتبطآثار ت

  .)١١٥، نمونه ریتفسمکارم شیرازی، : بنگرید به (متأخر دانسته است

در برابر تحریف از اهمیت تاریخی و  قرآن گذاری گفتمان اعجاز و مصونیت دلیل پایه بهمطالعات این دسته از 

جه  با سه چالش بنیادین مواشناسی مطالعات تطبیقی متون مقدس روش از منظرحال  بااین. ند امی برخوردارکلا

 از کارکرد تحلیلیاین مطالعات  غفلت یک چالش. کند ها ضرورت پژوهش حاضر را توجیه می اند که تبیین آن

 ٤٨ ۀآیدر  مهیمن مفهوم قرآنی، یسبحان منشور جاویداز جمله   بدین معنا که در آثار مذکور است؛مهیمنیت

مائده عمدتا بهسوره 
ً

برای  ابزار عملیاتی عنوان یک  اما از آن به است؛ِعنوان یک اصل اعتقادی کلان مطرح شده 

  . شود بهره جسته نمیهای موازی  سنجش اعتبار سندی و دلالتی روایت

اناجیل ها بر مطالعۀ   که تمرکز آن است؛ به این معنا متنیۀمحدودیت در پیکر ‘چالش دوم این مطالعات

این . شده است غفلت انجیل برناباعربی یا انجیل طفولیت مانند  اناجیل غیررسمی است و ی رسمۀچهارگان

های شفاهی و باورهای  متون، اگرچه از نظر کلیسا معیار نیستند، حاوی شواهد تاریخی ارزشمندی از سنت

ِتوانند در بازسازی تاریخی سیر   میچنین شواهدی. اند م میلادیِمسیحی پیش از تثبیت نهایی در قرن چهار



۳۳۷ ش۱۴۰۴ زمستان، ۱۲ پیاپی ، شمارۀدوم، دورۀ ششم، سال نامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش.  http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

  .تحریف مفید واقع شوند

طور که   همان. استتحریف از الهام  فقدان معیارهای عینی برای تفکیک چالش این مطالعاتسومبالاخره، 

سازی  یک شاخص، فقدان )۴۵، »...یقیتطب یبررس«، پور حسین(اند  نیز به درستی اشاره کردهبرخی معاصران 

َ تمایز میان عیق دردق
در مطالعات های کلامی  گویی  بشری منجر به کلیۀ افزودرِِناصَگرفته از وحی و ع  الهامرِِناصِ

  .شده استگفته  پیش

کوشد این تمایز را از حالت انتزاعی خارج کرده و به معیارهای   یک ماتریس تحلیلی، میۀپژوهش حاضر با ارائ

 و یرسم یلیانج و یقرآن متون به میمستق استناد با و یلیتحل ـ یفیتوص روش با پژوهش نیاآزمون تبدیل  قابل

 یها هیلا زیتما یبرا یچارچوب عنوان به ،یحفاظت کارکرد از فراتر را تیمنیمه مفهوم که است آن یپ در ،یررسمیغ

 شده استخراج اریمع سه اساس بر یاتیعمل ییالگو ارائه در نیا ینوآور. ردیگ کار به یدتیعق یها فیتحر از لیاص

 و یدیتوح یمبان با تیروا یسازگار معجزه؛ منشأ نییتب در الله بإذن ذکر ابیغ ای حضور: است یقرآن بافت از

  .تیروا برابر در قرآن یانتخاب سکوت ای حیصر دییتأ و ؛یعقلان

/ میمر (کند یم دییتأ آمده یمررسیغ لیاناج در تنها که را گهواره در گفتن سخن تیروا قرآن نمونه، یبرا

 یدیتوح یمبان با که شراب به آب لیتبد مانند ییها تیروا برابر در اما ،)۱ فصل ،یعرب تیطفول لیانج ؛۳۰ ـ ۲۹

 تیمنیمه یصیتشخ کارکرد از یا نشانه ،یانتخاب کرد روی نیا). ۱۱ ـ ۱: ۲یوحنا،  (کند یم سکوت ندارد، یسازگار

  .است

انگیزد؛ از جمله اینکه چه معیارهای  یادشده تأملات بنیادینی را در حوزۀ پژوهش برمیبر این اساس، موارد 

های اصیل در متون انجیلی قابل استخراج  برای تشخیص لایه قرآن متنی و محتوایی بر اساس مفهوم مهیمنیت

رد انجیلی به کار ف فرد قرآنی و منحصربه است؟ چگونه این معیارها در تحلیل تطبیقی معجزات مشترک، منحصربه

وگوی عقلانی میان ادیان ابراهیمی بر اساس  ساز گفت تواند زمینه شوند؟ و آیا این چارچوب تحلیلی می گرفته می

  شده باشد؟ کاری تمایز عناصر اصیل از دست

. ها است مطالعۀ کنونی نه پاسخ قطعی به تمام این تأملات کلان، که فتح بابی برای حرکت به سمت پاسخ آن

شناسی  نخست، تبیین مبانی مفهومی مهیمنیت و روش: ین منظور، مسیر پژوهش در سه بخش سامان یافته استبد

گانه؛ و سوم، ارائه الگوی عملی برای ارزیابی  ها؛ دوم، تحلیل تطبیقی معجزات بر اساس معیارهای سه تمایز لایه

تر  های رایج، مسیری منسجم برای فهم دقیق گویی کند تا با پرهیز از کلی این ساختار تلاش می. های انجیلی روایت

  .دکریم ترسیم نمای قرآن  در پرتو)ع(ماهیت معجزات عیسی
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  لیتحل یارهایمع و تیمنیمه مفهوم یساز یاتیعمل) ۲ـ۱
عنوان ابزاری تحلیلی در مطالعات تطبیقی، لازم است این مفهوم کلان به   به مهیمنیت برای کاربست مفهوم 

 و با تکیه بر آیه )ع(براساس آیات مربوط به معجزات حضرت عیسی. سنجش تبدیل شود و قابلهای دقیق  شاخص

توان سه معیار عملیاتی استخراج نمود تا در همۀ  کند، می  را مهیمن کتب پیشین معرفی میرآنق سوره مائده که ۴۸

معیار مبدأ و شده می توان به معیارهای استخراج . ها قرار گیرند مراحل پژوهش، ملاک داوری و ارزیابی روایت

 . اشاره کردمنشأ اثر، معیار سازگاری محتوایی، و معیار تأیید یا سکوت قرآن
در این . شود  شناخته می مندی اصل اذن است که در ادبیات قرآنی تحت عنوان  مبدأ و منشأ اثر نخستین معیار، 

یا معجزه به ارادۀ مستقل فاعل نسبت داده شده یا شود تا مشخص گردد آ ها بررسی می معیار، ساختار زبانی روایت

ِبإذن الله به اذن و مشیت الهی 
َّ

ِ
ْ
ِ در کنار معجزات  باذن الله  و تکرار قید قرآن مفسران مسلمان با تتبع در آیات  ِ

ارچوب نمایی را در چ کند و هرگونه قدرت اند که این قید، مرز میان نبوت و الوهیت را ترسیم می ، دریافته)ع(عیسی

ِبنابراین، هر روایتی که معجزه را ذاتی شخصیت . )۲۰۲ /۳، یزانالمطباطبایی، (نماید  توحید افعالی تعریف می
 . بدون انتساب به خداوند معرفی کند، با این معیار در تعارض است)ع(عیسی

وایت با اصول در این مرحله، محتوای ر. است سازگاری محتوایی با اصول عقلانی و توحیدی دومین معیار، 

کلی عقیدتی اسلام، مانند تنزیه خداوند از ظلم و عبث، و شأن انبیاء از گناه یا رفتارهای ناسنجیده سنجیده 

هایی که با عصمت پیامبران یا حکمت الهی در تضاد باشند، حتی اگر در متون قدیمی  برای نمونه، نسبت. شود می

های  کند که پذیرش روایت این معیار تضمین می. گردند ایی میشده شناس های تحریف عنوان لایه یافت شوند، به

 .دار شدن اصول بنیادین عقیدتی تمام نشود تاریخی، به بهای خدشه
ّاست که شامل تأیید صریح، رد آشکار، یا سکوت معنادار قرآن در قبال  قرآنسنجی  سومین معیار، موضع

 کند  اند تأیید می هایی را که در اناجیل رسمی غایب ، روایتقرآن کریم در برخی موارد. شود های انجیلی می روایت

سکوت اختیار  مانند تبدیل آب به شراب های مشهور انجیلی   و در برابر برخی روایت گفتن در گهواره مانند سخن

مثابه مهیمن، قادر به   بهقرآندهد  این سکوت انتخابی، خود نوعی نقد و غربالگری است که نشان می. نماید می

این سه معیار، چارچوب . ِهای عقیدتی پس از قرن دوم میلادی است کاری های اصیل از دست بازشناسی لایه

 .گیرند های عقیدتی قرار می های اصیل از تحریف دهند و مبنای تمایز لایه نظری پژوهش را تشکیل می

  متون یشناس گونه و ها داده منابع) ۳ـ۱
ها از دو منبع اصلی استخراج  داده.  تطبیقی انجام شده استکرد رویتحلیلی و  ـ ش با روش توصیفی این پژوه
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 یلیمتون انجدوم، . برای استخراج معیارهای مهیمنیت شیعه و سنی معتبر تفاسیر و یمتون قرآننخست، : اند گردیده

 اناجیل، برای پرهیز از استناد به منابع در مورد .آپوکریفامثل و اناجیل غیررسمی  چهارگانه شامل اناجیل رسمی

دوم، مستقیما به نسخه دست
ً

 بر دیجد عهد یونانی متن ،یرسم لیاناج یبرا: های استاندارد متنی مراجعه شده است 

 یفایآپوکر عنوان با ملخر یاشن و هنکه کتاب از ،یررسمیغ لیاناج یبرا و ،١آلاند  ـ نستله ام۲۸ویراست  اساس

  .است شده استفاده )II/ 253 (دیجد عهد

عنوان  ها به معنای پذیرش آن مانند طفولیت عربی و برنابا به گیری از اناجیل غیررسمی لازم به ذکر است که بهره

های روایی  ها برای بازیابی لایه دلیل ارزش تاریخی آن بهکه  بلمتون مقدس معتبر نزد مسیحیان معاصر نیست، 

: برای تفصیل شواهد تاریخی، بنگرید به( مقدس در قرن چهارم میلادی است پیش از تثبیت نهایی کانون کتاب

  .)48 ،٢های گمشده مسیحیتارمن، 

 شامل اول ۀدست: کرد یبند طبقه دسته سه در محتوا و منشأ اساس بر توان یم زین را معجزات ر،یمس نیا در

 لیاناج در تنها که ردیگ یم بر رد را یمعجزات دوم، ۀدست مردگان؛ کردن زنده مانند است، مشترک معجزات

تاینها و گهواره؛ در گفتن سخن مانند اند، شده دییتأ یررسمیغ
ً

 ها آن به نسبت قرآن که است یمعجزات سوم، ۀدست 

 فراهم یبعد یها لیتحل یبرا یرساختیز ،یبند طبقه نیا. شراب به آب لیتبد مانند است، کرده اریاخت سکوت

 .کرد خواهد

   یبررس یها هیلا و لیتحل روش) ۴ـ۱
لایه طراحی شد که در کنار هم، چارچوبی یکپارچه برای  ی سهکرد روی اصلی پژوهش، ۀبرای آزمون فرضی

های  بررسی ساختار زبانی و کلیدواژه که بهيمتن وندر ليتحللایه اول  .آورد ها فراهم می بازشناسی تمایز لایه

) ۱۱ ـ ۱: ۲ ( برای نمونه، در انجیل یوحنا. استبإذن الله  قیدمانند حضور یا غیاب کاررفته در توصیف معجزات به

  . نسبت داده شده است، بدون اشاره به اذن الهی)ع(صورت مستقیم به فعل عیسی تبدیل آب به شراب به

های موازی در قرآن، اناجیل رسمی و غیررسمی برای شناسایی  مقایسه روایت که متنی بین یلتحل لایه دوم

که در اناجیل غیررسمی طفولیت عربی،   در گهواره)ع(گفتن عیسی سخن برای نمونه، روایت. ها وانیخ تضادها و هم

 ٣٠ ـ ٢٩ آیات آن را در قرآن شود؛ در حالی که آمده، در چهار انجیل رسمی یافت نمی ۹؛ برنابا، فصل ۱فصل 

  .کند صورت صریح تأیید می به مریم سوره

                                       
1. Nestle‑Aland, Novum Testamentum Graece. 
2. Ehrman, Lost Christianities. 
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در این لایه، تأثیر .  می پردازدها گیری روایت  بستر تاریخی شکلبررسی تحلیل بافتاری است که به لابه سوم 

های متنی  بر تغییر لایه گیری الهیات رومی و مفهوم لوگوس مانند شکل تحولات الهیاتی قرون دوم تا چهارم میلادی

دهنده سنت اولیه  ها بازتاب کند تا مشخص گردد کدام روایت این تحلیل کمک می. شود بررسی می

 برای مطالعه تخصصی( اند رومانی شکل گرفته ـ یک تحت تأثیر فرهنگ هلنیستی مسیحی هستند و کدام ـ یهودی

 ).114، ١عیسی، خداوند مسیحهرتادو، : در این زمینه، بنگرید به(
 سازد این سه لایه، مسیر پژوهش را از استخراج معیارها به سمت تحلیل موردی و در نهایت ارائه الگو هموار می

های  برخلاف پژوهش. نماید های موضوعی که ممکن است برای خواننده ایجاد ابهام کند، جلوگیری می و از پرش

پیشین که عمدتا به مقایس
ً

آور  عیسی پیام؛ بهشتی، ۱۲۷/ ۸، منشور جاویدسبحانی،  (اند  توصیفی بسنده کردهۀ

گرفته و  های الهام ایز علمی میان لایهشناسی با ارائه معیارهای عینی، امکان تم ، این روش)۱۱۵، اسلام

  .آورد های انسانی را فراهم می یکار دست

 و اناجیل قرآن  در)ع(تحلیل تطبیقی معجزات عیسی. ٢
 انحصاری بر ۀ، تکی)ع(های مربوط به معجزات عیسی های تاریخی و عقیدتی روایت برای واکاوی دقیق لایه

گیری کانون کتاب  حناکافی نیست؛ زیرا این متون در فرآیند شکلمتی، مرقس، لوقا و یومثل چهار انجیل رسمی 

  .های عقیدتی شدند دستخوش گزینش ویژه در قرون دوم تا چهارم میلادی به مقدس

  پیشینۀ اناجیل چهارگانه) ۱ـ۲
و ) م۳۲۵ (دهد که تثبیت نهایی اناجیل چهارگانه در مجمع نیقیه های نقد کتاب مقدس نشان می پژوهش

سو با امپراتوری روم صورت گرفت و متونی که با الهیات رسمی  ِی، تحت تأثیر ملاحظات الهیاتی هممجالس بعد

ارمن، :  تخصصی در این زمینه، بنگرید بهۀرای مطالعب( سازگار نبودند، از فهرست متون مقدس حذف شدند

توان با اتکا  آیا می: دساز شناختی را مطرح می این واقعیت تاریخی، پرسشی روش. )114، های گمشده مسیحیت

ِهای اولیه و توحیدی سنت عیسی ِبه متونی که خود حاصل فیلترهای عقیدتی قرون متأخر هستند، به لایه
 دست )ع(

 یافت؟
متونی مانند انجیل . سازد را آشکار می) آپوکریفا (پاسخ به این پرسش، ضرورت توجه به اناجیل غیررسمی

توماس و انجیل یعقوب، هرچند در کانون رسمی کلیسا قرار نگرفتند، اما در طفولیت عربی، انجیل برنابا، انجیل 

لازم . خوانی دارند هایی هستند که گاه با آیات قرآنی هم اند و حاوی روایت قرون اول تا سوم میلادی گردآوری شده

                                       
1. Hurtado, Lord Jesus Christ. 
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برای » ب مقدس معتبرکتا «ۀمثاب ها به به تأکید است که هدف از بررسی این اناجیل در این پژوهش، استناد به آن

های روایی پیش از تثبیت  عنوان شواهد تاریخی برای بازیابی لایه ها به استفاده از آنکه  بلمسیحیان سنتی نیست؛ 

های  هایی از سنت توانند حاوی بازتاب تحلیلی می ـ این متون از دیدگاه تاریخی. نهایی کانون کتاب مقدس است

برای  (اند رومانی شکل گرفته ـ ِ از تحولات الهیاتی متأثر از فرهنگ هلنیستیمسیحی باشند که پیش ـ  یهودیۀاولی

یفای عهد جدیدملخر،  هنک و اشنی: بنگرید به (متن انتقادی این آثار  ).II/ 253، آپوکر
: همسو است» قرآنمهیمنیت «شناختی دارد که با چارچوب نظری   تطبیقی، دو مزیت روشکرد رویاین 

های میان متون رسمی، متون غیررسمی و  آورد؛ یعنی بررسی تفاوت ای را فراهم می  چندلایهۀنخست، امکان مقایس

دوم، این  . تحلیلی خواهد بودۀفاقد پشتوان های اصیل لایه یا تحریفۀ بدون این مقایسه، هرگونه ادعایی دربار. قرآن

/ مائده (بر اساس مفهوم مهیمنیت. زدسا را میسر می قرآن ِجانبه، امکان شناسایی الگوهای انتخابی مقایسه سه

 برای نمونه،. دهد معیاری برای تمایز حقیقت از تحریف ارائه میکه  بلتنها حافظ متون پیشین است،  نه قرآن ،)۴۸

  رسمی نیست، اما در انجیل طفولیت عربیۀرا که در اناجیل چهارگان  در گهواره)ع(گفتن عیسی سخن«روایت قرآن 

از معجزاتی چون تبدیل  قرآن در مقابل،). ۳۰ ـ ۲۹/ مریم (کند آمده، تأیید می) ۹فصل  (ناباو انجیل بر) ۱فصل (

 .آورد عمل می مشهور است، سکوت انتخابی به) ۱۱ ـ ۱: ۲ (آب به شراب که در انجیل یوحنا
های  یهقادر است لا قرآن ای از کارکرد تحلیلی مهیمنیت است؛ بدین معنا که ِگری قرآنی، نشانه این انتخاب

بنابراین، بررسی اناجیل . ِهای عقیدتی پس از قرن دوم میلادی بازشناسی کند یکار دستاصیل و توحیدی را از 

شان برای بازیابی سنت اولیه ضروری  دلیل ارزش شاهدی تاریخی بهکه  بلها،  آن اعتبار عبادی دلیل غیررسمی نه به

نه صرفا حفاظتی مثابه ابزاری تحلیلی بهن  قرآمهیمنیت است؛ ضرورتی که تنها از طریق مفهوم
ً

. قابل تبیین است 

) شده غیررسمی، و سکوت ـ فرد قرآنی مشترک، منحصربه (های آتی، این معیارها در سه دسته از معجزات در بخش

 .صورت عملیاتی نشان داده شود کار گرفته خواهد شد تا کارکرد تشخیصی مهیمنیت به به

 در قرآن» بإذن الله«چوب معجزات مشترک و چار) ۲ـ۲
 یاد )ع(اصلی حضرت عیسی از هفت معجزه مائده  سوره١١٠آیه و عمران آل ٤٩ کلیدی کریم در دو آیهقرآن 

کردن مردگان، شفای کور و پیس، اطلاع از غیب،  گفتن در گهواره، خلقت عیسی بدون پدر، زنده  سخن.کند می

است؛  بإذن الله اساسی در همۀ این معجزات، تکرار عبارت ۀنکت .انگِلی، و نزول مائده از آسم بخشی به پرنده جان

 دهد الاراده قرار می ِخارج کرده و آن را در چارچوب توحیدی و تابع قدرت ذاتی عبارتی که معنا را از حیطه

 .)۳۳۲/ ۴،  نمونهتفسير؛ مکارم شیرازی، ۱۹۹/ ۳، الميزانطباطبایی، (
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و گاه با ایمان ) ۸: ۸ ،متی (معجزات را گاه با قدرت ذاتی عیسی ی و یوحناویژه مت به در مقابل، اناجیل رسمی

یکی توحیدی و : ، در ماهیت عقیدتی متضادندکرد رویاین دو . کنند تبیین می) ۴۱: ۱۱ ،یوحنا (کننده درخواست

تحریف در متون گرفتگی در مقابل  این تمایز، اولین معیار برای سنجش الهام .غیرذاتی، دیگری ذاتی و گاه خدایی

بإذن الله یا هر معادل توحیدی آن خالی باشد و قدرت ذاتی به ذهر روایت انجیلی که از ذکر . انجیلی است

 ،یوحنا( گیرد سرچشمه می رومانی ـ گرفتگی یونانی تحت تأثیر الهام های پس از الهام  نسبت دهد، از لایه)ع(عیسی

 .)۱۱ ـ ۱: ۲

  رایل غیررسمیهای اناج روایت قرآن تأیید) ۳ـ۲
کند که در اناجیل رسمی ذکری  معجزاتی را تأیید می قرآن های این پژوهش، آن است که ترین یافته یکی از مهم

 در گهواره در اناجیل چهارگانه وجود ندارد، )ع(گفتن عیسی روایت سخن. اند ندارند، اما در اناجیل غیررسمی آمده

آیات  (مریم نیز در سوره قرآن .آمده است) ۹فصل  (يل برناباانجو ) ۱فصل  (انجيل طفوليت عربياما در 

عبدالله و « در گهواره سخن گفت و خود را )ع(کند که عیسی صورت صریح این واقعه را تأیید می به) ۳۰–۲۹

خوانی  این هم). ۱۳ ،بشارات عهدين؛ صادقی تهرانی، ۳۵۰/ ۱، تفسير شبرشبر،  (معرفی نمود» رسولش

گاه است که پیش از تحریفات  گرفته در سنت انبیای بنی الهام به یک لایه قرآن  کهگواهی بر آن است اسرائیل آ

 .کلیسایی، وجود داشته است

نام آن را  قرآن هرچند. آمده است) ۲فصل  (انجيل طفوليت عربيزده تنها در  معجزۀ شفای کودک جن

مستقیما ذکر نمی
ً

کید کلی بر   ها را در ماهیت  مائده، این گونه روایت ۀسور ١١٠آیۀ در » شفای بیماران«کند، اما با تأ

های انجیلی را  های روایت ناهنجاری ُعنوان مهیمن به قرآن دهد که  این امر نشان می.شود توحیدی خود شامل می

اهدی این دو مورد، ش .کند که با مقتضیات توحیدی و عقلانی سازگار باشند هایی را تأیید می ارزیابی کرده و تنها آن

گاه است و به  الهامۀاز لای قرآن بر این ادعاست که عنوان ناظر  گرفته در منابع مسیحی پیش از تحولات کلیسایی آ

 .کشد شده بیرون می های تحریف ها را از میان لایه مطلق، آن

 تحلیلی فراتر از تکرار: در برابر برخی معجزات انجیلی قرآن سکوت) ۴ـ۲
 درخت به نفرین و) ۱۱–۱: ۲ ،یوحنا (»تبدیل آب به شراب«ابر معجزاتی چون در بر قرآن معنی دارسکوت  

صرفا نباید) ۱۹–۱۸: ۲۱ ،متی (انجیر
ً

 کارکرد چارچوب در بایدکه  بل شود؛ گرفته نظر در توصیفی خلأ یک عنوان به 

 در که پرداخت تحلیل سطح سه به است لازم سکوت، این درک برای. گیرد قرار بازخوانی مورد مهیمنیت تحلیلی

 .اند نشده بررسی کامل صورت به مقاله پیشین های بخش
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 )ع(در تمام آیات مرتبط با معجزات عیسی قرآن دهد که در سطح نخست، تحلیل ساختار زبانی نشان می

این تأکید، نه یک افزوده . کند صورت سیستماتیک تکرار می را به بإذن الله عبارت). ۱۱۰/  مائده؛۴۹/ عمران آل(

 در یوحنا انجیل مقابل، در. ندارد یئاستثنا هیچ که است معجزات بیان در اجباری ِزبانی الگوی یککه  بل ئینی،تز

 ها ظرف آن: گفت عیسی«: دهد می نسبت )ع(عیسی به ذاتی صورت به را کار این منشأ شراب، به آب تبدیل روایت

 به وابستگی یا الهی اذن به ای اشاره هیچ بدون ؛)۹–۷: ۲یوحنا،  (»کرد تبدیل شراب به را آب و. کنید آب از پر را

 مقابل در الهی کلام در بنیادین تفاوت از ای نشانهکه  بل زبانی، تصادف یک نه ساختاری، تفاوت این. خداوند اراده

 .است هلنیستی الهیات تأثیر تحت های روایت
که  تنها در انجیل یوحنا»  به شرابتبدیل آب«دهد که روایت  در سطح دوم، تحلیل بافت تاریخی نشان می

متی، مرقس، لوقا مثل شود و در سه انجیل دیگر  یافت میشده  تدوین) م۱۰۰–۹۰حدود  (دیرترین انجیل رسمی

رومانی بوده است؛  ـ زمان با گسترش مسیحیت در محیط هلنیستی این تأخیر تاریخی، هم. اثری از آن نیست

  .کند ای که ویل دورانت توصیف می دوره

 آن، رومی، دچار تحولی عمیق در الهیات خود شد که به نتیجه ـ مسیحیت در تماس با فرهنگ یونانی

 عروسی در خدایی میهمان مثابه به عیسی تصویر زمینه، این در .)۱۱–۱: ۲یوحنا،  (بود )ع(عیسی سازی خدایی

. تدریج وارد متون مسیحی شد بهاست که  مانند دیونیسوس، خدای شرابباستان  یونان دینی مفاهیم از بازتابی

ِرد ضمنی مبتنی بر معیار توحیدی که  بلدر برابر چنین روایتی، بنابراین، نه یک سکوت تصادفی،  قرآن سکوت
 .است

دهد که برخی از این معجزات با ماهیت دعوتی و اخلاقی حضرت  در سطح سوم، تحلیل عقلانی نشان می

دهی در فصل غیربرداشت خشک  دلیل عدم میوه که به نفرین به درخت انجیر عنوان مثال، به. ند ا ناسازگار)ع(عیسی

گناهی که از نظر طبیعی قادر به  شود، با عدالت الهی و خرد انبیایی در تضاد آشکار است؛ زیرا مجازاتی بر بی می

رحمة  همواره بریاء  انبکه در توصیف قرآن .سازگار نیست انبیاء دهی نبوده، با مفهوم رحمت و عدالت در پیام میوه

کید دارد، چنین روایتی را به) ۱۰۷/ انبیاء (للعالمین  با عدم راه هماین سکوت، . کند وجه تأیید نمی هیچ و عدالت تأ

 و الهام اصیل ها پس از لایه دهد که این داستان حضور هرگونه معادل توحیدی برای چنین روایتی در قرآن، نشان می

 .اند شده متون وارد رومانی ـ لنیستیه عقیدتی تحولات تأثیر تحت
کارکردی تحلیلی که  بلنه یک خلأ،  قرآن دهد که سکوت نشان می زبانی، تاریخی و عقلانی لایه این تحلیل سه

یعنی را  مقاله اصلی ۀ، فرضیکرد رویاین . آورد شده را فراهم می یکار دستهای اصیل از  است که امکان تمایز لایه

مستقیما تأیید می ها نیت برای تمایز لایهکارکرد تحلیلی مهیم
ً

کند و فراتر از تکرار مطالب درآمد و طرح مسئله،  
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 .دده تحلیلی جدید و عینی ارائه می

   قرآن الگوی مهیمنیت. ٣
نه صرفا مرجعی برای تأیید یا رد  قرآن که در آنبیابیم با برداشتی عملی از مهیمنیت، الگویی اکنون لازم است 

ً

کلی، 
ّ

 .باشدهای الهام از تحریف در اناجیل  معیاری دقیق برای تمایز لایهه ک بل

 ارائه الگوی عملی برای تمایز الهام از تحریف) ۱ـ۳
توان  در متون انجیلی را می تحریف از های این پژوهش، معیارهای اساسی برای تمایزالهام بر اساس یافته

مستقیما از بافت قرآنی استخراج کرد
ً

ای را صرفا از طریق  هر روایتی که معجزه همین است که ین معیارنخست. 
ً

خارج است؛ در مقابل، هر سخنی که  قرآن  برجسته سازد، از چارچوب توحیدی)ع(قدرت ذاتی یا خدایی عیسی

 نسبت دهد و جریان معجزه را در بستر اذن و فرمان الهی جریان دهد، با ساختار معنوی بإذن الله منشأ کرامت را به

  ).١٩٩ / ٣، المیزانطباطبایی،  (رنگ خواهد بود آوا و هم مهقرآن 

ای که هیچ روایتی که خداوند مطلق را محدود  گونه دوم سازگاری با مقتضیات توحید و عقل است؛ بهمعیار 

ید کند، یا فرزندی برای او در نظر بگیرد، یا ذاتی غیرخدا را به مقام الوهیت برساند، نتواند در پرتو عقل و وحی تأی

یا تأیید صریح اوست؛ سکوتی  قرآن سکوت معنادارمعیار سوم هم  ).٣٣٢/ ٤ ، تفسیر نمونهمکارم شیرازی،  (یابد

خود گواهی بر بیگانگی آن لایه از داستان با بافت وحیانی  مانند تبدیل آب به شراب که در برابر برخی روایات

 در گهواره، درخشش حقیقتی را در میان )ع(یسیگفتن ع از روایاتی چون سخن قرآن است، در حالی که تأیید

  .سازد های تاریخی و داستانی آشکار می لایه

در کنار هم، ابزاری ظریف و عمیق  قرآن مندی، توحیدپذیری، و سکوت یا گفتار اذن این سه سطح از خوانش

در پرتو این سه  .آورند های بعدی در متون مسیحی فراهم می یکار دستیافته از  های الهام برای بازشناخت لایه

ُادع «این الگو، بر اساس اصل قرآنی . توان داشت که در جدول زیر بازنموده شده است می عملی یمعیار، الگوی ْ

إلی
َ
ِسبیل ربک بالحکمة ِ

َ
ِ

ْ
ِ ِ ِ

ّ َ
ِ

ادیانی  وگوهای بین های تطبیقی و گفت تواند در پژوهش طراحی شده و می) ۱۲۵ /نحل (»َ

 .کار رود به

  الگو در معجزات مورد اختلافکاربست) ۲ـ۳
 دییتأ افتهی الهام یها هیلا بازشناخت در را قرآن تیمنیمه یالگو ییکارا که پژوهش نیا بارز یها افتهی از یکی

 برنابا لیانج و) ۱ فصل (یعرب تیّطفول لیانج در که است گهواره در )ع(یسیع گفتن سخن تیروا لیتحل کند، یم

 بر تیروا نیا. دینما یم دییتأ حیصر صورت به) ۳۰–۲۹ اتیآ (میمر سوره در را آن زین قرآن و آمده) ۹ فصل(
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 نخست، .ردیگ یم یجا الهام حوزه در  قرآندییأ و یعقلان یریدپذیتوح ،یمند اذن پژوهش اریمع سه اساس

  .دهد یم نسبت یاله اذن به وضوح به را کرامت منشأ و کرده یمعرف رسولش و عبدالله را خود واقعه نیا در )ع(یسیع

ضمنا،
ً

 تیالوه یّادعا نه است، یدیتوح یبستر در رسالت اثبات و مادر عصمت از دفاع سخن، نیا از هدف 

 ای عدالت با یتضاد چیه و است سازگار نبوت تیماه با عقل منظر از تیروا نیا سوم، ؛یذات قدرت شینما ای

 یگواه امدهین یرسم چهارگانه لیاناج در تیروا نیا که یحال در قرآن حیصر دییتأ چهارم، و ندارد؛ یاله حکمت

گاه لیاسرائ یبن یایانب سنت در ییسایکل فاتیتحر از شیپ و لیاص یا هیلا به قرآن که است آن بر  از را آن و بوده آ

 بر کلان یمرجع عنوان به تنها نه قرآن که دهد یم نشان افتهی نیا. کشد یم رونیب شده یکار دست یها داستان انیم

 افتهی الهام یها هیلا ،یلیتحل یظرافت با ز،ین ها تیروا نیتر یجزئ سطح در است قادرکه  بل است، ناظر نیشیپ متون

 تیحیمس هیاول یدیتوح سنت از یبخش یابیباز امکان گونه، نیبد و سازد جدا یرومان ـ یستیهلن یها فیتحر از را

  .آورد فراهم یلادیم چهارم و سوم قرون در ییسایکل تیتثب از شیپ را

این روایت، . گیرد  تحریف جای میۀ، در حوزقرآنمهیمنیت  مثالی دیگر است که در آن تبدیل آب به شراب

دهد و هدف آن را شرکت در   نسبت می)ع(به عیسی» بإذن الله«صورت ذاتی و بدون ارجاع به  منشأ معجزه را به

ا ماهیت دعوتی و توحیدی حکم او سازگاری ندارد و کند؛ امری که ب قلمداد می عروسی در قانا مراسمی دنیوی

. شود در الهیات هلنیستی محسوب می» میهمان خدایی«ای از رسالت باشد، بازتابی از مفهوم  که نشانه بیش از آن

عمران  آل سورۀ ٤٩و  مائده سورۀ ١١٠که در آیات  در حالی در برابر این واقعه قرآن افزون بر این، سکوت معنادار

. گواهی بر بیگانگی این روایت با بافت وحیانی است کند  یاد می)ع(رت انتخابی و ارزشی از معجزات عیسیصو به

دهد که این داستان پس از لایه   با عدم سازگاری روایت با مقتضیات عقل و توحید، نشان میراه هماین سکوت، 

ای از   متون مسیحی شده و از این رو، نمونهاصیل الهام، تحت تأثیر تحولات عقیدتی قرون دوم و سوم میلادی وارد

 .گرد تحریف عقیدتی محسوب می
 نیا در شده ارائه اریمع سه اساس بر کهسومین مثال بحث است ) ۱۹ /۲۱ (یمت لیانج نفرین به درخت انجیر

 کی یده وهیم عدم سبب به )ع(یسیع آن در که تیروا نیا. ردیگ یم یجا فیتحر حوزه در وضوح به پژوهش،

 منشأ نخست،: است ناسازگار یقرآن چارچوب با جهت سه از سازد، یم خشک و کرده نینفر را آن ر،یانج رختد

 نیا تیماه دوم، است؛ شده داده نسبت )ع(یسیع به الله بإذن به یا اشاره چیه بدون و یذات صورت به عمل نیا

 که ییایانب خرد و یاله عدالت با داشتربریغ فصل در وهیم فقدان لیدل به تنها گناه یب یدرخت کردن خشک عمل

ک انبیاء فیتوص درقرآن    .دارد قرار آشکار تضاد در دارد، آن بر دیتأ

 و ۱۱۰/  مائده اتیآ در که یحال در ،یتیروا نیچن برابر در قرآن معنادار سکوتبالاخره نیز باید گفت که 
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. است یانیوح بافت با داستان نیا یگانگیب بر یگواه کند، یم ادی )ع(یسیع معجزات از یدگیگز به ۴۹/ عمران آل

 یدتیعق تحولات ریتأث تحت و الهام لیاص هیلا از پس تیروا نیا که دهد یم نشان ،یناسازگار یگانگ سه نیا

 از و شده یحیمس متون وارد شد یم ریتصو قدرتمند و آلود خشم یذات عنوان به )ع(یسیع آن در کهی رومان ـ یستیهلن

 یالگو ییکارا که یا افتهی گردد؛ یم محسوب ها تیخردروا سطح در یدتیعق فیتحر از شاخص یا نمونه رو، نیا

  .کند یم دییتأ مقدس متون یها هیلا نیتر یجزئ یابیارز در یحت را قرآن تیمنیمه

 های آینده وگوی ادیانی و پژوهش نتایج و پیشنهادها برای گفت) ۳ـ۳
ها  ترین آن و متون پیشین به ارمغان آورده است که مهم قرآن  فهم رابطهنهادهایی نوین برای کنونی پیش مطالعه 

نباید صرفا به قرآن به این معنا که مهیمنیت. است مهیمنیت بازبینی در تعریف مفهوم
ً

ِعنوان یک ویژگی ذاتی  
های مختلف  هعنوان ابزاری تحلیلی برای بازشناسی حقیقت در لای توان از آن به میکه  بلحفاظتی نگریسته شود، 

که تنها در اناجیل غیررسمی بازتاب  قرآن هایی از سوی در پرتو این دیدگاه، تأیید روایت. متون پیشین بهره جست

های اولیه  شده کلیسایی در قرن ای است که پیش از تحریفات نهادینه گرفته های الهام اند، گواهی بر وجود لایه یافته

 .اند شکل گرفته
ای  نشانهکه  بلمثابۀ غفلت،  در برابر برخی معجزات مندرج در اناجیل رسمی، نه بهقرآن  از سوی دیگر، سکوت

الگوی تمایز علمی . کند ها را القا می و تمایز عقیدتی است که رد ضمنی آن دسته از روایت سکوت ارزشی از

های کلیکرد رویشده در این پژوهش، جایگزینی کارآمد برای  ارائه
ّ

آورد که تا پیش از این، یا  میای فراهم  گرایانه 

های بشری با  دهد تا عناصر وحیانی از افزوده این چارچوب اجازه می. کردند همه اناجیل را تأیید و یا همه را رد می

  .معیارهایی عینی تفکیک شوند

 نیز آزمون شود تا انبیاء شود مدل مهیمنیت در مطالعۀ معجزات سایر برای تکمیل این مسیر، پیشنهاد می

همچنین، واکاوی اناجیل نجع حمادی که خارج از کنترل رسمی کلیسا شکل . جامعیت آن سنجیده گردد

های  ای را در پژوهش های تازه گرفته اولیه فراهم کند و افق های الهام تواند شواهدی ارزشمند از لایه اند، می گرفته

  .تطبیقی بگشاید

  یجهنت
عنوان ابزاری تحلیلی  و کاربست آن به ۴۸/ مائدهسوره  یت قرآنمهیمن پژوهش حاضر با هدف بازخوانی مفهوم

کند که مهیمنیت قرآن، فراتر از کارکرد  های پژوهش فرضیه اصلی را تأیید می یافته. در مطالعات تطبیقی انجام شد

صرفا حفاظتی، دارای کارکردی تشخیصی و ارزشی برای تمایز لایه
ً

ر از های متأث های اصیل و توحیدی از روایت 
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شده از بافت   سه معیار عملیاتی استخراجۀگیری بر پای این نتیجه. تحولات عقیدتی متأخر در متون انجیلی است

سازگاری با که دوم، معیار محتوا  و نفی قدرت ذاتی بإذن الله أکید برت نخست، معیار منشأ: قرآنی استوار است

 . بودراه هم قرآن معنی دارگیری صریح یا سکوت  موضعه که ب؛ و سوم، معیار تأیید  بودمبانی توحیدی و عقلانی
های انجیلی،  کریم در مواجهه با روایت قرآن  در پرتو این معیارها نشان داد که)ع(تحلیل تطبیقی معجزات عیسی

 با افزودن قید قرآن ،مانند احیای مردگان  نخست، معجزات مشترکۀدر دست. ی انتخابی و هوشمندانه داردکرد روی

هایی که تنها در اناجیل   دوم، روایتۀدر دست. کند  چارچوب توحیدی روایت را اصلاح و تبیین می،ن اللهبإذ

ای از  دهد که به لایه ها، گواهی می با تأیید صریح آن قرآن اند، بازتاب یافته گفتن در گهواره مانند سخن غیررسمی

نون کتاب مقدس در قرن چهارم میلادی وجود داشته مسیحی دسترسی دارد که پیش از تثبیت کا ـ  یهودیۀسنت اولی

یا  در انجیل یوحنا مانند تبدیل آب به شراب هایی که تنها در اناجیل رسمی متأخر  سوم، روایتۀدر دست. است

ها با معیارهای توحیدی   خود و عدم تطابق آنمعنی داربا سکوت  قرآن اند، متی آمدهانجیل نفرین درخت انجیر در 

این سکوت، نه یک خلأ . دهد  اصیل وحیانی قرار میۀهای مستقل از لای  روایتۀها را در زمر  آنو عقلانی،

 .ای از عدم تأیید مبتنی بر معیارهای مهیمنیت است نشانهکه  بلتوصیفی، 

شناسی برای نقد متون  ِبر این اساس، مفهوم مهیمنیت در این پژوهش از یک اصل کلامی صرف، به یک روش

تأیید کلی  های رایج در مطالعات تطبیقی رفت از دوگانگی حلی میانه برای برون ، راهکرد رویاین .  شدمقدس تبدیل

اگرچه این چارچوب . سازد دهد و امکان تمرکز بر عناصر مشترک توحیدی را فراهم می ارائه می یا رد مطلق اناجیل

وگوی عقلانی میان ادیان ابراهیمی   برای گفتعنوان مبناهایی تواند به از منظر اسلامی تدوین شده است، اما می

های اصیل  ِجای تمرکز بر اختلافات عقیدتی متأخر، بر بازیابی و تمایز لایه وگویی که به مورد توجه قرار گیرد؛ گفت

  .و مشترک وحیانی استوار باشد

 مهیمنیت گسترش نهاد حاصل از این مطالعه این خواهد بود که مدل چه گفته شد، یک پیش برپایۀ مجموع آن

های مربوط به سایر انبیا،  باید در مطالعۀ گزارشکه  بل نباید به معجزات عیسی محدود بماند، کرد رویاین . یابد

در همین راستا، واکاوی منابعی مانند اناجیل .  موسی و ابراهیم نیز آزمون شود تا جامعیت آن سنجیده گرددچون هم

توانند  رسد؛ چرا که این متون می اند، ضروری به نظر می لیسا شکل گرفتهنجع حمادی که خارج از کنترل رسمی ک

 . اولیه را فراهم کنندۀگرفت های الهام شواهدی ارزشمند از لایه

جای نفی کلی  ادیانی دارد؛ بدین صورت که به وگوهای بین های پژوهش کاربردی مهم در گفت این، یافتهبر علاوه
ّ

تواند  ی که میکرد رویها را تأیید کرده است؛  خود آن قرآن هایی از حقیقت بود که شمتون پیشین، باید به دنبال بخ

ها از طریق مطالعۀ  در نهایت، تحلیل تاریخی پیدایش روایت. وگویی عقلانی و متقن باشد ساز گفت زمینه
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شناسایی کند و تواند نقاط دقیق ورود تحریف را  های متون مسیحی در قرون اول تا چهارم میلادی می پاپیروس
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