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  88 ۀآي: موردی مطالعه) قرآن  جامعيتّ قرآنی مستندات  در مفسرّان  آرای بررسی

 (اسراء ۀسور
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 16/04/1400: پذيرش تاريخ

 

 ده ی چک 

است که در فهم مراد و مقصود کلام خداوند بسیار    یجامعیتّ قرآن از جمله مباحث بنیادین تفسیر و علوم قرآن

اند. این مقاله، دیدگاه  از قرآن استناد کرده  یتأثیرگذار است. پژوهشگران به منظور تبیین قلمرو معارف قرآن به آیات 

أَنْ یأْتُوا بِمِثْلِ هذَا   عَلى  قُلْ لَئِنِ اجْتمَعََتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ)    مفسّران را در خصوص جامعیتّ قرآن با استناد آنان به آیه

کرده و   یبررس   یتحلیل  -  یبه روش توصیف   (  88  ،)اسراء(الْقُرْآنِ لا یأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَْضٍ ظَهِیراً

اند، اشتهنظر د  را مدّ  یکوشیده است به این مسئله که کدام تفاسیر آیه را مستند جامعیتّ دانسته و چه نوع جامعیّت

جامعیتّ   ۀبر جامع بودن قرآن، استفاد  یدیرین مکتب اهل بیت مبن  یهاها نشان داد به رغم آموزهیپاسخ دهد. بررس

 اند، صورت پذیرفته است. به قرآن داشته  دیاجتها  -یعلم  یمفسّران معاصر که رویکرد  ۀمزبور، بیشتر از ناحی  ۀاز آی

 : ید ی کل   واژگان 

 تحدّی ، قلمرو معارف قرآن، ، اعجاز، یموضوعر ی، تفسیبیر ترتیتفس 
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 مقدّمه   

ن و یآخر  #امبر اکرم  ینکه پیامبران و ایبودن قرآن و رسالت خاتم پ  یو فرازبان  یو فرامکان  یبا توجه به فرازمان

قانون  عنوان برنامه و    ا قرآن به ین سؤال مطرح است که آیعت است، این شری عت او آخریامبران و شرین پیبرتر

  یرا بهره مندیآن چه مقدار است؟ ز   ۀ، گستریبرخوردار است و اگر آر  جامعیتّ، از  یامت کبریام قیبشر تا ق  یزندگ

ن  یبه روشن شدن قلمرو آن دارد. ا  ین آن بستگیبه معارف و قوان  یو عمل  یم علمیو تسل  ین برنامه الهیکامل از ا

سته است به قرآن مراجعه کنند و  یبا  ییهامؤمنان در چه حوزهن کرده و  ییمسلمانان تع  یبرا  یفیکه قرآن چه وظا

ر و فهم قرآن است. یمهم تفس  یاز مبان  جامعیتّا عدم اعتقاد به  ین اعتقاد  یش قرار دهند؟ همچنیا آن را داور خوی

  ی و به طور خاص در پ یاز موضوعات مهم علوم قرآن یکیقرآن به عنوان  جامعیتّن مقاله در صدد پرداختن به یا

 قرآن است.  جامعیتّاسراء و ارتباط آن با مقوله  هسور 88 ۀیدر خصوص دلالت آ  مفسّراننظر  یافتن و بررسی

 یی همچون اعجاز محتوا  ین ین قلمرو تحت عناوید و ایآیات به دست میات و روایآ  یقرآن از برخ  یقلمرو موضوع

 ل طرحیر به دلیاخ  هات مورد توجه دانشمندان متقدّم و متأخّر قرار گرفته است. در سدیآ  یر برخیتفسل  یا در ذی

از    یکید  ی شده که شاتر مطرحیبه صورت جدّ   جامعیّت، بحث  ینین و معرفت دید  هد در مقولیجد  یهاشهیاند

ن،  یکارکرد د هشبهات در حوز  ین بروز برخی باشد، همچن یا عقل و وحین و یآن حل تعارض علم و د یکارکردها 

  یهاز جمله آ  یاتیقرآن به آ  جامعیتّ  ه ن بحث شده است. در مسئلیشمندان مسلمان به ایشتر اندیش بیموجب گرا

 شود.یاسراء  استناد م 88انعام و   38وسف، ی 111نحل،  89

 شمندان مسلمان ی قرآن از منظر اند   جامعیتّ 

قرآن    جامعیتّ  ه(. دربار1/390  ،ت جامع بودن« است )صدرى افشاریفیبودن، کر  ی»فراگ  یدر لغت به معن  جامعیتّ

 ه گنجاند:یل چهار نظریتوان ذیارائه شده که م  یات گوناگونینظر

 قرآن.   جامعیتّ. عدم 4، یسه ایمقا جامعیتّ.3قرآن،  ینسب جامعیّت. 2مطلق قرآن،  جامعیتّ. 1

و امور    یت یدانند، گروه دوم قرآن را تنها در امور هدا یها منه یزم  یتمامز در  یگروه اول قرآن را در بردارنده همه چ

ن گروه  یدانند و چهارم یجامع م  یان یر کتب وحیاس با سایمورد انتظار بشر جامع دانسته، گروه سوم قرآن را در ق

 جامعیتّو برآنند که اگر    جامعیتّدانند نه   یکمال م  یز قائل شده و قرآن را دارای تما  جامعیتّن دو مفهوم کمال و  یب

 .ر است یناپذدر مورد قرآن اثبات  جامعیتّن یم ایاز کمال بدان یرا جدا

 مطلق قرآن   جامعیتّ اول:    یه نظر 

علوم و فنون مختلف    یبه اصول اساس  یز است. قرآن حتین باورند که قرآن جامع همه چیه بر این نظریطرفداران ا

: یهفتم هجر  هن در سدیزمران یا  ه، عارف و شاعر پرآواز یاشاره کرده است. به قول مولوها  ز پرداخته و به آن ین

زرکشیبدرالد  .( 1293تی، دفتر چهارم/ بیمعنو  یاء است« )مثنویانب  ین نجوم و طبّ، وح ی»ا و  794)د   ین  ق( 

دائره911)د  یوطین سیالدجلال قرآنق( صاحبان دو  بزرگ علوم  ترتیتا عصر خو  یالمعارف  به  آوردهی ش،  اند: ب 

(؛ »و قد احتوى  2/181  ،یمْكِنُ اسْتِخْرَاجُهُ مِنْ...« )زرکشیءٍ إلَِّا وَینَ وَمَا مِنْ شَینَ وَالْآخِرِیالْقُرْآنِ عِلْمُ الْأَوَّلِ  ی»وَفِ 

ئه و الهندسه و الجبر و المقابله و النجامه و  یائل مثل الطب و الجدل و اله]القرآن[ على علوم أخرى من علوم الأو

  (.2/334، یوطیر ذلك« )سیغ
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 ل است: یات ذیات و روایاز فهم و جمع آ یندین گروه برآیدگاه اید  

 (89 )نحل، ( ء...یانًا لِِّکُلِِّ شَ یالْکِتابَ تِبْکَ ینَزَّلْنَا عَلَ) ( و 38 )انعام، ( ء...یالْکِتابِ مِن شَ یما فَرَّطْنَا فِ) ات: یالف( آ

أَبِیب( روا اللَّهِ  یات: عَنْ  اللَّهِ فِ  $ عَبْدِ  بَیقَالَ: »كِتَابُ  مَا  بعَدَْكُمْ وَ فَصْلُ  مَا  قَبْلَكُمْ وَ خَبَرُ  مَا  نَبَأُ  نَحْنُ  یهِ  نَكُمْ وَ 

ن شماها. عن أَبَا  یشما و خبر بعد از شما، و حکم ما بش از  ی(؛ کتاب خدا، در آن است خبر پ61/ 1،  ی نینعَْلَمُه«،)کل

امَهِ یوْمِ الْقِیهِ بَدْءُ الْخَلْقِ وَ مَا هُوَ كَائِنٌ إلَِى  یوَ أَنَا أَعْلَمُ كِتَابَ اللَّهِ وَ فِ   #رَسُولُ اللَّهِ  یقُولُ: »قَدْ وَلَدَنِی  $عَبْدِ اللَّه

  وَ خَبَرُ الْجَنَّهِ وَ خَبَرُ النَّارِ وَ خَبَرُ مَا كَانَ وَ خَبَرُ مَا هُوَ كَائِنٌ أَعْلَمُ ذلَِكَ كَمَا أَنْظُرُ إلِىَهِ خَبَرُ السَّمَاءِ وَ خَبَرُ الْأرَْضِیوَ فِ

 آن در ندهی آ و حال ، گذشته اخبار ، نیآخر و نی ء« )همو، همانجا(. »علوم اولیانُ كُلِّ شَیهِ تِبْیقُولُ فِی؛ إِنَّ اللَّهَ  یكَفِّ
ندارد«   یتینها  آن یها  ی شگفت و اسرار (؛ »و3/73  ،یزیحو  ی؛ عروس 1/123  ،یاست« )ثعالب  شده نهاده عت یود به

نهج238/  2  ،ی نی)کل )ع گرفته فرا را زیچ همه قرآن نییتب و انی»ب (؛18خطبه  ،  البلاغه ؛   ( 2/266  ،ی اشیاست« 
 انیب قرآن در هم مسئله نیا کاش  ید: ایبگو خود با و کند آرزو یزیچ انسان که نمانده  یباق  ییجا گرید که سان»آن

 (.  87 ،یشد« )قمیم

 معارف اخلاق، حوزه شتر در  یاست، ب شده ق ی تحق قرآن در دانشمندان یسو از  کنون تا که یاز آنجا که موضوعات
عمل  و نظر در مسلمانان شود؛ینم مشاهده آنها انیم در یو علم یتخصص موضوعات بوده است و اتیاله و یاسلام

 قرآن عهده بر یبشر علوم ی هاگر حوزه یت در دیهدا و است  ینید مسائل منحصر در  قرآن تی هدا که  اندپنداشته
بایبا انسان و  کندیم بیترغ و قیمختلف تشو علوم  یریادگی به تنها ست. قرآنین ش یخو تیدرا و عقل بر هیتک د 

  (.75 ،یرمحمّدیکند )معرفت و م اموزد و کشفیها را بآن

باور استدست دهیعق نیا منشأ ا: کم دو  ادّعا شود قرآنینخست   است، موضوعات و مسائل هانگر همیب نکه اگر 

 شده نییتب  قرآن در چگونه کی زیف ای یمیش ، یاضیر همسئل فلان مثلًا که مطرح خواهد شد سؤالات نیا بلافاصله
 در  که  را قرآن یروشنگر  و تین پرسش، هدایرفت از ابرون  یبرا آغاز  همان  از  ی اسلام دانشمندان رو، نیا است؟ از 

 نمودند محدود آن یندار ید و  نید حوزه به تنها است، شده مطرح مرز  حدّ ویب مطلق و صورت به متعدد ات یروا و اتیآ
ء«، یاز »کلّ ش مراد که کردند دی( تأک89  ،)نحل  «ءیش لکلّ اناًیتب ک الکتابیعل نزّلنا و»  همچون:   یاتیآ ریتفس در و

الدّیالهدا أمر یف ءیش »کلّ بایه و  ت قرآن  یهدا  محتاج سعادت و نید امر در تنها بشر که استدلال نیا ن« است؛ 

 .خود را سامان دهد یش امور زندگ یخو عقل بر یهتک با تواندیم بشر هاگر حوزهید در و  است

 شبهات، و سؤالات لیقب ن یا برابر در را کند، قرآن فرض قرآن بر طیمح و مسلّط را خود یآنکه اگر مفسّر گریدو د
 ین رو، ادّعاینشده است. از ا مطرح قرآن در یمسائل نیچن ن خواهد کردیقی پس افت، ی خواهد پاسخیب و یخال  دست

 اصولا   و نداند قرآن بر مسلّط را خود اگر مفسّر امّا .کندیمحدود م نید حوزه است« به زیچ همه انگریرا که »ب قرآن

 ان یب و تی بودن هدا  یو فرامکان  یفرازمان کردن محدود مقام در گاهچی ه ، بداند را ناممکن قرآن بر تسلط و احاطه
 آمد.  برنخواهد قرآن

از قرآن غافل    یاریق بسیف و دقایر قرآن سبب شده است که از فهم ظرایتفس  یشناس ن اشتباه در روش یهمچن

خ محمود شلتوت  ی م. شی نیبب  یمختلف علم  یها ء« بودن قرآن را در حوزهیاناً لکلّ شیم »تبیجه نتوانی م و در نتیبمان

ر  یدر تفس  یب یکند که »بکار گرفتن روش ترتی ر اذعان میخ تفسیتار  یشناس بیان آسیاز عالمان معاصر مصر در ب
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ات دستخوش  یاز آ  یبعض  یواقع  یات قرآن عدول شود و معانیح آیم صریمفاهقرآن باعث آن شده است که غالباً از  

را  ی« است. ز یر موضوعیر، »تفسین روش تفسین باور است که بهتریبر ا  ی(. و138  ،رد« )دروزهیف قرار گیتحر

  ی و روحان  یعرفان  ی. قرآن سرتاسر گفتارهایپاسخ  یهر پرسش  یدارد و برا  ی سخن  ی»قرآن درباره هر موضوع

معنوین از  فقط  که  بگویست  ایات سخن  از  فقط  و  کید  و  بسیفیمان  متأسفانه  کند.  بحث  آن  درجات  از   یاریت 

 (. 141 ،شناسند« )هموین عنوان میکرده باشند، قرآن را با هم یمسلمانان بدون آنکه مطالعه و پژوهش

( در یکی)تفک  یبیشدن روش ترتج  یز رایه نجف اشرف نیعلم  ه د محمّدباقر صدر از استادان معاصر حوز ید سیشه

دانسته است تا آنجا که »نگذاشته است   یر و فهم ناقص فرهنگ قرآنیتفس  ییستایدر ا  یر قرآن را عامل مهمیتفس

ر  ی ها بر تفستوان گفت: قرن  یکه م  یدا کند... به طوریروز به روز رشد و نمو پ  یگر علوم اسلامیر همانند دیتفس

تفس  یجامع طبر امام فخر  یو  تفس  یراز ر  تبیو  ول   یخ طوسیان شیر  است،  اسلام  یگذشته  قرآن  ی فرهنگ    یو 

ار اندک بوده است، ]که[ در یعارضش شده، بس  یراتییر همچنان درجا زده و اگر تغینداشته و تفس  یا دستاورد تازه

- 150  ،د« )همویآیبه حساب نم  یز یدست داده است، چ  یکه به جوامع انسان  یفراوان   یهایرات و دگرگونییبرابر تغ

 ی امدهایو آثار و پ  یو روش موضوع  یبیر ترتیو روش تفس  یت را در متفاوت بودن مبانین واقعیشان علتّ ای(. ا151

 داند و آورده است: یدو مآن

ت  یواقعکند، بلکه از  یات قرآن شروع نم ی[، مفسّر کارش را از متن آیب ی]بر خلاف روش ترت یر موضوعی»در تفس

را   ییهاحلسازد، و راه یره متمرکز میو غ  یا اجتماع ی  یک موضوع اعتقادیکند، و نظرش را بر   یآغاز م  یزندگ

در رابطه با   یانسان یرا که زندگ ین مشکلاتیافته است و همچنیشه بشر دریکه در رابطه با آن موضوع، علم و اند

مانده است کاملًا    یقات مربوط به آن موضوع بر جایکه در تحق  یخال   یز جاهایموضوع مطرح کرده است، و ن

ش از  یست؛ پی سنده نی گر فقط در نقش مستمع و نوید  یرود، ول  یم  یات قرآنیکند، بعد به سراغ آ یم  یگردآور

را   یشمندان بشریدانشمندان و اند  ینظرهاو آماده کرده و نقطه  ید، موضوع را بررسیایآنکه به سراغ متن قرآن ب

را   ییات قرآن گفتگوی( تا بتواند با آ3  ،)فصّلت  (  علمونی  لقومٍ اًیعرب قرآناً اتهیکتابٌ فصّلت آ)  راهم آورده است  ف

ار مفسّر است، به او پاسخ  یشه بشر که در اختی پرسد و قرآن در رابطه با محصول تجارب و اندیبرقرار کند. مفسّر م

ه کامل قرآن را  یخواهد نظریرابطه با موضوع مورد نظرش بداند و مخواهد موضوع قرآن را در  ید. مفسّر میگو یم

  ی هان رو، فرآوردهیشگاه قرآن به دست آورد. از ایبه پ  یشه بشریعلم و اند  یسه و عرضه دستاوردهای از راه مقا

با تجربیهم  یر موضوعیتفس ارتباط کامل   قرآن را از  یبررس   یاست، و نمودارها و خطوط کلّ  یات بشریشه در 

دهد، و نقطه نظر اسلام را در رابطه با آن موضوعات مشخصّ  ینشان م  یشان به روشنیاز ایموضوعات مورد ن

گر به سخن یدر واقع به گفتگو نشستن با قرآن و به عبارت د  یر موضوعین جهت، کار تفسیگرداند. به همیم

ک واکنش فعّال و  یست، بلکه  ی در برابر قرآن ن  یک واکنش سلبی[  یبیر ترتیدرآوردن قرآن است، و ]مانند تفس 

آورد. حضرت امام  ین کتاب به حرکت در میق بزرگ ایاز حقا  یکیرا در جهت اکتشاف    یات قرآنیاست، و آ  یجابیا

ر به سخن درآوردن ین تعبید: »ذلک القرآن فَاستَنطِقوه«. ایفرما ید، میگو یدرباره قرآن سخن م  یوقت$ یعل

  ، است« )همو  یر موضوعیف کار تفسین توصی ن و رساتریواترین فرزند قرآن آمده است، شیقرآن که در سخن ا

 (. 30-1 ،یزنجان یو مراد یفشارک  یز نک: لسانی؛ ن152-153
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 قرآن   ی نسب   جامعیّت ه دوم: ی نظر 

ا به  نظریمعتقدان  مىین  قرآن  یگوه  ولى    جامعیتّند:  حجامعیّت دارد،  به  محدود  و  یش  انتظار  مورد  محدوده  طه 

رش  ین قلمرو قابل پذیز در همیش نجامعیّتت است،  یگر، قرآن چون براى هدایان دیت قرآن است. به بیمسؤول

نسبى حداقلى  جامعیتّنسبى حداكثرى و  جامعیتّه به دو دسته طرفداران ین نظریشتر. باورمندان به ایاست و نه ب

 ی به شمار م  مفسّران ان محققان علوم قرآنى و  یها در مه ین نظریپرطرفدارتره از  ین نظر یشوند. ام مىیقرآن تقس

 . رود

 اند.   از کتاب، سنّت و عقل ارائه کرده یه دلائل متعدد و مختلفین نظریطرفداران ا

امبران است، و پس از ی، خاتم پ#امبراسلام یقرآن است، اگر  پ  جامعیتّت نبوّت،  ی: لازمه خاتمیل عقلیالف( دل

دستورها   یش جاودانگینازل نخواهد شد، معنا  یپس از و  یعتیا شریا دستور و  ی نخواهد آمد و کتاب    یامبریپ  یو

ء« بوده و از  یان کل شَیسته گفتن بوده را گفته، »ِتبْیسته آوردن بوده، آورده و آن چه بایلذا آنچه با .م استیو تعال

ایچ چیه در  اگر  اما  است،  نکرده  گذار  فرو  زمیز  راهنمایننه  ین  احکامش جاودانید  ییازمند  بود،  و جامع    یگران 

 (. 112-83 ،نبود)سروش 

اند که معتقدان   استناد کرده  یاتیش به همان آیه خوید نظرییقرآن در تأ  ینسب  جامعیتّ: طرفداران  یل نقلیب( دل

ات است. ین آیشان از ایک از ایها تمسک کرده بودند، تنها نکته تفاوت در نوع برداشت هر  ز به آن یه اول نیبه نظر

اند و  کرده یمعرف  یجهان ینین اسلام را دیسبأ که قرآن و د  28قلم و   52اء، ی انب 107 یه همانند آ یاتیشان به آیا

انَ كُلِّ یالْقُرْآنِ تِبْ  یاللَّهَ تَبَارَكَ وَ تَعَالَى أَنْزَلَ فِ: »إِنَّ  $ت مرازم از امام صادقیکنند: روایل استناد میات ذیروا

إلَِّا وَ   -الْقُرْآنِ  یقُولُ لَوْ كَانَ هَذَا أُنْزلَِ فِیعَ عَبْدٌ  یسْتَطِیهِ الْعِبَادُ حَتَّى لَا  یحْتَاجُ إلَِیئاً  یءٍ حَتَّى وَ اللَّهِ مَا تَرَكَ اللَّهُ شَیشَ

 (. 1/59 ،ینی« )کلهیهُ فِقَدْ أَنْزَلَهُ اللَّ
 ی اسه ی مقا   جامعیتّ ه سوم:  ی نظر 

باشد، قرآن  یمقام جامع م  یامبران است و دارای، خاتم پ#امبر اسلامینظران معتقدند که چون پاز صاحب  یبعض

ن  یشان داده شده و به همیق و معارف به ایدارد.تمام حقا  جامعیتّ  یان یگر کتب وحیسه با دیدر مقا  یز همانند وین

د  ی، سینیهمچون امام خم  یه را به بزرگانین نظریسابق را جمع کرده است. ا  ی ایکتب انب  یل قرآن تمام معانیدل

ات و یاست چندان مستدل به آ  یعرفان  یهابر آموزه   یه که مبتنین نظریاند، او... نسبت داده  یانین آشتیجلال الد

 .اندف قرآن را نمودهیکتاب شر  جامعیتّاستفاده    #اکرم  ینب  یو معنو  ین مقام عرفانییات نبوده و صرفاً با تبیروا

 قرآن   جامعیّت ه چهارم: عدم  ی نظر 

ن یندارد. ا  جامعیّت  یگونه که خود قرآن بدان اشاره کرده است وله بر آن است که قرآن کمال دارد، همانین نظریا

م سروش مطرح و  یه را دکتر عبدالکرین نظری و کمال است. ا  جامعیتّبر تفاوت گذاشتن بر دو مفهوم    یمبتن  یرأ

ان کامل بودن  ی، چرا که »فرق است مجامعیتّن کمال دارد و نه  یشان معتقد است که دیاز آن دفاع کرده است. ا

د در آن یاست که هر چه بخواه   یسوپرمارکتن  ید  ییرد، گویگیز را در بر میهمه چ  یعن یو جامع بودن. جامع بودن  

 (.  107 ،شود« )سروش  یدا میپ
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مفهوم  جامعیتّ اگر  د  ی جدا  یقرآن  کمال  بوسیاز  باشد  داشته  نین  اثبات  قابل  قرآن  روایله  نیست.  که  یات  ز 

ات با یاند و آنچه در روارا به کار نگرفته   جامعیتّم واژه  یگونه که اشاره کرداند همانیدهنده قرآن و وحلیتفص

  ، ینیکتاب اللّه« )کل  یه اثنان إلّا وله اصل فیختلف فیا »ما من امر  یه الأمه«  یحتاجُ الیئاً  یدع شیچون »لم    یریتعاب

ن ح هماین و توضییرسد در مقام تبی ( آمده است به نظر م1/59امه« )همو،  یوم القی  یه الیحتاجون الیا »ما  ی(  1/60

 . ن کنندییباشد را اثبات و تب  جامعیتّد که همان  یجد  ینکه بخواهند مفهومین هستند و نه ای مفهوم کمال قرآن و د

ست، بلکه ی آن ن  هن است اما همیو د  ین منبع وح ین و مهمتری، قرآن اولی عیش  یز معتقدند بر طبق مبانین  یبرخ

قرآن به   یدارد، ول   جامعیتّن  ین،دیاست. بنابران  یو د  یاز وح   یز بخشین  $نیگر معصومیو د#ی سنت نبو

 جامعیّت   ییا سنت به تنهایدارد؛ امّا قرآن    جامعیتّن چون شامل قرآن و سنتّ است،  ید  یعنی ندارد.    جامعیّت  ییتنها

 ندارند. 

 ن ی ق ی فر   مفسّران   ی قرآن در آرا  جامعیتّ اسراء و   ه سور   88  یه آ 

 « راًیأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَْضٍ ظَهِیأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا  یأَنْ    قُلْ لَئِنِ اجْتمَعََتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلى» 

چند كه بعضى  اورند، هر یتوانند مثل آن را باورند، نمىین قرآن را بیند تا همانند ایبگو: اگر)تمام( انس و جنّ گرد آ

 گرى باشند.یاور دیبان و یپشت

ن  یم کرده و ایانه، متأخر و معاصر تقسیمتقدم، م  هن را به سه دوریقیر فری، تفاسینجا به منظور سهولت بررسیدر ا

ا یان آمده است  یت آن به می فیقرآن و ک  جامعیّتاز    یه بحثین آ یل ایا ذیم داد که آینکته را مورد توجه قرار خواه

م، صرف یآگاه شو   مفسّرانشه  یر عامل زمان بر اندین تأثی، همچنیو سن   یعیش  ی هادگاهین رهگذر با دیر؟ تا از ایخ

 ر. یا خیاند  ن باره ابراز کردهیدر ا یگر خود نظری در آثار د مفسرّانن ینکه اینظر از ا

 ر متقدّم )قرن اول تا پنجم( ی تفاس 

 شود.  یافت نمی جامعیتّاز بحث  یدوره، نشانن یر ایدر تفاس   

غ بودن قرآن: »بِمثل هذََا الْقُرْآن  ید بر بلیق( ضمن تاک  68ر ابن عباس، ابن عبّاس )دیتفس  یر المقباس فیتنو.  1

 ی برا  یكون«؛ مترادفید والناسخ والمنسوخ والمحكم والمتشابه وخَبر مَا كَانَ وَمَا  یوالوعد والوع  یهِ الْأَمر وَالنَّهْیبَالغا فِ

 (. 241/ 1، یروز آبادیناً« او )فیمع یراً اَیراً ذکر کرده است، »ظهیظه

 (. 2/26 ،یراً ذکر شده است )قمیظه یبرا یر تنها مترادفین تفسی، در ای ر قمی.تفس2

  یهود مدّعی از    یان کرده که قومیه را بیق( فقط سبب نزول آ  310)د   یطبر  القرآن،  یل آیان عن تأویجامع الب.3

بمثل هذا القرآن: لئن اجتمعت الإنس   ین قالوا لك: إنا نأتیا محمد للذیاورند: » قل  یتوانند مثل آن را ب یبودند م

 (. 107/ 15 ،عونا و ظهرا« )طبرىأتون أبدا بمثله، و لو كان بعضهم لبعض یأتوا بمثله، لا یو الجن على أن 

 انه )قرن پنجم تا قرن دهم( ی ر م ی تفاس 

امده  یان نیبه م  یسخن  جامعیتّ، و نظم و فصاحت قرآن پرداخته و از  یو بلاغ   یشتر به اعجاز ادب ین دوره بیر ایتفاس

 است. 

ه که انس و  یآ  تحدیّق( به جنبه    460)د  یخ طوسیشر القرآن(،  یتفس  یان فیان الجامع لعلوم القرآن )التبیالتب.1

ح نموده آنجا که گفته  ی)فصاحت، بلاغت، نظم( تصر  یز به اعجاز ادبیدهد پرداخته و ن یجن را مخاطب قرار م
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قدرون على معارضته، لأنه تعالى  یذلك و لا  عجزون عنیأتوا بمثل هذا القرآن و أنهم  یللخلق ان    تحدّیاست: » 

الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ« متعاونیقال »قل«   أْتُوا بمِِثْلِ هذَا یأَنْ    »عَلى  نین متعاضدیا محمد لهؤلاء الكفار »لَئِنِ اجْتمَعَتَِ 

راً یمْ لِبعَضٍْ ظَهِ»وَ لَوْ كانَ بعَْضُهُ  ه، و لعجزوا عنهیهو عل  یفصاحته و بلاغته و نظمه، على الوجه الذ  یالْقُرْآنِ« ف

 نکرده است.  یااشاره جامعیتّاما به مسئله  (،6/517 ،یأتوا بمثل هذا القرآن« )طوسیان 

اشاره نکرده و تنها به عجز    جامعیتّه به  یل آیق( ذ427شابورى )دیر القرآن، ثعلبى نیان عن تفسیالكشف و الب.2

ر یلأنه غ أْتُونَ بِمِثْلِهِیم بودن قرآن دانسته است » لا یل آن را قدیجن و انس از آوردن مثل قرآن اشاره کرده و دل

 ( 6/132 ،یمخلوق« )ثعلب

ف یاست که تحر  یقرآن کتابن مطلب که  یتنها به ا  یر عرفانین تفسیدر اق(    514رى )دیلطائف الاشارات، قش.3

ه یمعجزته باق  #نایه حكما، و نبیاء معجزاتهم باقیدان است اشاره نموده است: »سائر الأنبینشده و معجزه جاو

 (. 2/368 ،رىیقشنا« )یع

البَ.4 البیمَجمعُ  )مجمع  القرآن  لعلوم  فیان  ابوعل یتفس  یان  القرآن(،  بن حسن طبرس  یر  به   یفضل  خ  یشمعروف 

: »قُلْ لَئِنِ  ن بإعجاز القرآن فقال یق( به نقل از ابن عباس آورده است: احتج سبحانه على المشرك  548)د  یطبرس

عَلى الْجِنُّ  وَ  الْإِنْسُ  الْقُرْآنِ لا  یأَنْ    اجْتمَعََتِ  بِمِثْلِ هذَا  بِمِثْلِهِ«؛ معناه قل  یأْتُوا  لئن  یأْتُونَ  الكفار:  ا محمد لهؤلاء 

الج القرآن فین على أن  ین متعاضدین متعاوناجتمعت الإنس و  فصاحته و بلاغته و نظمه على   یأتوا بمثل هذا 

و    یا من البلاغه و الدرجه القصوى من حسن النظم و جوده المعانیالطبقه العل  ی ها من كونه فیهو عل  یالوجوه الت

نهما  ین ما بیشكل على السامعیب العباره و الخلو من التناقض و اللفظ المسخوط و المعنى الدخول على حد  یتهذ

  تحدیّ نا«. از عبارات فوق،  یمع  یراً« أی»وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَْضٍ ظَهِ  أتوا بمثله یمن التفاوت لعجزوا عن ذلك و لم  

 ی حیتوض یه بعدیر آیشان در ادامه و در تفسید. ایآ یاختلاف برم)فصاحت و بلاغت و نظم( و عدم  یو اعجاز ادب

هذَا الْقُرْآنِ مِنْ كُلِّ    یا و آخرت است: »وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِیقرآن در امر دن  جامعیتّانگر اعتقاد او به  یدارد که ب

حتاجون یه من الدلائل و الأمثال و العبر و الأحكام و ما  یحتاج إلیهذا القرآن من كل ما    ینا لهم فیمَثَلٍ« معناه لقد ب

 (. 6/676 ،یها« )طبرسی تفكروا فیاهم لینهم و دنید یه فیإل

التنز .5 بغََو لیمعالم  ابومحمد حس  ی،  التنزق(  516)د  یشافع هیفقو   محدّثن بن مسعود،  یفَرّاء،  ل که یدر معالم 

  ی سخن  جامعیتّداند، اما از  یم میح کرده و قرآن را قدیتصر یبیو غ یاست، به اعجاز ادب یکلام  -ییروا یریتفس

بِمِثْلِهِی لا  »اورده است:   یان نیبه م راً، عونا و مظاهرا،  یقدرون على ذلك، وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَضٍْ ظَهِی، لا  أْتُونَ 

ف و الإخبار عن  یالنظم و التأل  یهذا فكذبهم اللّه تعالى، فالقرآن معجز فن قال الكفار: لو نشاء لقلنا مثل  یفنزلت ح

ر مخلوق و لو كان مخلوقا لأتوا بمثله«  یشبه كلام الخلق، لأنه غیأعلى طبقات المبالغه لا    یوب، و هو كلام فیالغ

 (. 3/161 ،ی)بغو

 -اجتهادى  -ر که كلامىین تفسیق( در ا  556)د، ابوالفتوح رازى  رالقرآنی.روض الجنان و روح الجنان فى تفس6

»اگر جنّ و انس   ن نکات اشاره کرده است:یه به ایل آیاست ذ  یبه زبان فارس   یع یر شین تفسیترو کهن  اخلاقى  

م، از حكم  ی ن قرآن را به انواع فرستادیارند و نتوانند آوردن. ما ایارند، نین بیمجتمع شوند بر آن كه تا قرآنى مانند ا

ن مردمان ابا كردند و سر باز  یشتریده او عامّ بود، جز آن است كه بیثال و مواعظ قصص و اخبار و نواهى تا فاو ام
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م، ین قرآن را به انواع فرستادی(. از عبارت » ما ا12/287  ،ی زدند، الّا آنان كه كافر باشند و جحود كنند« )ابوالفتوح راز 

ست  ید، اما معلوم نیآیبر م  جامعیتّ  یده او عامّ بود« نوعینواهى تا فااز حكم و امثال و مواعظ قصص و اخبار و  

 را مد نظر داشته است. یتیدر امور هدا جامعیتّا یرفته یمطلق را پذ جامعیتّشان یا

هذا الباب أن نقول    ی»و المختار عندنا فه به معجزه بودن قرآن  یر آیدر تفس  ق(  606)د  یفخر راز ب،  یح الغیمفات.  7

كون فإن كان معجزا فقد حصل المطلوب« و عجز انسان در مقابل  یكون معجزا أو لا  ینفسه إما أن    یالقرآن ف

معارضته«    تحدیّ البشر عن  راز   یمطلب  جامعیتّدرباره    ی، ول اشاره کردهقرآن »بأن عجز    ، ینگفته است )فخر 

21 /406 .) 

  - كلامى  -ادبى   -ىیر رواین تفسیق( در ا  542ه اندلسى )دیز، ابن عطیالكتاب العزر  یز فى تفسی. المحرر الوج8

معارضه القرآن    یاشاره کرده است: »و العجز ف  یو اعجاز ادب  تحدیّتنها به  ه،  یاجتهادى، پس از ذکر سبب نزول آ 

اللّه عز و جل، و البشر مقصر  تصف بها إلا  ی لا    یه، و عله ذلك الإحاطه التیالنظم و الرصف لمعان   یإنما وقع ف 

 (. 3/484 ،هیان و الغفله و أنواع النقص« )ابن عطیضروره بالجهل و النس

كلامى فقط   -ادبى و بلاغى -ر اجتهادىیز در تفسی ق( ن 538زمخشرى )دل، ی.الكشاف عن حقائق غوامض التنز9

بلاغته و حسن نظمه و   یذا القرآن ف أتوا بمثل هیلو تظاهروا على أن    به معجزه بودن قرآن اشاره کرده است: »

 (. 2/692 ،ی)زمخشران بمثله« یان لعجزوا عن الإتیهم العرب العاربه أرباب البیفه، و فیتأل

نتوانستند    ی ار ینکه جن و انس با وجود تعاضد و همیل ایز دلیق( ن  691)د  یضاویل، بیل و أسرار التأوی.أنوار التنز01

اورده است: »قُلْ لَئِنِ اجْتمَعََتِ  یان نیقرآن به م  جامعیتّاز    یآن دانسته، اما صحبت  یاورند اعجاز ادبیمثل قرآن را ب

البلاغه و حسن النظم و كمال المعنى. وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَضٍْ   یف  أْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِیأَنْ    الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلى

 (. 3/266 ،ی ضاویان به« )بیراً و لو تظاهروا على الإتیظَهِ

ه به اعجاز یل آیذ  یش فقهیر با گراین تفسیدر ا  یه مالکیق( مفسّر و فق  671)د  یقُرطُب الجامع لأحكام القرآن،  .11

 داشته است. ح یف قرآن تصریو عدم تحر

قرآن اشاره کرده: »ذكر ما منحه   یبه اعجاز و جاودانگ ق(،   745)د  یان اندلسیابوح ر، یط فى التفسیالبحر المح.21

ان بمثله«، و جن و انس را از  یعجز العالم عن الإت  یبقاء الدهر، و هو القرآن الذ  یل على نبوّته الباقیتعالى من الدل

ان بسوره  ینزل به و بلغاؤهم عجزوا عن الإت  یاست: »و إذا كان فصحاء اللسان الذ آوردن مثل آن ناتوان دانسته  

 (. 7/111ان، یأْتُونَ بِمِثْلِهِ« )ابوحیلا  ه یواحده مثله« و » و لو تعاون الثقلان عل

ان سبب نزول: »سبب یضمن بادبى خود    -ىیر روایق( در تفس  876ثعالبى )در القرآن،  ی.جواهر الحسان فى تفس31

ر هذا القرآن، فإنا نقدر یبه غیه غریه و سلّم: لو جئتنا بآیصلىّ اللّه عل  یش قالوا للنبیه أنّ جماعه من قریذه الآه

ح یتصر  ی ب یو غ  یع الخلائق«. به اعجاز ادب ی ز لجمیه المصرّحه بالتعجیء بمثله، فنزلت هذه الآینحن على المج

 (. 496/ 3 ،یکرده است )ثعالب 

 زدهم( ی )قرن دهم تا س ر متأخّر  ی تفاس 

بگو اى محمد »لَئِنِ اجْتمَعََتِ   »قُلْ   د:یگو یم   یر عرفانین تفسیق( در ا  910ه، كاشفى سبزوارى )دی. مواهب عِل1

أْتُوا« بر آنكه  یأَنْ    شانى و اتفاق كنند »عَلىیان كه تو مبعوث بدی« و پر»وَ الْجِنُ  انی« اگر جمع شوند آدمالْإِنْسُ
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ارند، مثل آن را در فصاحت و بلاغت و حسن نظم و كمال معنى یعنى بین قرآن  ی بمانند ا  ارند »بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ«یب

نان فصحا و بلغا و عرفاء هستند« یان ایها با آنكه در من صفتیارند مانند او را درین  أْتُونَ بِمِثْلِهِ«ی»لا    بی و اخبار از غ

 قرآن ندارد.  جامعیتّبر  ی(. گفته او دلالت 629 ،یسبزوار  ی)کاشف 

آمده است:   ه یل آیر ذین تفسیدر ا  ،ین محلیق( و جلال الد911وطى )دین سیالد ن، نگاشته جلالیر الجلالی.تفس2

أْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ كانَ یالفصاحه و البلاغه لا    یف  أْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ یأَنْ    » قُلْ لَئِنِ اجْتمَعَتَِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلى

هذَا الْقُرْآنِ مِنْ كُلِّ    ینا لِلنَّاسِ فِینا نزل ردا لقولهم و لو نشاء لقلنا مثل هذا وَ لقََدْ صَرَّفْنا بیراً معیبَعْضُهُمْ لِبعَْضٍ ظَهِ

  أهل مكه إلَِّا كُفُوراً جحودا للحق«   یأ   أَكْثَرُ النَّاسِ  تعظوا فَأَبىیمثلا من جنس كل مثل ل  یصفه لمحذوف أ  مَثَلٍ 

 (. 294 ،یو محلّ  یوطی)س

آورده:   $یالرضا به نقل از امام علون اخبار  ی ه، از عیل آیذ  ییر رواین تفسیق( در ا1112)د  یزین، حوینور الثقل.3

ه را دال بر  یآ  $ع العرب« و به نقل از امام رضایتداولها جمی  ی»ان الله تعالى نزل هذا القرآن بهذه الحروف الت

 یصحبت   جامعیّت« اما از  نظمه  یه المعجزه فی ه، و الا یوما فعظم الحجه فیاعجاز قرآن دانسته است: »انه ذكر القرآن  

 (. 3/221 ،یزیحو یاورده است )عروسیان نیم به

 ر معاصر )قرن چهاردهم( ی تفاس 

را در حوزه لفظ و معنا و فصاحت    تحدیّه،  ی ل آیذ  یین طباطباید محمدحسیس  علّامهر القرآن،  یزان فى تفسیالم.1

أن    یظاهره ف  یه تحد ظاهر، و هیالآ  ینکرده است: »و ف  جامعیتّبه بحث    یاچ اشاره یو بلاغت دانسته، اما ه

 تحدیّ شان  یع ما للقرآن من صفات الكمال الراجعه إلى لفظه و معناه لا بفصاحته و بلاغته وحدها«. ایبجم  تحدّیال

ها باز است: ها و همه انسان ها و زمانهمه مکان  یبرا  تحدیّداند، بلکه باب   یرا منحصر در جامعه آن روز نم

وم فلا أثر منهم، و  یقد انقرضت العرب العرباء أعلام الفصاحه و البلاغه الو    تحدیّدوام ال  یه ظاهره فی»على أن الآ

 (. 13/201 ،یالقرآن باق على إعجازه متحد بنفسه كما كان« )طباطبائ 

کند که قرآن   ین بحث را مطرح مید و ایگشای را با عنوان »اعجاز القرآن« م  یبقره، مبحث   هسور  23ه  یل آی ذ  علّامه

استدلال بر معجزه بودن آن محسوب    یاها به گونه چنان که همه آنکرده، آن   تحدّیبه اعجازش    یات مختلفیدر آ

ه، همگان ین آیاسراء است، چه در ا  88ه  یمربوط به آ  تحدیّن مراتب  یترد: عام یگو یشوند. سپس در ادامه میم

ت و  یجزالت در اسلوب، به هر خصوصو    یانی فراخوانده، و علاوه بر بلاغت ب  یاعم از جن و انس را به همانندآور 

، و علوم و  یبیغ ین، خبرهای، اخلاق فاضله، احکام و قوانیقیکه قرآن در بر دارد، اعم از معارف حق یاژهیصفت و

 .نموده است تحدیّر آن یمعارف نامکشوف و غ

اش تمام  ره یمعنا دارد که دا  ینسبت به جن و انس در صورت  تحدیّت  یکند که عموم یدر ادامه اضافه م  علّامه

ن اساس،  یرد. بر ایها وجود دارد، در برگدر آن  ییجورا که امکان تفاضل و سبقت  ییهانهیها و زم یژگ یاوصاف و و

عالم علوم   یعالم در علمش، و برا  یم در حکمتش، و برایحک  یغ و سخنور در بلاغتش، و برایفرد بل  یقرآن برا

است یاهل س  یشان، و برایگذاردانان در قانون گذاران و حقوققانون   یدر تخصص خاص خودش، و برا  یاجتماع

بدان   یان در آنچه به صورت همگانیتمام جهان  یشان، و براان در حکومتیحاکمان و وال  یشان، و برااستیدر س
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تواند   یمانند آن را نم  یان، معجزه است و کس یب، اختلاف در حکم و علم و بیمانند غافت،  یتوانند   یدست نم 

 (. 1/59 ،هموت اعجاز خود از تمام جهات است )یعموم یاورد. پس قرآن مدعیب

ابند، ی  یو برتر  ا جن بتوانند در آن امکان فضل یا مجموعه افراد انسان  ی، هر آنچه که آحاد  علّامهن، به نظر  یبنابرا

  ی معرفت   یجد   یها نهین سخن بدان معناست که قرآن در تمام زمیاسراء است. ا  88ه  یدر آ  تحدیّت  یمشمول عموم

کننده اعجازش در    عام آن اثبات  تحدیّاست. پس    یدارد که فوق همانندآور  ی ر است، مطالبیکه بشر با آن درگ

 ی معرفت   یهانه یقرآن، اشتمال آن بر همه زم  ی هماوردطلبن  یت این رو، لازمه عمومیاد شده است. از ایتمام جهات  

دارند که    یاناتیگر بید  یاتیل آیذ  علّامهآن در تمام جهات است؛ البته    جامعیتّگر  یبشر، و به عبارت د  یو مهارت

 .قرآن قرار گرفته است  جامعیتّگر در باب یه دی مستند سه قسم نظر

س ألفاظا و  ی»فهذا القرآن ل  یهاز آ  تحدّیضمن برداشت اعجاز و  ق(  1385د بن قطب )دیس  .فى ظلال القرآن،2

 جامعیتّ صنعوه«،  یعجز المخلوقون أن  یبدعه اللّه  یحاكوها. إنما هو كسائر ما  یحاول الإنس و الجن أن  یعبارات  

اه كامل(. و از آنجا  یمنهج حات کامل دانسته است )و القرآن بعد ذلك  یرفته، چرا که قرآن را منهج حیقرآن را پذ

با فطرتهم  یا اجتماع ی  یفرد  ینه زندگ یطلبد، قرآن چه در زمیهم م  ین کافیکامل قوان  یکه زندگ  هو مطابق 

ره یب عن حسابه احتمال من الاحتمالات الكثی غین متشابهات را »فلا  یاحتمالات را هم در نظر داشته است، همچن

تر را که خداوند به احوال بشر از همه آگاه یاه الجماعه«، ز یاه الفرد و حیح  یه فو لا ملابسه من الملابسات المتعارض

 (. 4/2250 ،دقطبیاست )س

ده است: »و  ی را فهم  یو علم  ی، اعجاز لفظ تحدّیه  یاز آ  ق(1393ر، ابن عاشور محمد بن طاهر )دیر و التنویالتحر.3

بالعجز على الإتتحدّی بالمماثله للقرآن:  یزی ن لا  یالذن أعرضوا عنه و هم  یان بمثله للذیا  المراد  دهم إلا خسارا و 

«  یو العلم یإعجاز القرآن اللفظ ینواح یو الآداب و الشرائع، و ه یمجموع الفصاحه و البلاغه و المعان یالمماثله ف

نباشد.  ن آن یامروز  یاصطلاح ی، معنای(. البته ممکن است منظور ابن عاشور از کاربرد علم14/160  ،)ابن عاشور

ن صورت مفهوم  یو... باشد که در ا   یو انسان  ینیو معارف د  یاعم از علم تجرب  یبه معنا  یگر، علمیبه عبارت د

 رساند. یرا م جامعیتّ

 ی گاه والا ی انگر منزلت و جایه بینکه آین ایق( معتقد است در ع1390ب )دیم خطیر القرآنى للقرآن، عبدالکری.التفس4

ى یحینال، و أنه روح من أمر اللهّ،  یلا    ینا كاشفا عن قدر هذا القرآن، و عن علوّه الذایكون ذلك بیقرآن است: »ل

کنند که مغفول کافران مانده است: »تلك   یم  یار معرّفیبس  یموارد علم  یموات القلوب و النفوس«، قرآن را حاو 

د ین بر اعجاز قرآن تاکیالمشركون«. او همچنر، قد غفل عنه  یر كثیر، و خیه من علم غزیالإشاره الداله على ما ف

ه للإنس و الجنّ، أبد تحدّیاورده است: »هو معجزه قاهره میان نیبه م  جامعیتّاز    یکرده است، اما بحث مستقل

عام   یقرار گرفته چه به معنا  یار که مورد توجه ویبس  ی(. البته روشن است که موارد علم545/ 8  ،ب ی)خطالدهر«  

 رساند. یقرآن بوده و اجمالًا اشتمال آن بر علوم پنهان را م  جامعیتّاز  ی، بخشیخاص علم تجرب یو چه به معنا

تفاسی.تفس5 از  نمونه،  معاصر شیر  فارس قرآن  یعیر  زبان  تألیبه  آی ،  مکارم شالله  ت یف  گروه یراز یناصر  از    یو 

  .است  یتیو ترب  یتیهدا  یهاش به جنبهیبودن و گرا  یو اجتماع  یآن عصر  یژگیون  یترسندگان است و مهم ینو
ان را اعم از كوچك و بزرگ، ید و همه جهانیگوه مورد بحث با صراحت از اعجاز قرآن سخن مىیل آیر ذین تفسیا
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ر  یمورخان، نوابغ و غر انسانى، دانشمندان، فلاسفه، ادباء،  یها و حتى موجودات عاقل غر عرب، انسان یعرب و غ

د قرآن سخن یكند اگر فكر مى یگونوابغ، خلاصه همه را بدون استثناء دعوت به مقابله با قرآن كرده است و مى

د و هر گاه بعد از تلاش و كوشش یاورید، همانند آن را بیست و ساخته مغز بشر است، شما هم که انسان هستیخدا ن

 ل بر معجزه بودن قرآن است. ین دلیبهتر  نید، ایافتیهمگانى، خود را ناتوان 

اى از انواع  ن قرآن از هر نمونه ید: » ما براى مردم در ایگوداند، آنجا که مى یم  جامعیتّرا دال بر    یه بعدیشان آیا

ن یده است: » براستى اگونه آمن یهذَا الْقُرْآنِ مِنْ كُلِّ مَثَلٍ«؛ در ادامه ا  یم: »وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِ یان كردیمعارف ب

ن  ین كتاب آسمانى، هم دلائل متیب است، چرا كه در ا یات قرآن، آن هم از انسانى درس نخوانده، عجیتنوع محتو

هاى  یازمندین و استوار بر اساس نیان احكام متینه عقائد آمده و هم بیهاى مخصوصش در زم یكارزه یعقلى با ر

دهنده دارگر، دلچسب، تكانیز، بیانگجانیر، هیخى قرآن در نوع خود بى نظیتارهاى  ها، هم بحثنه یبشر در همه زم

كند كه باران بهار با  هاى آماده همان كار را مىش كه با دل یو خالى از هر گونه خرافه است و هم مباحث اخلاق

اقل در آن زمان دارد كه حد  قى برمىیهاى مرده! مسائل علمى كه در قرآن مطرح شده، پرده از روى حقانیزم

و جاودانه بودن قرآن،    یر، به جهانین تفسی(. در مجموع ا12/274  ،چ دانشمند شناخته نشده بود« )مکارمیبراى ه

 رفته است. یآن را پذ جامعیتّر آن اشاره کرده و یو اعجاز فراگ  تحدیّ

عموم و شامل همه   یقابل استفاده برا،  به زبان ساده و روان و قرآناز  یاجتماع -یلیتحل یریتفسر نور، یتفس. 6

ر، یمؤلّف تفس  یقرائتاست.    یآن در زندگ   یکوتاه و کاربرد   یها امیآن پ  یژگین ویتربوده و مهم میقرآن کرات  یآ

م، یما هم اگر بخواه (؛31 ،گفتند: »لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا« )انفالداند كه مىیه را پاسخى است به سخن كفّار میآ

هاست كه  اى مثل خود)تحّدى(، قرنن دعوت قرآن به مبارزه و آوردن نمونهی م و ایاوریم مثل قرآن را بیتوانمى

شان یهادشمنى  هاى الحادى، با همهكتاب و مكتبز دشمنان عرب زبان از اهل یجواب مانده است و تا كنون نبى

همتاى قرآن، عبارت است هاى بىژگىیاورند. ویاند مثل قرآن را بنتوانسته هاى گوناگون، ت قدرتیبا اسلام و حما

ن  یها را دارد، هم بهترن داستان یدهد، هم بهترنده مىینكه هم معجزه است، هم روان و متنوّع، هم خبر از آیاز ا

ها و نهیزم  اخروى در همهوى و  یازهاى فردى و اجتماعى، دنیمسائل و ن  همه  كنندهانیدعوت را دارد، هم ب  وهیش

 (. 5/114 ،یهاست )قرائتدر تمام زمان

ها  نهیزم  وى و اخروى در همهیازهاى فردى و اجتماعى، دنیهمه مسائل و ن  ان كنندهی... هم ب  شان »یان ایاز ظاهر ب

 قرآن قائل است. یمطلق برا جامعیتّد که یآ ین برمیچنهاست« و در تمام زمان

داند، آنجا که   یه میک آیرا شامل    تحدیّر،  ین تفسیدر ا  یتهران  یر القرآن بالقرآن، محمّد صادقیتفس.الفرقان فى  7

 ی س فقط القرآن كله، و إن كان أعضله، بل و بأبعاضه ما یه لیگفته است: »و المثل المتحدى ف

ه، و كل جمله من  یها إلهالداله بنفسها على آن   یه هیه الإلهیث الآیه تامه، حیسمى قرآنا كسوره مثل الكوثر، ام و آ

 ان المثل تشمله كما تشمل سوره و عشرا و الى كله«. یبإت تحدیّه فالیالقرآن آ

اللفظ و المعنى« و مختص به  یها تعم جانبیدانسته، » كما المماثله المتحدى ف یو معنو یرا لفظ تحدّین یهمچن

 تحدّی ا« و مخاطب  یتحدون به لفظیس كلهم عربا  یداند که صرفا لفظ آن را معجزه بداند » ل یها نمعرب زبان

، و بعض من الجن مع جنه، ام انس  راً« بعض من الإنس مع أنسه یانس و جن هستند »وَ لَوْ كانَ بَعْضُهُمْ لِبعَضٍْ ظَهِ



 ( اسراء  ۀسور 88 ۀآی: موردی مطالعه) قرآن  جامعیّت قرآنی مستندات در مفسّران  آرای بررسی | 12

 

  ، ی تهران  یأْتُونَ بِمِثْلِهِ« )صادق یالمكان، و لو كرسوا طاقاتهم كلها »لا  طول الزمان و عرضمع جن، و لو تظاهروا  

القرآن كافیا  ه(. از جمل17/340 عقل من    یحقل من الحقول و ا  یا  یه لكل انس و جان فیشان »ان معجزه 

مطلق    جامعیّتدانسته اما    یجن و انس کاف  ی د که قرآن را برایآین بر مید« چنیالعقول لمن القى السمع و هو شه

هاست. بنابر نهیزم یا در تمامی، یتیجن و انس در امور هدا یاز هاید، چرا که مشخص نکرده که نیآ یاز آن بر نم

است که از قرن چهاردهم به بعد،   ید ینه بحث جدین زمیها در ادگاهید  یم بندیو تقس  جامعیّتآنچه گذشت، بحث  

ل یذ  ییطباطبا  علّامهده است.  یظلال القرآن مطرح گرد  یف  ی ر سنّیز تفسیزان، نمونه و نور و نیالم  یعی ر شیدر تفاس

گر، آنجا که بحث اعجاز را مطرح کرده است دامنه  ید  یاتیل آی نگفته است، اما ذ  یزیچ  جامعیتّاسراء از    88  یهآ

  جامعیتّچهارگانه را در بحث از    یهادگاه یشان همه دید ایتوان فهم یکه میشانده، طورک  جامعیتّبحث را به  

ر یاند. آنچه در تفاس اسراء مطرح کرده  89و  88ات  یر آیمطلق را در تفس  جامعیتّز یر نمونه و نور نیقبول دارند. تفس

ا یگر و  ید  یاتیر آیچه بسا در تفسه بوده و  یدر خصوص آ   مفسرّانگر نظر  ه ذکر شده است صرفا نشانین آیل ایذ

شود   یا عدم آن برداشت میو    جامعیتّها،  که از مجموع آن  یان مطالبیا بیو    جامعیتّگرشان به بحث  یدر آثار د

 پرداخته باشند.

 

 ی ر ی جه گ ی نت 

افت و از  یرا در جامعیتّتوان مفهوم  یاسراء( م 88ه یل آید قطب )ذیظلال القرآن س یر فیر، تنها از تفسیان تفاسیاز م

اند   ا اشاره کردهیح و یان، نمونه و الفرقان به جامع بودن قرآن، تصریزان، مجمع البیر نور، المیز، تفسین یع یر شیتفاس

 باشند.یر مربوط به دوران معاصر مین تفاسیه ایان بقیکه به جز مجمع الب

اند، به  رفتهیر پذیشگامان خود تاثیاز پ مفسّران یادیهماره و تا حدود ز ن است که یانگر ایر نمایخ تفسی تار یبررس

 اند.انجام نداده یاجتهاد یر متقدم خود بسنده کرده و کارینه تنها به نقل قول از تفاسین زمیگر، در ایعبارت د

و به چالش  یر اسلامیدر جوامع غ یها رشد و توسعه علوم بشرن آن ید مهمتریکه شا یل متعددیبه دلا  جامعیتّواژه 

 ر کاربرد داشته است.ین بوده است، در قرون اخیدفاع از د یبرا متدیّنانن و تلاش یده شدن دیکش

ا  ی یه به لحاظ زمانین آیدر ا تحدیّو اعجاز است که البته چون  تحدیّبر  مفسّرانه از منظر عموم  ین دلالت آیشتریب

گر  یمطلب دارد، به عبارت د یمعرفت یهانهید که پس قرآن در تمام زمیآ یگونه من یا یعام است، به نظر برخ یمکان

 دارد.  جامعیتّ

  علّامهچون  یاز بشر دانسته و برخ یه علوم و مسائل مورد نیقرآن را حاوى كل جامعیتّمفهوم  یوطیهمچون س یبرخ

  دانند. یم یتیرا تنها در امور هدا جامعیتّ یطباطبائ
« آن است  نیز« و » كامل بودن د یان هرچیدانند و گفته اند: منظور قرآن از »ب ینم جامعیتّبا  یکمال را مساو یبرخ

ان داشته  یگر اصول را بیاست، به عبارت دكرده  زىیرهیو پاعت است، براى ما طرح ینه شریكه قرآن هر آنچه را در زم

 استخراج فروع از آن را بر عهده بشر گذارده است.و 
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 $نقد آرای تفاسير اسلامی و عهد عتيق در داستان حضرت يونس

 2حانه یر ی؛ مهد 1ی کیخان  یمحمّدجواد توکّل
 24/09/1399:تاريخ دريافت 

 16/04/1400تاريخ پذيرش :

 

 ده ی چک 

های روشنفکری قرارگرفته است. نوشتار پیش رو برآن است تا  سرگذشت انبیاء در قرآن و عهدین مورد نقد جریان

با تحلیل فضای گفتمانی تفاسیر و کتاب مقدس، خوانش دیگری از قصه حضرت یونس$  بدست دهد و آن  

توبه مردم    یونس و  تنزیه نماید. سوار كشتی شدن  است، ناروایی که در برخی متون آمدههای  حضرت را از تهمت

از موارد مشترک   و پذیرش  ست.  قرآن و عهد عتیق در نقل قصه حضرت یونس$ اگزارش    آن از سوی خدا 

 خشمگین به طرف دریا رفتهحضرت یونس$  ،  یونس  دهد قبل از برداشته شدن عذاب از قوم ها نشان میبررسی

پس از  و مرتکب »ترك اولى« شد؛ اما خداوند    برداشته شده، برنگشتاز قومش  خبر شد عذاب    با اینکه بااست؛  

   صالحین قرار داد. ۀاو را به مقام اجتباء رسانده و در زمراستغفار یونس نبی$ 

   : ید ی واژگان کل 

 ق، ذوالنون، صاحب الحوت ی، عهد عت$ونسیم، یقرآن کر

  

 

  مشهد قرآن مدرّس  تربيت ه دانشکد کريم، قرآن معارف  و  علوم دانشگاه   استاديار. 1
tavakoli.mj@quran.ac.ir 

 مشهد،  قرآني  علوم دانشکده  قرآني  علوم ارشد کارشناسي دانشجوي. 2
mahdi.reyhaneh@gmail.com 
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 مقدّمه 

  ی ادیز   یپردازد که با اشتراکات و تفاوتها ین میش یامبران و اقوام پیبه سرگذشت پ  یاتین در آیوکتب عهدم  یقرآن کر

  ی د توسط کسانی ق و جدیعهد عت  یف مصون است؛ ولیم از هرگونه تحرینکه قرآن کریدر نقل همراه است. با توجه به ا

اند که   اء را نقل کردهیقصص انب یاف شده است؛ و به گونهیا سهوا تحریامبران را داشته اند، عمدا یپ یرویپ یکه ادعا

در معرفت پروردگار وجود ندارد. لذا   ین آنها و افراد عادیب  یچ تفاوتیستند و هیا آن حضرات از عصمت برخوردار نیگو

ناروا به آن بزرگواران شده است؛    یر به تهمتهااء منجیگاه و عصمت انبیبه جا  یتوجه  یب   یو گاه  یورز غرض  یگاه

ات،  ی، روایکلام وح  یقیتطب  یگذارد. با بررسی ن امر صحه میهر کدام از آنها بر ا  هقص  هبا مطالع  یمنصف  ه که هر خوانند

شده و تهمت   یبررس    $ونسید اشتراک نقل ها، تفاوت ها در مورد حضرت  ییشده که با تأ  یق، سع یر و عهد عتیتفاس

ق است که داستان  یاز کتب عهد عت  یکیونس  یشود. کتاب  زدوده    یامبر الهین پیناروا و شبهات از ساحت مقدس ا  یها

ونس« آورده یغضب  نوا،  یونس به نیونس، رفتن  ی  یونس از امر خدا، دعاین »فرار  یامبر در چهار فصل آن با عناو ین پیا

شده   ی( معرف139  ،؛ صافات98  ،ونسی؛  86  ،؛ انعام163  ،قرآن )نساء  هن در چهار سوری( و همچن4  -1ونس،  یشده )

 است. 

ا شنونده را به فکر  یاست که خواننده و    یدر قرآن، جلوه هنر  $ونسیحضرت    هبه کار رفته در قص  یاز جلوه ها  یکی

ات حرکت ین مقاله جزئین ماجرا داشته باشد. در ایاز ا  یات، استنباط درستیو روا  یریتفسفرو برده تا با استفاده از متون  

ن یش در ایاعجاز و آزما یو تلاق   یسالم ماندن در درون ماه  ی، چگونگی، قرعه کشیکشت  یبه سو$ونسیحضرت 

 ان شده است. یدگاه مختار بین احتمالات فراوان دیو از ب یات بررسیو روا یریماجرا با استفاده از متون تفس

  ه در قص   یاند، کتاب »پژوهشاختصاص داده  $ونسی  هبه قص  یکه بخش مشخص  $اء یعلاوه بر کتب قصص انب

ل ی»تحل  هل در  مقالیفه سلامت باوین لطیر درآمده است؛  و همچنیتحرهبه رشت  ی« توسط جلال ستار یونس و ماهی

 $ ونسی  هقص  ییات ژرار ژنت«تلاش کرده تا ساختار روایبر اساس نظرامبر در قرآن  یونس پیت داستان  یساختار روا

است   $ونسیحاضر رفع اتهام از حضرت    هو رسالت نوشت  یژگیکند. و  یل و بررس یه ژرار ژنت تحلیرا بر اساس نظر

 گر نگارش ها مغفول مانده است.یکه در د

 در قرآن    $ ونسی حضرت    ی ها  یژگ ی و

ن بخش، "تنها  ی ات مختلف آمده که در ایدر قرآن به صورت پراکنده در چند سوره و آ  $ونسیحضرت    یها  یژگیو

ل هر  یذ  مفسّرانو نظرات   یم"، پرداخته شده و آرایکن  یشان به آن برخورد نمیا  هم در قصیکه به طور مستق  یبه موارد

 ده است.یان گردیعنوان به طور مجزا و مبسوط ب

 محسن 

ن نفر از  یهفدم  $ونسی( آورده است که نام  86  -83  ،ات )انعامیغمبران خود را در آینفر از پخداوند متعال نام هجده  

 باشد. یآنها م

عْقُوبَ   ی  م* وَ وَهَبْنَا لَهُ إِسحَْاقَ وَیمٌ عَلِیقَوْمِهِ  نَرْفعَُ دَرجََاتٍ مَّن نَّشَاءُإِنَّ رَبَّكَ حَكِ  مَ عَلىَینَاهَا إِبْرَاهِیوَ تِلْكَ حُجَّتُنَا ءَاتَ) 

أَی تِهِ دَاوُدَ وَ سُلَینَا مِن قَبْلُ  وَ مِن ذُرِّینَا  وَ نُوحًا هَدَیكُلاًّ هَدَ وَ هَرُونَ  وَ كَذَالِكَ نجْزىِ    وسُفَ وَ مُوسىَیوبَ وَ  یمَنَ وَ 

ونُسَ وَ لُوطًا  وَ كُلاًّ فَضَّلْنَا یسَعَ وَ  یلَ وَ الْ یإسِْمَاعِنَ* وَ  یمِّنَ الصَّالِحِ  اسَ  كلُیوَ إلِْ   سىَی وَ عِ  ىَی حْیا وَ  ینَ* وَ زَكَرِیالْمُحْسِنِ
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م درجاتى بالا  ی م هر كه را بخواهیه قومش دادیم علین است حجت ما كه به ابراهی(. ا86  -84  ،)انعام  (  نیعَلىَ الْعَلمَِ

ز  ی م، و نوح را نیت كردیه را هدام، همیدیعقوب را به او بخشیم است. و اسحاق و  یم و علیرا پروردگار تو حكیم ز یبرمى

ن  یكوكاران را چنیم، و نیت نمودیوسف و موسى و هارون هدایوب و  یمان و ایم و فرزندانش داوود و سلیش از ابراهیپ

ونس و لوط از  یسع و یل و ین اسماعیكوكارانند و همچنیاس همگى از نیسى و الیى و عیحیا و یم. و زكریدهپاداش مى

 م. یغمبران را بر اهل زمانه برترى داده بودیهمه آن پستگانند و ما یشا

ذرینکه ضمیا ابراه یر »من  به  نوحیگردد   یبرم  $میته«  در ب$ا  عده  یادیز   یگفتگوها  مفسّران ن  ی،   ی ا است. 

باشد. تنها مطلبى كه  م مىیمواهب خدا نسبت به ابراه ه ه درباریرا بحث آیاست؛ ز  $م یر، ابراهیمعتقدند که مرجع ضم

را مشهور در  یات بعد است، ز یونس" و "لوط" در آیر را به نوح باز گردانند، ذكر نام"یضم  مفسّرانسبب شده بعضى از  

؛ 12  ،شیدایم است)سفر پیا خواهرزاده ابراهیم نبوده، و  "لوط" هم برادرزاده  یونس" از فرزندان ابراهیخ آن است كه"یتوار

ر بر حسب یته"، ضمیک بودن لفظ نوح به كلمه "ذری ن اعتقاد است که به خاطر نزدیبر ا  علّامه(.  325  /5  ،یراز یمکارم ش

  $ میه ابراهیاس از ذریفه، مانند لوط و الیه شریاء نامبرده شده در آ یاز انب  ینکه برخیگردد. ضمن ا یظاهر به نوح برم

تِهِ« به نوح  یر در »وَ مِنْ ذُرِّین را دانسته اند که مرجع ضمیح تر این صحیاز مفسر  ی(. برخ 242  /7  ،یی ستند )طباطباین

ه  یداند و معتقد است که از ذر یه داخل مین آیرا در ا  $و لوط    $ونس  ی  یگردد. ملا فتح الله کاشان یبرم  $

از   $مینکه ابراهیداند چه ا یم $ه نوح یهستند، از ذر $میه ابراهینکه از ذریرا با ا ینبودهاند و مابق $میابراه

ز  ین  $ونسیجه گرفت که صفت "محسن" شامل حضرت  یتوان نت  ی(. پس م426/  3  ،یباشد )کاشان یم$ه نوحیذر

 باشد.  یم

 بر مردم عصر خود   ی برتر

غمبران بر امت خودشان دانسته اند  ین پیا  ی( را برتر86، )انعام(  نی.. وَ كُلاًّ فَضَّلْنَا عَلىَ الْعَلمَِ)    یهن مراد از آیشتر مفسریب

سمرقند 173/  7  ،ی)طبر طوس465/  1  ،ی؛  سورآباد197/  4،ی ؛  ثعالب 682/  1  ، ی ؛  کاشان489/  2  ،ی؛  ؛  428/  3  ،ی؛ 

 $اء  یل و برترى انبیداند و معتقد است که ملاك تفض  یم  از مردم    یعالم را جماعت  یمعنا  علّامه(.  226/  1  ،ینخجوان

(. عده 243/  7  ،یی.)طباطبات خاص و بى واسطه الهى استیمندى از هدات فطرى و بهرهیگر مردم، داشتن هدایبر د

 ، ی؛ عامل159،؛ شبر416/  3  ،یبدین مید الدینبوّت دانسته )رش  یژگیرا به خاطر دارا بودن و  ین برتریا  مفسّران از    یا

عبدالعظ  ین ی؛ حس1/430 برخ121/  5  ،ی؛ طنطاو323/  3  ، یم یشاه  ن  یتگر یهدا  یژگیو  ی(؛  اضافه کرده  یرا  آن  بر  ز 

 (.125/ 3،یاء نامبرده را "علم و جهاد" آنها دانسته اند )مدرسیانب یملاک برتر یا ( و عده445/ 9 ،یاری)اب

با توجه به  یبعضى از مفسر انبیه این آیان  اند كه    ی لت دارند )کاشفیبر ملائكه هم فض  $اء  ینگونه استنباط کرده 

ل  یشان معتقد است ملاک تفضیباشد؛ ا یم علّامه دگاه ین دین ایاز مخالف یکی(. 330/ 1؛ نووى جاوى،  291 ،یسبزوار 

افت شوند که ی  $ن  یمعصومل ملائکه و ائمه  ی از قب  یگریاست که اگر کسان د  یت فطریه داشتن هداین آیدر ا

م ینمونه حضرت ابراه  یبرا  یلت را خواهند داشت. و یر افراد بشر همان فضیز بر سایباشد، آنها هم ن  یتشان فطریهدا

انب یرا مثال م  $ شان در  یلتى نخواهند داشت. ایت فطرى فضیبر آن حضرت از جهت داشتن هدا  $ اءیزند که 

ت خاص بى واسطه الهى است، و لذا با یه تنها برترى از جهت هداین آیدر اسد: »منظور از برترى  ی نو یر خود میتفس

از جهت دارا بودن مقام اجتباء،   $اءینكه ممكن است انبیاء را بر ملائكه اثبات كرد. گو این انبیتوان برتره نمىین آیا
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مورد    یهن جهات ربطى به آیبرترى از انكه  یم و كتاب و حكم و نبوّت بر ملائكه برترى داشته باشند، الّا ایا صراط مستقی

ر  یاو در قرآن آمده بر سا  هنکه قصیرا از باب ا  $ونس یحضرت    مفسّراناز    ی(. برخ244/  7  ،ییبحث ندارد«)طباطبا

 (. 290 ،یدانند )آل سعد یامده است، برتر میکه قصص آنها در قرآن ن یائیانب

 کتاب، حکم و نبوّت   ی اعطا

نَاهُمُ  ینَ ءَاتَید: »أُولَْئكَ الَّذِیفرما یغمبران که در بالا به آن اشاره شد، خداوند متعال میپپس از نامبردن هجده تن از  

ه به سه  ین آیم. ایشان داده بودی(. آنان كسانى بودند كه كتاب و حكم و نبوّت به ا89 ،الْكِتَابَ وَ الحُكمَ وَ النُّبُوَّهَ...«)انعام 

ت خاص خداوند دانسته ین سه کرامت را از آثار هدایا  علّامه"کتاب"، "حکم" و"نبوّت" اشاره دارد.    یعنیاء  یاز مهم انبیامت

" اولئك" را دلالت    هنکه کلمیشان ضمن ای(. ا251/ 7  ،یی شود)طباطباات وى تمام مىیشناخت خدا و آ  هلیكه به آن وس

ن است كه خداوند به یناهم" ایسد: »گر چه ظاهر" آتی نو یمورد بحث م یهل آیداند؛ ذ یم $اءیبر علو و رفعت مقام انب

ف مجموع است به وصف مجموع، و منافات ندارد  ی ن از باب توصیكن ا یكتاب و حكم و نبوّت داده و ل  $اءیانب  ههم

م، موسى و یبراهاء مانند نوح، ایرا كتاب به برخى از انبین مجموع بعضى از آن اوصاف را نداشته باشد، ز یكه بعضى از ا

ه، راجع به مجموع  ین آیاست که آوردن لفظ "كتاب"  در ا  یهین مطلب بدی(.  ا250  ،داده شده است )همو  $سىیع

كتاب داده شده است  $سىیم و موسى و عیباشد نه فرد فرد آنها، مثلا به نوح و ابراه یامبر نامبرده شده میهجده پ

هم بر  برخ  18  هنه  رسالت)گناباد  مفسّراناز    ینفر.  را  "کتاب"  از  عده140  /2  ،یمراد  قانون ی شر  یا (و  و  عت 

ات یدارد كه در آ  یائیه "أوُلَْئكَ" اشاره به عموم انبین آیمعتقدند که در ا  مفسّراناز    ی اری(. بس262/  3  ،یدانند)قرش یم

 ، ی؛ قرش 325/  3  ،مىینى شاه عبدالعظ ی؛ حس54/  13  ،ین رازی؛ فخرالد368/  7  ،یقبل نامبرده شده است)ابوالفتوح راز 

3 /262 .) 

 معنا و مفهوم "حکم" و "نبوّت" پرداخته شده است:  ینجا به بررسیدر ا

 حکم   ه واژ  ی بررس 

"حكم" متذکر شده    یسه احتمال را برا   ی(. برخ248  ،ی)راغب اصفهان حُكْم اصلش منع و بازداشتن براى اصلاح است

  ، ی؛ قرائت333/  5  ،ی راز یحكومت و زمامدارى)مکارم ش  -3مقام داورى    -2حكم به معنى عقل و فهم و درك    -1اند:  

ك معنى جامع ی فوق در    یه چ مانعى ندارد كه حكم در آیسد: »هی نو ین رابطه میر »نمونه« در ای(. صاحب تفس305/  3

آنچنان كه"راغب" در كتاب "مفردات"   - را حكم در اصلیشامل شود، استعمال شده باشد، ز گانه فوق را  م سه یمفاه  هكه هم

ن قضاوت  یرد، همچنیگها را مى یرى است، و از آنجا كه عقل جلو اشتباهات و خلافكار ید به معنى منع و جلوگیگومى

ن سه  یك از ایرد، در هر  یگگران را مىیح مانع از ظلم و ستم است، و حكومت عادل جلو حكومت هاى نارواى دیصح

 ی نیع دیمعناى قضاوت که حكم كردن بر طبق شرا  علّامه(.  334-333/  5  ،یراز ی)مکارم ش  شود«معنى استعمال مى

ن مردم  یمراد از حكم را حكومت ب  مفسّراناز    یاری(. بس251/  7  ،ییح داده است)طباطبایان مردم خواهد بود را ترجیم

  ، ل ی؛ دخ790/ 1 ،یج یف لاهی؛ شر137/ 2 ،یض کاشانی؛ ف133/ 5ج ،بی ؛ ط513/ 4 ،؛ همو393/ 1 ،ی دانند)طبرس یم

دانند كه مردم را به خداپرستى بخوانند و   یامبران دعوت به حق میفرساى پف توانی وظا  ه"حکم" را از جمل  ی(. برخ 181

منظور از حکم را حكمت   ی(. بعض 15/  6،  یهمدان  ینیند)حسیف اجتماعى را به مردم  اعلام نمایاحكام فردى و وظا

ز آن را شناختن و دانستن احكام قضاوت و آنچه ین  ی(. برخ 140/  2  ،یداند)گناباد یت م ینجا همان ولا یدانسته و در ا
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لفظ     یرا برا  یمختلف  یمعان  علّامه(.  32/  5  ،ینی خم  ی؛ نجف221/  3  ،هیدانند)مغن یكه خدا حلال و حرام كرده باشد، م 

  ، ییند)طباطبایگز یان مردم خواهد بود را برمیم  ین یع دیشمارد و معناى قضاوت که حكم كردن بر طبق شرا  یحكم برم

7 /251 .) 

 نبوّت 

  ، ن«)ابن شهرآشوب مازندرانى ین الماء و الطیا و آدم بیآمده است که حضرت فرمودند: »كنت نب#امبریاز پ یثیدر حد 

(، نبوّت را  89  ،نَاهُمُ الْكِتَابَ وَ الحُكمَ وَ النُّبُوَّهَ...«)انعامینَ ءَاتَیفه »أوُلَْئكَ الَّذِیشر  یهل آیذ  مفسّراناز    ی(. لذا برخ214/  1

/ 5،  بی را هر رسولى نبى هست ولى ممكن است نبى باشد و مأمور به دعوت نباشد )طیاند، ز  اعمّ از رسالت دانسته

(.  181،لیالرساله«)دخ  ید: »وَ النُّبُوَّهَ أیگو ین خصوص میز« در ایر الكتاب العزیتفس  یز ف یر »الوجیصاحب تفس(. اما  133

ر خود  یدر تفس  ی همدان   ینیدانند؛ حس یمات الهى می بى و استفاده روانى از تعلیمعناى درك خبرهاى غ نبوّت را به  یبعض

امبران است با دستگاه ربوبى  یعنى ارتباط روح قدسى پیم وجودى و موهبت روانى است؛ یقت نبوّت تعلیسد: »حقینو یم

 (. 15/ 6 ،ی همدان ینیآموزند«)حس یق را از ساحت پروردگار میكه حقا

 

 

 

 ی ت اله ی مشمول هدا 

از سوره    یاتیبه آنها در آ  یکرامات  ین إعطایشان و همچنیا  یها   یژگیاز و  یاء و برخیپس از نامبردن هجده تن از انب

نان كسانى هستند كه ی: ایعن ی(.  90  ،)انعام(  نَ هَدَى الله...یأوُلَْئكَ الَّذِ)  د:  یفرما یات مین آیا  هانعام، خداوند متعال در ادام

 رد:یگیقرار م  ی ه از آن صحبت کرده است مورد بررسین آیکه خداوند در ا  یتین وصف هدایتشان كرده است.با ایخدا هدا

شان  یشان پرداخته و طورى ایف اینجا براى بار دوم به تعریسد: »در ا ی نو یه مورد بحث میرآیزان« در تفسیصاحب »الم

ن بار آورده. یت الهى است كه مردانى چنین هدای را ایف كرده، ز یت الهى را تعریقت هدایكند كه در حقف مىیرا تعر

صال به مطلوب است تخلف  یرساند، و از اثرش كه همان اآدمى را به هدف مى  ى خداى تعالىی ت و راهنمای آرى، هدا

اللَّهَ لا  یپذنمى در    یجیف لاهی(. شر260/  7  ،یی( )طباطبا37  ،ضِلُّ")نحل یمَنْ    یهْدِیرد، هم چنان كه فرموده: "فَإِنَّ 

م یت نموده است. مثلا ابراهیهدا   یکمالات نفسانکند كه خداوند آنها را به اقسام   یم  یاء را كسانى معرفیر خود انبیتفس

ن ین اعتقاد هستند که خداوند ایبر ا  مفسّراناز    یا  (. عده791/   1  ،یج یف لاهیوب را به صبرش)شریرا به سخاوت و أ

نجا به یکه لازم است در ا  یا ( نکته181  ،لی؛ دخ513  /4  ،ی ؛ طبرس285/  2  ،ت نموده است)شبریاء را به صبر هدایانب

 ،)انعام(  فَبِهُدَئهُمُ اقْتَدِهْ )  د:  یفرما یم#غمبریفه خطاب به پیشر  یه ن آیا  ه ن است که خداوند در ادامیآن پرداخته شود ا

: بسنتهم یعنیسد: »فَبِهُداهُمُ ی نو ین باره میر »بحرالعلوم« در ایت آنان اقتداء كن. صاحب تفسی: پس به هدایعن ی(. 90

د و الصبر«  یقهم من التوحین« آمده است: »فَبِهُداهُمُ طریر الجلالین در»تفسی(. همچن466/ 1 ،یدهم«)سمرقندیو توح

در   $ونسیصبر در نظر گرفت. چرا که حضرت  ییتوان به تنها یت را نمین هدای (. منظور از ا141 ،وطىی)محلى، س

امبر  یان قومشان رفت. لذا خداوند متعال به پیاوردن آنها، صبر نکرد و از میمان نیو ا   یبرابر قوم خود پس از نافرمان

الْحُوت«)قلمیفرما یم  #اکرم تَكُنْ كَصاحبِِ  رَبِّكَ وَ لا  لِحُكْمِ  ای(. پس با48  ،د: »فَاصْبِرْ  از  ت که  یهدان  ید منظور 
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ر یشود و هم صبر و استقامت، و هم سار اصول اعتقادى را شامل  ید و سایرد هم توحیقرار گ  #امبر اکرمیسرمشق پ

در مقابل     $عقوبی( به عنوان مثال حضرت اسحاق و  336/  5  ،یراز یت.) نک: مکارم شیم و تربیاصول اخلاق و تعل

حضرت   ی توان برا یرا که م  ی قبال بلا صابر بود. صفت برجسته اوب در  یا حضرت ایبلاء و محن صاحب صبر بودند و  

 عنوان کرد، "مسَبحّ" و داراى تضرع و زارى بودن آن حضرت است.  $ونسی

 در کتاب مقدس   $ونسی حضرت    ی ها  یژگ ی و

زبولون  قت( و متوطن شهر جت حافر که در  یونس پسر حقیقت،  یحق  یبه معنا  ی)امُِتا  یق، پسر امتّایونس در عهد عتی

، 1:  3  ،؛ همان2،  1:  1ونس،  یشده است )  یوح   ی( و مانند قرآن، به و25:  14  ،شده )دوم پادشاهان  یواقع است، معرف 

قبل از   825حضرت در سال   (. آن4:  16،  یل متی ؛ انج39:  12  ،یل متیاد شده است )انجی"  یشان به عنوان " نبی(. از ا2

: 14  ،ده است )دوم پادشاهانیل به رسالت رسیش از او در منطقه اسرائیا پیهُوآش"  یرُبعام بن  ی"  یح در زمان پادشاهیمس

ست  یش از صدوبی( که ب2:  3؛ همان،  2:  1ونس،  ینوا" شد )ی(.   او مأمور به رفتن به شهر "ن977  -976  ،؛ هاکس25  -23

ات شده، در یان جزئیا، خانواده و بیخ، جغرافیتارد بر  یشتر تأکیق بی(. در عهد عت11:  4،  ت داشت )همانی هزار نفر جمع

 م. یباش یم $ونسیحضرت  یو اخلاق یفرد یها  یژگیکه در قرآن شاهد و یحال 

 ق یونس در عهد عت ی از داستان    ی خلاصه ا

ونس،  ی  یونس از امر خدا، دعایق که در چهار فصل »فرار  یدر عهد عت  $ونسیاز داستان    یا نجا به خلاصهیدر ا

 ونس« آمده اشاره شده است:ینوا، غضب یونس به نیرفتن 

دستور داده    یونس اشاره شده که به وین فصل ابتدا به نزول کلام خداوند به  یونس از امر خدا: در ایفصل اول؛فرار  

  ی م یراه تلاطم عظشود. در   یم  یا  یش فرار کرده و سوار بر کشتیونس از حضور خداوند به ترشینوا برود و  یشود به ن یم

 د.  یآ ید میا پدیدر در

شان اظهار داشته که من را به یونس، خود ایا و درآمدن قرعه به نام  یک نفر به دری انداختن    یبرا  یپس از قرعه کش

ا انداخته  یونس را برداشته، در دریم به سبب من بر شما وارد آمده است. پس ین تلاطم عظیدانم ایرا مید، ز ینداز یا بیدر

 .(Cohn Sperling, p.388)(.17 -1: 1ونس، یبلعد ) یاو را م یبزرگ یا از تلاطمش آرام شده و سپس ماهیو در

کند و   یشروع به دعا م  یدر شکم ماه  یبزرگ، و  یونس توسط ماهیده شدن  یونس : پس از بلعی  یفصل دوم؛دعا

 ( )همان(. 10 -1: 2ونس، یکند ) یق یونس را بر خشکیکند که  یامر م یسپس خداوند به ماه

شان  ینوا برود. ایونس شده که به نیبر    یوح  هن فصل اشاره به نازل شدن دوبارینوا: در ایونس به نیفصل سوم؛ رفتن  

مان آورده و  یوا سرنگون خواهد شد. مردم به خدا انینوا ، به مردم اعلام داشته که بعد از چهل روز نیمت به نیپس از عز 

که گفته بود به    یید که از راه زشت خود بازگشت کردند، از بلا یشان را دیروزه گرفتند. بعد از آن چون خدا اعمال ا

 (. Gaines, p.25) (10 -1: 3ونس، یاورد. )یمان شد و آن را به عمل نیشان برساند پشیا

رون شهر  یمان گشته به شدت ناراحت شده و به بینکه خداوند از نزول بلا پشیونس از ایونس:  یفصل چهارم؛ غضب  

اند یرو  یرا م  ییکدو  بوتۀنجا خدا  یند بر شهر چه واقع خواهد شد. در ایشود تا بب ینشسته و منتظر م  یبانیر سایرفته و ز 

ونس از  یخشکاند.    یآن روز کدو را م  یشادمان شده، اما خدا فردات  ینهایونس از کدو بیه افکند.  یسا  یتا بر سر و
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  ی رد و گفت: »مردن از زنده ماندن برایخود مسألت کرد که بم  یتاب شده و براید به شدت بیتاب  یکه بر سرش م  یآفتاب

ست ؟« او گفت: »صواب ایا صواب است که به جهت کدو غضبناک شویونس جواب داد: »آیاست«. خدا به    من بهتر 

 که تا به مرگ غضبناک شوم.«

شب به وجود آمد کیکه در    یو آن را نمّو نداد  ید یآن زحمت نکش  یکدو بسوخت که برا  یخداوند گفت: »دل تو برا

باشند یست هزار کس میشتر از صدوبینوا شهر بزرگ نسوزد که در آن بیا دل من به جهت نیع شد؛ و آیشب ضاکیو در  

 (.Cohn Sperling, p. 388 )(.11 -1: 4ونس، یار؟«)یم بسیز بهایص نتوانند داد و نی تشخان راست و چپ یکه در م

 در قرآن $ ونسی حضرت    ه قص 

ان قوم خود«، »ابتلاء  یاز م  $ونسین: »فرار حضرت  یدر سه بخش مجزا تحت عناو  $ونسی  هن بخش قصیدر ا

ل یان شده که ضمن تحلیان قوم خود« بیو بازگشت م  $ونسیاعجازگونه« و »نجات حضرت    یطیدر مح  $ونسی

 ز پرداخته شده است: یق نیآن با عهد عت ه سیدر هر بخش به مقا مفسّران یو نقد آرا

 ان قوم خود  ی از م   $ ونسی فرار حضرت  

، ی؛ طبر 129/  2،  ی)طبرسن موصل مبعوث شد  ینوا از سرزمیسوى مردم شهر ن از طرف خداوند به  $ونسیحضرت  

 یسالگ   30در سن    یشود: و یکند که ماحصل آن اشاره م یان میرا ب  $ونسی   هقص  یطولان   یتی(. روا118/  11

شان از خدا درخواست عذاب یآوردند. ا یمان میسال دعوت قوم خود، تنها دو نفر به او ا  33گردد و پس از   یمبعوث م

  ی ورزد و سرانجام خداوند دعاین کار اصرار میدارد، بر ا ین کار برحذر میاو را از انکه خدا  یکند و با ا  یقومش م  یبرا

آنها را ترک کرده    $ونسی دهد که قومش را از زمان نزول عذاب باخبر کند. حضرت   یکند و دستور م یاو را اجابت م

که آن مردم آثار و علائم عذاب را مشاهده کردند، به درگاه خدا ضجه و ناله کرده و از گناهان خود توبه کرد.    یو هنگام

ح و سالم  ین داشت عذاب به آنها نازل شده، به کنار شهر آمد و با کمال تعجب آن جماعت را صحیقیکه    $ونسی

شود و به طرف  یکند که وارد شهر نم  یاد میده، قسم  رون آمین آنها دروغگو بینکه در بیمشاهده کرد. سپس به خاطر ا

ت را نقل ین روای ر خود ایدر تفاس  مفسّران  ی(. برخ137  -129/  2  ،یاشیا روانه شده تا مردم او را مشاهده نكنند )عیدر

 - 321/  2  ،یزیحو  ی؛ عروس 106  -100/  6  ،یمشهد  ی؛ قم64  -59/  3،  ی؛ بحران240  -237/  3، یاند )بروجرد کرده

ن  ین بر ایاز مفسر  ی(. برخ318  -317/  1،  ی ز آمده است )قمی« نیر »قمیتفاوت در تفس  یت با اندکین روای(. ا327

در    یتهران  ید نقل شود. صادقی، نبا$ونسیق نکردن ساحت عصمت حضرت  یت به خاطر تصدین روایده اند که ایعق

د  ین موارد تأکیاست که به ساحت رسالت بسته اند و ا  ییه دروغ هایت شبین روای»و چه قدر اسد:  ینو ین رابطه میا

ن نظرند که: »با اغماض از سند یبر ا ی(. و برخ162/ 14، یتهران یات است!« )صادقیلیث از اسرائین حدیکند که ا یم

ها   یینگونه راهنمایاز ا  یست، دو عنصر محوریکه اثبات آنها سهل ن  یث بر امورینگونه احادیو صرف نظر از اشتمال ا

امبران و در صورت ضرورت، هجر یلزوم صبر و استقامت پ  یگریو د   یکران الهیرحمت ب  هسع  یکیشود:   یاستفاده م

 یجوادگردد« ) یث اخذ مینگونه احادیا  ه، نکات مثبت و آموزندی ل؛ نه قهر و ترک و درخواست عذاب...به هر رویجم

 (. 353 -352/ 37 ،یآمل

 رسد: ید  چند احتمال به نظر میدر بالا ذکر گرد یاشیکه از ع یت یهمچون روا یاتیه با رواهدر مواج

 رد.یرش قرار گیا کثرت استعمال آن، مورد پذی. از باب اعتماد به قول ثقه و 1
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 رفته نشود. یگر پذیات دیدر روا یا نه ی. حمل بر خبر واحد شود و به خاطر نبود قر2

 رفته نشود. یپذ یو قم  یاشیت عی. به خاطر تناقض در متن روا3

منافات   $اءیرا که با عصمت انب  ینصورت مطالبیده گرفته شود. در ایمطالب ناد  ی. تنها نکات مثبت آن اخذ و مابق 4

عنوان تصح به  تحریداشته  و  یف،  توضیف  نگارندیا  تفس  هحات  عنوان  به  متنیآن،  در  یحد  یر  اث  ن  ینظر گرفت که 

 دگاه است.ین دیمعقولتر

(. و  87  ،اءی)انب( هِ...یوَ ذَا النُّونِ إِذ ذَّهَبَ مغَُضِبًا فَظَنَّ أَن لَّن نَّقْدِرَ عَلَ)  کند:   یم  ینگونه معرفیرا ا  $ونسیقرآن حضرت  

م.منظور از »نون« ماهى بزرگ است یریگاد كن آن دم كه خشمناك برفت و گمان كرد بر او سخت نمىیذو النون را  

ده شده است ین اسم نامیبه جهت گرفتار شدن در شكم ماهى به ا  $ونس  یرا حضرت  ی(، ز 270/ 13،  ی)ابوالفتوح راز 

ا بر خدا خشم گرفته و پنداشته كه  یاز خدا قهر كرده،    $ونس  یتصوّر کند که حضرت    ی(. اگر کس96/  7  ،ی )طبرس

را با مقام و شأن  یمردود است، ز   ین نظریزد، چنیتواند با دور شدن از چنگ وى بگرابد و او مىینمىخداوند بر او دست  

 عصمت و نبوّت در تعارض است.  

نى لگفت: »رب لا تك یكه در حالى كه دست به آسمان برداشته بود م  $دم از امام صادقید: شنیعفور گویابن أبى  

خودم وامگذار نه كمتر از    زدنى به  عنى پروردگارا مرا چشم بهمیذلك و لا اكثر« )ن ابدا لا اقل من  یالى نفسى طرفه ع

خت، سپس رو بهمن كرد و فرمود: اى پسر  یرش از اطراف محاسنش مىیهان را گفت و اشكید: ایشتر( گویآن و نه ب

عنى ترك اولى را(  ین گناه را )ونس بن متى را خداوند كمتر از چشم به هم زدنى به خودش واگذارد و آیعفور همانا  یأبى  

ن حال  ید؟ فرمود: نه ولى مردن با ایا آن كار او را به حد كفر رسانیكو كند آیانجام داد، عرض كردم: خداوند كار شما را ن

 (. 581/ 2 ،ینی)کل  هلاكت است

(، لذا خداوند خطاب 96/  7  ،یاند )طبرس ان قوم خود را، بدون اذن خدا دانستهیاز م  $ونسیجدا شدن    مفسّران  یبعض

پ اکرم  یبه  الْحُوتِ...)  فرموده:    #امبر  كَصاحبِِ  تَكُنْ  لا  وَ  رَبِّكَ  لِحُكْمِ  برابر حكم 48  ،)قلم  (  فَاصْبِرْ  در  تو  (. پس 

،  #محمد   ین باشد که ا ید منظور خداوند متعال ایماهى مباش. شا  هونس صاحب قصیپروردگارت صبر كن و چون  

 ن لحظه صبر و تحمل داشته باش. یفشارها تا آخردر مقابل 

بابو ابوالصلت هروى روایابن  از  از   یکیت  ی را آورده است که در آن روا  یتی ه  از مسائلى كه "على بن محمد الجهم" 

غمبر به  یونس پیغمبران، یشود با مقام عصمت پ ین بود که چه طور م یدر مجلس مأمون سؤال نمود ا $حضرت رضا

  ه قین حاصل كرده بود كه خداوند او را در مضیقیونس  یفرمودند: »  $خداى خود گمان باطل داشته باشد. حضرت رضا  

هِ  یوَ أمََّا إِذا مَا ابتَْلاهُ فَقدََرَ عَلَ)  د:  یفرما یگرداند، همانطور كه خداوند م  یشت را بر او تنگ نمیاندازد و مع  یروزى نم

ن  ی قیم. و اگر  ی شت و روزى را تنگ كنیم بر او معیش قرار دهیم او را مورد آزمایعنى: هر وقت بخواهی(.  16  ،)فجر  (  رِزْقَهُ

قن" و  ی"است یت "ظنّ" به معناین روای(.در ا193/ 1  ،هیداشت كه خداوند بر او قدرت و سلطنت ندارد كافر بود« )ابن بابو

ادى قوم خود را به خدا  یانجام رسالتش مدّت ز   یبرا   $نس  ویق" آمده است. حضرت  ی" لن نض  ی"لن نقدر" به معنا

ن  یقید. آن حضرت چون  یعذابى كه به آنها هشدار داده بود؛ فرا رس  یرفتند، تا آنكه نشانه هایدعوت كرد، ولى آنها نپذ

خشم و ن  ید همیرون رفت. شایان قوم خود، بدون إذن خداوند غضبناک بیرد از میگ یدانست خدا بر او سخت نم  یم

 مان آوردنشان شده باشد. یدن آن ها و ایترس یبرا ینه ایبا اهل کفر، زم ی دشمن  یاو در راه خدا برا یناراحت
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رسد که به یم  رقابل اصلاح، فرایکه براى نابودى افراد غ  ىینها  یاست مجازات الهى بر دو گونه است: مجازات  یگفتن

ها رفع شود باز به همان  ست؛ چراکه اگر عذاب از آن یموقع سودمند نى در آن یچ دعای ند؛ هیگویصال" میآن "عذاب است

نکه مجازات اثر گذاشت یمحض اتى داشته و به یترب  هباشد که جنب یهى" می"مجازات تنب  یگردند. مورد بعدی گناهان برم

نجا روشن یاز نوع دوم بوده و از ا  $ــونـسیرود. عذاب قوم حـضرت   یان میدار و متوجه شدند، عذاب از میو مردم ب

 (.489/  13  ،یراز یت است )مکارم شیدارسازى و تربی هاى آفات و بلاها و حوادث ناگوار همان بكى از فلسفه یشود كه  مى

با قرآن    یادیز   یونس از امر خدا" نام دارد که تفاوتهای ق آمده "فرار  یکه در عهد عت  $ونسیحضرت    هاز قص  یبخش

 در آن صورت گرفته است.  یاساس یفاتیدهد که تحر یداشته و نشان م

 (. 2: 1 ،ونسینوا" است )یق آن محل "نیست. اما در  عهد عتیالف( نام محل رسالت حضرت در قرآن ن

نکه  یپس از ا  $ ونسیر مختلف، حضرت  یتفاس  ین بررس یو همچن  $ات ائمه اطهاریات قرآن، روایب( بر اساس آ

ت یها قابل هداشان گمان کرد آنیرا ایخت؛ ز یتش گریاوردند از محل مأموریمان نی آنها اسالها مردم را دعوت کرده و  

ایقیستند و  ین بر  اما  یگ یشان سخت نمین داشتند که خداوند به خاطر فرار کردن  از لحظیونس در عهد عتیرد.   ه ق 

م و مهربان  یخدا را کر  ین است که وی(. علت فرار هم ا3:  1  ،ونسیکند ) یکرده و فرار م  یچینخست از فرمان خدا سرپ

 (. 2: 4 ،ونسیکند ) یر غضب میدانست که د یداند؛ و م یم

 (. 10و 3: 1 ،ونسیونس از محضر خداوند صحبت کرده است )یق دو بار از فرار یج( عهد عت

ناروا به آن جناب  ین کار تهمتی مختلف، ار یتفاس ین بررسیحضرت در قرآن، و همچن ها وصفات آن یژگیبا توجه به و

 ست.یباشد و با مقام عصمت سازگار ن یم

 اعجازگونه    ی ط ی در مح   $ ونسی . ابتلاء  2  - 4

  خت: یت سوار شدن او را نداشت، گریپر از بار و مسافر که ظرف یکشت یان قوم خود به سویدر قرآن آمده است: او از م

امبران بود. به  یونس هم از پی(. و همانا  140  -139،  )صافات (  ن* إِذْ أَبقََ إلِىَ الْفُلْكِ الْمَشْحُونِیالْمُرْسَلِونُسَ لَمِنَ  یوَ إِنَّ  )

رود و"عبد آبقٌِ"  ختن و فرار كردن بكار مىیخت. "أَبَقَ العبد" در زمان گریك كشتى پر بگریادش آور زمانى كه به طرف  ی

/ 13،  باشد )ابن منظور یپر و مملو م  ی( و »مشحون«  از ماده "شحن" به معنا59  ،یز پا است )راغب اصفهانیگر  هبند

حضرت نسبت داده است؟ مراد از فرار   ن است که چرا قرآن فرار را به آنیرسد ا یکه به نظر م  یمبهم   ه(. نکت234

ن عمل  یشان هر چند در ا یرون آمد و از آنان اعراض كرد. این قوم خود بی ن است كه او از بیكردن او به طرف كشتى ا

ك ین عمل شباهتى تام به فرار  یكن این كارى نهى نكرده بود، و لیخود خدا را نافرمانى نكرد، و قبلا هم خدا او را از چن 

(.  163/  17  ،یین عمل بگرفت )طباطبایفر این جهت خداى تعالى او را به كیخدمتگزار از خدمت مولى داشت، و به هم

 ی ل حجم بالای به دل  یشود و پس از سوار شدن بر کشت  یکه آن حضرت موفق شد سوار کشت   دیآ یه برمیاز مفهوم آ

(. پس قرعه انداختند 141  ،ن« )صافاتیصورت گرفت. »فَسَاهَمَ فَكاَنَ مِنَ الْمُدحَْضِ  ین قرعه کش ین مسافریبار و مسافر ب

 ن شد.یو او از مغلوب

ر  یز آنچه را كه براى تیشود و نزى كه پرتاب مى یر( چی)ت  ی»سهم« گرفته شده و "السَّهمْ" به معنا  ی ساهم از ماده  

ز ی(. "دحض" ن431  ،یقرعه زدند )راغب اصفهان  یعن یرو"اسْتَهَمُوا"  نیشود و مانند آنها است از اهاى شرطى زده مىپرتاب

نگونه گفته اند كه نهنگى بر  یا  یبرخ  یل قرعه کشیدل  هار(. درب205/   4  ،یحیباشد )طر یمغلوب و مقهور م  یبه معنا
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ر شدند از كسانى  ید كرد، ناگزین بود خطر غرق همگى را تهدیسر راه كشتى درآمد و كشتى را متلاطم كرد و چون سنگ

ندازند، تا نهنگ او را ببلعد، و از سر راه كشتى به كنارى رود. قرعه انداختند به یكه در كشتى بودند شخصى را در آب ب

(. البته  163/  17  ، یید )طباطبایاصابت كرد به ناچار او را به دهان نهنگ سپردند و نهنگ آن جناب را ببلع  $ونسینام  

( با توجه  158  -157/  11  ،مىیدالعظنى شاه عبیرسد )حس یبه نظر  نم  یز وجود دارد که ذکر آن ضرورین  ی گریاقوال د

 ، یدرآمد )طبرس   $ونسیگفته اند سه بار و در هر سه، قرعه بنام    یشد و برخ   یا چند مرتبه قرعه کشین" گویبه "مُدحَْضِ

8 /716 .) 

(. پس ماهى او را 142  ،)صافات  (  مٌ یفَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَ هُوَ مُلِ)  د:  یاو را بلع  یبزرگ  یا افکنده شد و ماهیبه در  $ونسی

گفته    یمُصاحب و همراه ماه  یعنیاست که به آن حضرت »ذوالنون«    یلین دلید، در حالى كه ملامت زده بود. ایبلع

ح »وَ  یدر توض  ی(. بعض163/ 17 ،ییونس داراى ملامت شد )طباطباین باشد كه یم" ایشود. ممكن است معناى "مل یم

نكه بدون امر خداوند از ین كه سزاوار عذاب باشد به خاطر ایمعتقدند: »او مستحق و سزاوار سرزنش بود نه امٌ«  یهُوَ مُلِ

ونس به خاطر ترك مندوب و مستحبّ بوده و انسان  یان، ملامت حضرت  یعیان قومش خارج شده بود. در نزد ما شیم

 (. 716/ 8، یبرسرد« )طیگگاهى براى ترك كار مستحبّ و مندوب مورد ملامت قرار مى

  ی ست روز و حتیر اختلاف است و سه روز، هفت روز، بین اهل تفسیدر شكم ماهى ب  $ونسیدر مورد مدت درنگ  

وم، یکنند: »و الخامس: بعض   یرا هم ذکر م  ینقل پنجم   ی(. برخ 170/  8  ،ینبشابور  یچهل روز را نوشته اند )ثعلب

 $ونسینقل شده که مدت ماندن    $(.از امام باقر553/  3،  ی جوز التقمه ضحى، و نبذه قبل غروب الشمس« )ابن  

ساعت ذكر شده است )همو، همان(.   نُه  $ر مؤمنان علىیثى از امی( و در حد319/  1،  یسه روز بوده )قم  یدر شکم ماه

 (. 164/ 19، ی راز ین اقوال وجود ندارد )مکارم شیك از ایچ ی مدرك مسلمى بر ه یدر نگاه بعض

امبر  ینکه خداوند خطاب به پیقابل توجه ا  ه ست. اما نکتین  ید و آن حضرت سالم ماند شکیونس را بلعی  یماهنکه  یدر ا

و مترجمان "مکظوم"    مفسّران(. اکثر  48  ،وَ هُوَ مَكْظُومٌ« )قلم  د: »... وَ لَا تَكُن كَصَاحِبِ الحُوتِ إِذْ نَادىَیفرما یم  #اکرم

 یعنیاند.  ا ترجمه کردهیر یکه خشم خود را فروخورده تفس یاکس یمغموم و مالامال از غم، اندوه و خشم و  یرا به معنا

باشد، كه در هنگام مناجات با خدا مالامال   $ونسینكه مانند  یكند از ارا نهى مى  #امبر اکرمیه پین آیخداوند در ا

 است.ا خشم بوده یاز غم و 

عبارت »و هو مکظوم«   ی(، و برخ 255/  5ج  ،یتهران  یاند )ثقف زده در حبس مانده" معنا کردهمکظوم را به "غم  یبعض

 (. 566 ر،انپویار در حالى كه محبوس بود" ترجمه کرده اند )کاویرا "با اندوه فراوان و آه و ناله بس

ظ" خوددارى  ی: راه نفسش گرفت، و "كَظْمُ الغیعنی. "اخذ بكظمه"  ندیگو یا محل خروج نَفَس را میگلو    ی"الْكَظْمُ" به معنا

ا یمانند غم    یز ینگه داشتن چ  ی(. "کَظم" به معنا712  ،یند )راغب اصفهانیا نگه داشتن آن در دل را گویاز اظهار خشم  

که در درون   یکس یعن یباشد و »و هو المكظوم«  یخشم در درون است تا آشکار نشود. "مکظوم" اسم مفعول "کظم" م

حضرت را در درون خود حبس کرد و مانع از آشکار شدن و    یماه  یعنینگه داشته شده و حبس شده تا آشکار نشود.  

در    $ونسین مطلب را استنباط کرد که حضرت  یتوان ا ین می(.بنابرا70-68/   10  ،ید )مصطفویشان گردیخروج ا

ده است؛ و با توجه یشان گردیمانع از آشکار شدن و خروج ا  یا نهنگ نگه داشته شده و ماهی  یمحل خروج نفس ماه
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رون هم بهره برده و زنده  یب یتوانسته از هوا ی، حضرت میر سوراخ تنفسیبودن نهنگ و قرار گرفتن او در ز  یبه هواز 

 بماند. 

ت آنها ملامت زده بود خداوند یور نبودن در هداان قوم خود و صبیختن از میگر  یکه برا  یدر حال   یحضرت در درون ماه

  در (. پس  87،  اءینَ« )أنبیكُنتُ مِنَ الظَّلمِِ  فىِ الظُّلمَُتِ أَن لَّا إِلَهَ إلَِّا أَنتَ سُبْحَانكََ إِنىّ  ن جملات خواند: »...فَنَادىَیرا با ا

من از ستمگران بودم. . خداوند در قرآن دعاى ده  م كه  یح تو گویست، تسبیى جز تو نیظلمات ندا داد كه پروردگارا! خدا

از امام    یتی(. در روا243  ،یباشد )روحان یم   یدرون ماه  $ونسی  ی از آنها، دعا  یک یاجابت داده است كه    هنفر را وعد

مراد از    $ت امام باقری(. طبق روا393  -392/  4  ،یه قمین ذکر اشاره شده است )ابن بابویت ایبه اهم  $صادق  

 (. 319/ 1 ،یباشد )قم  یا و ظلمت شكم ماهى میلُمات"، ظلمت شب، ظلمت در"الظُّ

نجا  یکه در ا  یکند. حال سؤال  یت نمیا قوم ستمکار را هداین مطلب آمده است که خداوند مردم ی م بارها ایدر قرآن کر

اند، چگونه با توجه به   خود را ستمکار دانسته  یدرون ماه$ونسینکه حضرت  ین است که با وجود اید ایآ یش میپ

د توجه داشت که اقرار به ی؟ باستا شده  یت الهی(، آن حضرت مشمول هدا90،  نَ هَدَى اللّه...« )انعامی»أوُلَْئكَ الَّذِ  یهآ

هفتاد بار  در هر روز  #ت آمده است که رسول خدایك كمال و از آداب دعاست. در روایشگاه خداوند، خود  یگناه در پ

د: »انّما انا بشر  یبگو  یکی(. اگر  505/  2،  ینیكرد )کلجست و به درگاه خدا هفتاد بار توبه مىاز خداوند متعال آمرزش مى

ست که او مخطى و مذنب است، مراد كسر نفس خود باشد )ابوالفتوح ی ن نیذنب«، معنى جمله او ایو    یخطیو البشر  

عه ین مرتبه رفیکه از ا  یاد خدا بوده و هنگامیع اوقات عمرشان را مستغرق  ی جم  $هدى  هائمّاء و  ی(. انب275/  13،  یراز 

اند، و خطاى  شمردهش خود گناه بزرگى مىیشدند، آن را پ یگر مثل خوردن غذائى میاند و مشغول به كار دآمدهفرود مى

ن مطلب همان قول مشهور است که:  یتند. و اخواسدانسته، و استغفار کرده و آمرزش آن را از خداى خود مى مى مىیعظ

ى خلق یشوایشود، و مقام پامبرى مرتكب گناه نمىیچ پی(. ه194  -190  ،ی« )بسطامنیئات المقرّبی»حسنات الابرار س

ان نسبى" و "ترك اولى" است. یمورد بحث به معنى "عص  یهن ظلم در آیبه شخص گناهكار، واگذار نخواهد شد. بنابرا

سته او نباشد. یتش شایر حرامى از شخص بزرگى سرزند، كه با توجه به مقام و موقعینسبى آن است كه عمل غگناه  

ن موضوع  یشود، و ال عقلى و نقلى ثابت شده، حمل بر "گناه نسبى" مىیاء كه با دلیعصمت انب  ه"ظلم" با توجه به مسأل

(. 125 -121/ 6  ،یراز یست )مکارم شیاز ظاهر لفظ ن اد دوریاء ز یر انبیو سا $ونسیبا توجه به عظمت مقام حضرت 

ت نداشته است. "ترك اولى"  یمورد بحث فى نفسه ظلم نبوده، و خود آن حضرت هم قصد ظلم و معص  یه"ظلم" در آ  یآر

در آن    $ونسیماندند. لذا حضرت    یان آنها میباشد که بهتر بود حضرت قوم خود را ترک نکرده و م ین میهم ا

ژه و صفت "مسبِّح" بودن آنجناب باعث یو  ین دعاین عمل خود توبه کرده و خود را ستمکار دانسته و همیظلمات از ا

ح  ی(. اگر او از تسب144  -143  ،بْعَثُون« )صافاتیوْمِ  ی  ن* لَلَبثَِ فىِ بَطْنِهِ إلِىَینجات او شد: فَلَوْ لَا أَنَّهُ كاَنَ مِنَ الْمُسَبِّحِ

 ماند. امت در شكم نهنگ باقى مىینه تا روز قینبود هر آ شگران خدا یان و ستایگو

  ، یین عمل صفت وى شده باشد )طباطباید به طورى كه ایگوح مىیند كه مكرر و به طور دائم تسبیمسبّح كسى را گو

گفته اند "قبل از رفتن در شكم ماهى    یباشد. بعض یسه قول مطرح م  $ونسیح حضرت  ی(. در مورد تسب163/  17

ن یدالدی؛ رش170/  8  ،یشابورین  ی؛ ثعلب28-27/  4،  ی؛ بغداد47/  4،  ی؛ بغو138/  12  ، یگفته است" )آلوسح مىیارتسبیبس

؛  22/ 8 ،یگفته" )کاشانح مىیار تسبیگر گفته اند "در شكم ماهى، بسید ی(. بعض 2112/ 3 ،؛ سور آبادى306/ 8 ،یبدیم
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ن كار مداومت داشته، هم قبل ینکه" اصولًا او بر ای(، و قول سوم هم ا197/  2،  ؛ ابن جزى غرناطى454  ،ی وطی، سیمحل

؛ 357/  26،  ین رازی؛ فخرالد178/  9،  ی ؛ قرش376/  16  ،ی نیخم  یاز فرو رفتن در شكم ماهى و هم بعد از آن" )نجف

 (. 139/ 23 ،یل یزح

ح یگر تسبید  ی( و در جا 164  -163/  17،  ییمعقول تر و بهتر دانسته )طباطبان اقوال، قول وسط را  ین ایاز ب  علّامه

(.  19/388  ،داند )همان یر مقدراتش مییقبل از افتادن در شكم ماهى و بعد از آن را باعث تغ  $ونس  یحضرت    یدائم

توان  یآورده است، لذا مر خود  ین معنا را در تفسیهم هم  علّامه رساند و  ح را مىین" مداومت در تسبیچون كلمه"مسبح

، تنها قبل   $ونس ینکه حضرت یدگاه، قول سوم است. این دیرا موافق با همان قول سوم دانست. معقول تر ینظر و

ن کار مداوت داشته، یکه به ا  یامبریرا پید است. ز یگفته اند بع  یح میار تسبیبس  یگرفتارشدن در شکم ماه  یاز ماجرا

ار یبس  یرا هم که گفته شده تنها در شکم ماه  ین بعد از آن ماجرا هم آن کار را ترک نخواهد نمود. قول یقیبه طور  

ار یبه عنوان مثال سه شبانه روز بس  یرا اگر شخصیندارد. ز   یواژه "مسبِّح" همخوان  ین هم با معنایگفته، ا یح میتسب

د، به  یح بگویصورت مكرر و به طور دائم تسب  د چنانکه گفته شد بهیدهند و باینم  ی نامن  ید، به او چنیذکر خدا بگو

ح"، ین دانست که "تسبیتوان ا ین بخش از قصه را میج مهمِّ ایاز نتا  یکین عمل صفت وى شده باشد.  یطورى كه ا

ن اعتقاد هستند که در اثر توبه،  یبر ا  یبرخوردار است. برخ  یژهایت ویدادها از اهمیر بستر رویی"دعا" و "ذکرخدا" در تغ

(. لذا خداوند  301/  11  ،ده است )قرشى ین" به او عطا گردی"مقام اجتباه" و "قرار گرفتن در زمره صالح  یعن یدو كرامت،  

را   ی(. پس پروردگارش و 50  ،)قلم  (  نیالصَّالِحِفَاجْتَبَاهُ رَبُّهُ فَجعََلَهُ مِنَ  )  د:  یفرما یشان م یا  همتعال در سوره قلم دربار

 د.  یستگانش گردانید و از شایبرگز

ك  یدن  یدن و انتخاب كردن، و اجتباء و برگزیكن نه هر جمع كردنى بلكه برگزی"اجتباء" به معناى جمع كردن است، و ل

ها خود به خود و بدون  جه انواع نعمتیض الهى خود اختصاص داده در نتین معناست كه او را به فیبنده توسط خدا به ا

باشد ااند مىیرتبه انبن و شهداء كه همیقیاء و بعضى از صدین موهبت مخصوص انبی ر گردد، و ایش سراز یزحمت به سو

"لبث" را   یز است. برخیتا روز رستاخ  یت ماندن آن حضرت درون ماهیفیقابل توجه ک  ی (. نکته186  ،ی)راغب اصفهان

ن "اللبث" و "المكث" گفته شده: »أنّ  ی(. در تفاوت ب227/  8  ،ی دی؛ فراه183/  2،  ردانسته )ابن منظو"مکث"    یبه معنا

 (. 157/ 10 ،یر و إبطاء مختارا لا قهرا بخلاف اللبث فانّه تاخّر قهرىّ )مصطفویالمكث تأخ

ا  یاز دن  ینكه ماهیز. "دوم" ایرستاخماندند تا روز  نكه هر دو زنده مىیباره سه وجه مطرح شده است: "نخست" انیدر ا

شد تا روز  ونس مىیمردند و شكم ماهى قبر  ونس و ماهى هر دو مىینكه  یماند. "سوم" ا یم  یرفت و او درون ماهمى

؛ 47/  4  ،ی؛ بغو716/  8  ،یاند )طبرس ر خود آوردهیاحتمال سوم را در تفس  مفسّران(. اغلب  306/  8  ،ی بدیز )میرستاخ

زنده   یت ماهیبدون اشاره به وضع   ی(. برخ170/  8  ،یشابورین  ی؛ ثعلب 65/  23،  ی؛ طبر28/  4،  ی؛ بغداد227/  8  ،یقاسم 

ن  یچ دلالتى بر ایمورد بحث ه هف یشر یه(. اما در آ97 ،؛ فاضل62/  4 ،یدانند )زمخشر یامت میونس را تا روز قیبودن 

برا 164/  17،  ییست )طباطبایاقوال ن را   "لبث"  زنده و قهر  ی(. قرآن غالبا واژه  به صورت    یماندن و درنگ کردن 

محال نبوده و انسان    یامت امریتا روز ق  $ونسیوجود دارد که زنده ماندن حضرت    یاستعمال کرده است. شواهد

هم به مدت صد سال    ش یدنی( که نه تنها خودش بلکه غذا و نوش259  ،)بقره  $ریتواند منکر آن باشد. مانند: عز  ینم

 ی و مکان یزمان  یت های ( از آن جمله اند. البته محدود14 ،س )اعرافی( و ابل25، ز اصحاب کهف )کهفیسالم ماند. و ن
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ن رو  یات را درک کند. از ایموجود در قرآن و روا  یاز ادعاها  یت بعضیفیا کیدهد که حکمت، فلسفه و    یانسان اجازه نم

 د.ینما یانسان محال م یامت برایدرک زنده بودن تا ق

 مطرح شده است.   ییق با تفاوتهای آنچه تاکنون بحث شد در عهد عت

م ید آمده و ملوانان تصمیا پدیدر در  یمید و تلاطم عظیآمده است که باد شد  یکش قرعه  هق درباریالف( در عهد عت

بلا نازل    یک نفر از افراد کشتیکردند که به خاطر  یا آرام نشد. آنها فکر میاندازند. اما دریا بیگرفتند تا اسباب خود به در

مسبب نزول بلا و    ییونس را به تنهایق  یونس درآمد. عهد عتی دند و به نام  یک مرتبه قرعه کشین  یشده است. بنابرا

 (.10 -4: 1 ،ونسیداند ) یطوفان م

د:  یگو یونس به ملوانان میق، خود  ینگاه عهد عتا انداختند، اما در  ی، حضرت را به دریکش ب( از نگاه قرآن بر اساس قرعه

م به سبب من بر شما ین تلاطم عظیدانم ای را میشما ساکن خواهد شد، ز   یا براید و در ینداز یا بی»مرا برداشته، به در

 (. 12: 1 ،ونسیوارد آمده است« )

ا حلقوم او محبوس بوده است، اما  ینهنگ    یتنفس یر مجرایشود که حضرت در ز  یواژه "مکظوم" معلوم م  یج( از بررس

 است که حضرت در درون شکم نهنگ رفته بود. یق مدعیعهد عت

داند  یق مدت آن را سه روز و سه شب میاشاره ندارد، اما عهد عت  ید( قرآن به مدت حضور آن جناب در درون ماه 

 (. 17: 1 ،ونسی)

ن دعا  یار پرمعنا آمده است و به خاطر ایبس  یکوتاه ول   ی، در قالب سخنیدرون ماه   $ونسیحضرت    یه( در قرآن دعا

 یشان متفاوت و با الفاظیق لحن ایدهد. اما در عهد عت یرد و او را نجات میپذ یو "مسبِّح" بودن او، خداوند توبه او را م

هد کرد: »و خوا  یتشکر، قربان  یکه از خداوند نجات خواسته و قول داده است که برا  ییب خدا را خوانده، تا جایعج

خود خداوند را خواندم و مرا مستجاب فرمود. از    یخود دعا کرد و گفت: »در تنگ  یهوه خدای نزد    یونس از شکم ماهی

مرا شنیشکم هاو آواز  و  اباط  ی؛...آنانیدیه تضرع کردم  میکه  منظور  را  دروغ  احسانیل  ترک  یخو  یها دارند،  را  ش 

د و به آنچه نذر کردم وفا خواهم کرد. نجات از آن خداوند یخواهم گذران  یتو قربان  یکنند؛ اما من به آواز تشکّر برا  یم

 (. 10 -1: 2 ،ونسیاست...« )

 ان قوم خود  ی و بازگشت م   $ ونسی .  نجات حضرت  3  - 4

م« یبِالْعَرَاءِ وَ هُوَ سَقِدهد: »فَنَبَذْنَاهُ   یش را اجابت کرده و او را نجات میدعا  $ونسی ت به تضرع حضرت  یخداوند با عنا

 م.یاه افكندیگنى خشك و بىیمار بود به زمی(. پس او را در حالى كه ب145 ،)صافات

رد یاش قرار گهیر سایزى كه انسان در ز یگر در آن نباشد و چیلى دیوار و حای"عراء" به معناى محلى روباز است، كه د

شان در یل اقامت چند روزه ایم بودن به دلی (.سق164/ 17 ،یی درختى )طباطبااى و نه مهینداشته باشد، نه سقفى و نه خ

/  2،  یف بوده است )ابن عربیف و نحیشود، ضع ی( و مانند طفلى كه از مادر متولد م 179/  9،  یشكم ماهى بوده )قرش

 یبرا  یبانینوان سان را به عیقطیرا مورد لطف و مرحمت خود قرار داده و درخت    ی(.پس از آن خداوند مجددا و 184

 م. یدیانی(. و بر او درختى از كدو رو146 ،)صافات ( نیقْطِیهِ شَجَرَهً مِّن یوَ أَنبَتْنَا عَلَ) اند: یحضرت رو

فكند  یه بیش بر بدن او ساید تا برگهایانین بوته را روی ن" نوعى از كدو است كه برگ هاى پهن و مدور دارد، و خدا ایقطی"

اند درخت  ی(. برخ164/  17  ،یی)طباطبا /  3،  یماند، ساقه هم ندارد )گناباداست كه از زمستان تا تابستان مى   یگفته 
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ت آمده است که ی (. در روا159/  19 ،یرازیند )مکارم شینشز بر برگهاى آن نمىیاند که مگس ن ن آوردهی(. همچن302

ن ین بود که: اولّی از آن مسائل ا  یکید.  یدر مسجد کوفه پرس  $ین علیرالمونیاز ام  یاز اهل شام، سؤالات   یشخص 

  ،یه قمیدُبّاء که کدو باشد )ابن بابو  یعنی«.  الْقَرْع  ی الدُّبَّاءُ وَ هِ   ید چه بود؟ حضرت فرمودند: »هِیین رویدرختى كه در زم

ن مراحل  ی(.در تمام ا300  /6  ،یحین" است )طریقطیاز "  یباشد که نوع خاص ی(. "القرع" در عرف همان "الدباء" م595/  2

ت قومش یهدا یدوباره برا  یت خاص خداوند شامل حال حضرت بوده و آن حضرت پس از استراحت و رفع خستگیعنا

شتر  ی(. و او را به سوى شهرى كه صد هزار نفر و بلكه ب147  ،)صافات  (  دُونیزِیمِاْئَهِ ألَْفٍ أوَْ    وَ أرَْسَلْنَهُ إِلىَ):  فرستاده شد

داند   ین اقوال را قول دوم میبهتر  یر و "واو" باشد. مرحوم طبرسییابهام، تخ  یم."أو" ممکن است به معنایبودند فرستاد

به معناى ترقى است  ست، بلكه ید نینجا به معناى تردید: »كلمه "أو" در ایگو یم  علّامه  ی(. ول717  -716/  8  ،ی )طبرس

 (. 164/ 17 ،یی نوى" است« )طباطباین مردم اهل "نیو منظور از ا

ان شد، آنها توبه کردند و با بازگشت مجدد  یآنان نما  یقوم خود را ترک کرد و علائم عذاب برا  $ ونس  ی نکه  یپس از ا

م در  ایحضرت  به  قومشان،  ایان  آنها  یشان  از  را  عذاب  خداوند  و  آوردند  مدتمان  تا  و  ساخت  نعمتها   یبرطرف  از 

ن یمان آوردند ما هم به نعمت خود تا هنگامى معی(. پس ا148  ،ن« )صافاتیحِ  برخوردارشان نمود: »فَامَنُواْ فَمَتَّعْنَاهُمْ إلِىَ

گردانبهره  دیدیمندشان  اقوام  پین  یگریم.  به  ایز  نیامبرانشان  رؤیمان  با  و  نشانهیاوردند  نکر  یها ت  توبه  و  عذاب  دند 

ه آمَنتَْ فَنَفعََها ی است: »فَلَوْ لا كانتَْ قَرْ  $ونسیخاص قوم    ین رحمت و بخششین چنیشدند. بنابرا  یمشمول عذاب اله

چ  ی (. چرا ه98  ،ونسینٍ«)یحِ  ا وَ مَتَّعْناهُمْ إلِىیاه الدُّنْ یالْحَ   یفِ  یونُسَ لَمَّا آمَنُوا كَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْ یمانُها إلَِّا قَوْمَ  یإِ

بود كه  $ونسید به حالشان افتد، تنها قوم یمانشان به موقع باشد و( مفیاوردند كه )ایمان نیها ایك از شهرها و آبادی

 م.یگر از زندگى برخوردارشان كردیم و تا مدتى دیشان برداشتیوى را از ایمان آورد عذاب ذلت آور دنین كه ایهم

 ار متفاوت با قرآن ذکر شده است:یق، بسیدر عهد عت $ونسی هن قسمت از قصیا

مار  یخسته و ب ی ، در حالتی رون آمدن از حلقوم ماهیافتن و بیبعد از نجات  $ونسیالف( قرآن اشاره دارد که حضرت 

ق  ید. اما در عهد عتیانیسر او رو یبان حضرت باشد، بالا یآنکه سا یرا برا ییکدوبوتۀ خشک افتاده و خداوند  یبر ساحل

حضرت  افتنش به آنیقصه نجات    هنکه بلافاصله در ادامید حذف شده باشد. با توجه به ای م و شای نیبیرا نم  ین مطلبیچن

ح و سالم  ی، صحی(، معلوم است که حضرت پس از سه روز و سه شب ماندن در شکم ماه2،  1:  3  ،ونسیشود ) یم  یوح 

 اند.به ساحل افتاده یو بدون درد و رنج

ت  یقوم خود که جمع  ی، دوباره به سویرون آمدن از حلقوم ماهیبعد از ب  $ونسیات قرآن، حضرت  یب( بر اساس آ

رون آمدن از  یونس پس از بیم که  یخوان یق میشود. اما در عهد عت یبوده، فرستاده مشتر  یکصد هزار نفر و بلکه بیآنان  

ست یش از صدو بینوا بیت مردم نینکه تعداد جمعی(؛ ضمن ا 4،  1:  3ونس،  یرود ) ینوا" مین بار به "نیاول  ی، برایشکم ماه

 (. 11: 4، ونسیهزار نفر عنوان شده است)

کند.  یعذاب توبه کرده و خدا هم عذاب را از آنها رفع م یدن نشانه هایکبار با دی، $ونس یج( در قرآن قوم حضرت 

مان آوردن یا  هشوند. در قرآن از نحوی خدا بهره مند م  یاز نعمتها   یمان آورده و مدتی دن حضرت به او ایگر با دیو بار د

 (.9 ،5: 3 ،ونسیات استغاثه آنان به درگاه خدا آمده است )یق جزئینشده است؛ اما در عهد عت یآنها صحبت
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آنها رفع نمود. اما در عهد    هتوب  هبه واسط  $ونسینگونه آمده است که خداوند متعال عذاب را از قوم  ید( در قرآن ا

 (. 10: 3 ،ونسیم )یباش یمان شدن خدا از نزول بلا میق شاهد پشیعت

شوند،  یقوم خود فرستاده م  یسو نکه دوباره بهیشود که پس از ا ینجا ختم میبه ا  $ونسیحضرت    هر قرآن قصه( د

ونس از  یق آمده است که  یخدا بهره مند گشتند. اما در عهد عت  یاز   نعمت ها   یمان آورده و مدتیا  یشان به ویقوم ا

  ی مردم  یسو به  یامبرینکه پی(. ا2،4:  4،  ونسیرد )یرا بگخواهد که جانش  یار ناراحت گشته و از خدا میرفع عذاب بس

ک است، آنها توبه کنند، خداوند عذاب را از آنها رفع کند  یمان فرستاده شود، به آنها هشدار دهد که عذاب خداوند نزدیایب

جز تهمت به آن   یزیق است که چیب در عهد عتیار عجیبس  یشود، از ادعاها  ین کار خدا عصبانیامبر خدا از ایو بعد پ

 باشد.  یحضرت نم

ان شده  یب  یاز حلقوم ماه  $ونسیرون انداخته شدن حضرت  ین" در قرآن، پس از بیقطیدن "درخت  ییرو  یو( ماجرا

ار به خاطر رفع عذاب قومش توسط خدا، یبس یونس پس از ناراحتیم که ین ماجرا هستیق شاهد ایاست. اما در عهد عت

ند سرانجام شهر و قومش چه خواهد یاش نشسته تا ببهیر سایسازد و ز  یخود م یرا برا یبانهیرون رفته، و سایاز شهر ب

ز  یآن روز شاهد خشک شدن آن و ن  یشان و فردایسر ا  یبالا   ییدن کدویانی(. بعد از آن شاهد رو5:  4  ،ونسیشد )

 (. 11 ،6: 4 ،ونسین ماجرا )یونس از ایغضبناک شدن 

 ی ر ی جه گ ی نت 

 ر بدست آمد:ی ج ز یق نتایدر قرآن و عهد عت $ونس  یحضرت  هاز کنکاش در قص

شان  ینکه عذاب از آن قوم برداشته شود، ایقبل از ا   یا اندکیان قومش دو احتمال است.  یاز م  $ونسیخروج    ه. دربار1

 شان برنگشت. یخبردار شد كه عذاب برداشته شده، به سو یا وقتیرود؛  یا مین بوده به طرف دریاز قوم خود خشمگ

کند.  لذا   یستند آنها را ترک میت نینکه رسالتش را انجام داده و قومش قابل هداینان از ایبا اطم $ونسی. حضرت 2

 ه مورد بحث آمده به معنى »ترك اولى« است. یکه درآ ی، ظلم $ونسیبا توجه به »مسبح« بودن حضرت  

 داشت.   یو نجات آن حضرت از درون ماه$ونسیدر رفع عذاب از قوم  ی. دعا و توبه نقش اساس3

قرارگرفته و    یر سوراخ تنفسید که  آن حضرت در محل خروج نفس نهنگ ز یآ ی»کظم« و »مکظوم« برم  ی. از معنا4

رون بهره برده و زنده بماند. لذا به اراده خداوند زنده ماندن یب  یتوانسته از هوا یبودن نهنگ حضرت م  یبا توجه به هواز 

 ر است.یامت محال نبوده و انکار ناپذیتا روز ق $ونسیحضرت 
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های علّامه طباطبايی در نقد منقولات تفسيری ابومسلم اصفهانی در  کاربست ديدگاه 

 مجمع البيان 

 3ی رضا مختاری ؛ عل 2ی ؛ احمد بهشت 1زاده  یمسلم صالح
 03/11/1399تاريخ دريافت :

 16/04/1400تاريخ پذيرش :

 

 ده   ی چک 

است از جمله این مفسرّان می توان به ابومسلم  طبرسی در تفسیرش از آرای مفسّران اهل سنت و شیعه بهره برده  

  از اوست. این پژوهش به بررسی و نقد روش تفسیری   مجمع البیانها در  اصفهانی اشاره کرد که بیشترین نقل

های پژوهش . یافتهاستپرداخته  تحلیلی  -با روش توصیفیتوجه به قواعد و موازین تفسیری علّامه  با    ابومسلم

مسلم به عنوان مفسری برجسته از روش های تفسیری مختلفی در تفسیر آیات استفاده کرده  دهد که ابو  نشان می

به طور مثال  است ها غافل مانده توجه او در به کار گیری قواعد و ضوابط تفسیری در برخی موارد از آن  رغمبه و 

اختیار کردن معنایی که احتمال ضعیف    توجهی به لحن و آهنگ کلام،بی  توان به عدم توجه به سیاق آیات، می

د و شاهد  یّؤدارد اشاره کرد، با همه این اوصاف روش او نه تنها آسیب جدی به مجمع البیان وارد نکرده بلکه م

 . استآرای تفسیری طبرسی 

 : واژگان کلیدی  

 آهنگ کلام.  اق،یس ،ی ریروش تفس ،یابومسلم اصفهان ان،یمجمع الب 
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 مقدّمه 

ق( که تا به امروز 322- 254است )   یسده چهارم هجر   یمعتزل  مفسّرانن  یاز بزرگ تر  یمحمد بن بحر اصفهانابومسلم  

 است.  ی،متکلم و مفسر دوران حکومت عباسیکاتب،نحو  یقابل استفاده است ، و ر مشهوریدر تفاس  یآرا و نظرات و
( 236-235/ 2، یاصفهان  ییباشد )ر.ک:رضا یانه میعقل گرا یکر یبا رو یاو ،معتزله و کلام  یریش تفسیمکتب و گرا

ها را از ابومسلم در  ن نقل یشتریب  یر است ویدر علم تفس  مفسّراناز منابع مهم و مرجع    یان طبرسیالبر مجمعیتفس

ایتفس با نگاه به تفس  یرش آورده به گونه  البیکه   ابومسلم که توسط    یریاق و روش تفسیان با سبک وسیر مجمع 

را  یت دارد؛ ز یقیت: طر یت دارد و هم موضوعیقیمفسر، هم طر  یم . روش برایشو  یبه کار گرفته  شده آشنا م   یطبرس

ها با روش  شهیق و اندیقه و سازگار کردن سلا یاز همان طر  یرویر، او را متعهد به پیتفس  یواقع اتخاذ روش خاص برا  در

ار  یجه مطلوب در اختیدن به نتیرس  یموضوع پژوهش را برا  ین روش است که چارچوب نظریز همیکند و ن یده میبرگز

ق یو علا   ینی، دی، فرهنگیکرد فکریبه رو  یریت دارد، چراکه انتخاب هر روش تفسیز موضوعیدهد؛ و ن یاو قرار م

کند  یت مفسر را معلوم می رد. پس روش، هم شکل کار و ماده فعالیگیها نشات ماز آن  ی او مربوط است و به قول  یفرد

 ی مختلف  یها روش   یابومسلم اصفهان (.  1/1385  ، یر عبداللهیماوست)  یریتفس  ینشانگر تفکرات و آرا  یاو هم تا اندازه 

ان استفاده نموده از جمله  یرا در مجمع الب  یز روش و ین  یکار گرفته  و طبرسات به  یم و مقاصد آیان شرح مفاهیدر ب

ر یروش تفس  ،ییر روایروش تفس  ر قرآن به قرآن،یان عبارت است از:روش تفسیابومسلم در مجمع الب  یریتفس  یها روش 

ر ید و شاهد تفسییمنظور تاشتر به  یب  مفسّرانابومسلم از طرف    یدهد که نقل نظرات و آرایقات نشان می. تحقیعقل

  ی ها صورت گرفته در بحث روش   یها رغم تلاش بهان شده است  یب  یو  یریتفس  یا به جهت نقد آرایخود بوده و  

ن جهت  ین انجام گرفته پژوهش حاضر از اییان بحث و تبیابومسلم در مجمع الب  یریبه ندرت درباره روش تفس    یریتفس

و نقد روش  ین نوشتار به بررس یمساله مورد نظر پرداخته است  در ا یا ید به زوایجد  یکردیت است که با رویحائز اهم

 م پرداخت.یخواه یریابومسلم بر اساس حدود و قواعد تفس یریتفس

ان به  یدر مجمع الب  یابومسلم که طبرس   یریو نقد روش تفس  یل محتوا ضمن بررسی روش تحلم  با  ین مقاله بر آنیدر ا

را به کار گرفته است ؟ به چه   یریخود حدود و قواعد تفس  یریا ابومسلم در روش تفسیها که آ ن سوالیکار گرفته به ا

زان از وثاقت و  یبه چه م  یرین تفسیکرد او در استفاده از مواز یت کرده ؟ و اساساً روین حدود و قواعد را رعایزان ایم

 م. ی ان کاسته و بالعکس پاسخ دهیر مجمع البیت تفسیاهم

   ی قرآن به قرآن ابومسلم اصفهان   ی ر ی و نقد روش تفس  ی بررس 

صحابه   یافت و برخیت ادامه  ین روش توسط اهل بیامبر شروع شده  و سپس ایات پیر قرآن به قرآن  در  زمان حیتفس

دادن  ح  یگر توضیات دیله آ یا به وسیات قرآن را به کمک  یآ  یعنین روش  یاند .ا ن روش استفاده کردهی ز از این نیو تابع

م  ین قسمت نشان خواهیرد .در ایر قرار گیتفس  یبرا   یات قرآن ،منبعیگر آیو مقصود آن را مشخص کردن به عبارت د

عنوان  قرآن به قرآن استفاده نموده است. محمد بن بحر، از قرآن به    یریان از روش تفسیداد که ابومسلم در مجمع الب

ک موضوع خاص به صورت سربسته سخن  یات در یاز آ یقرآن در بعض  است، استفاده کرده یات الهین منبع فهم آیاول

ات دسته اول ین کننده آییات دسته دوم، تبیکه در واقع آان کرده یح داده و بیگر همان موضوع را توضید یگفته و برخ
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)توجه به قرائن(    یریموارد ضوابط مربوط به روش تفس  یکن در برخیاستفاده کرده ل  ین روش فرعیهستند ابومسلم از ا

 ن ضوابط عبارت است از: یت نکرده که ایرا رعا

 توجه نکرده    ی ر ی به قواعد تفس  که ابومسلم    یی نمونه ها 

 ات   ی اق آ ی ت و  توجه به س یالف(عدم رعا 

ه متصل  ین آی (  ا154  ،لا«. )انعامی عَلىَ الَّذِى أحَْسَنَ وَ تَفْصِنَا مُوسىَ الْكِتَابَ تَمَامًا  یه: »ثُمَّ ءَاتَ یل آیده ابومسلم ذیبه عق

م یکه به ابراه  یی هارا در آن جا نعمتی( ز 84  ،انعام)«  عْقُوب...یوَ وَهَبْنَا لَهُ إِسْحَاقَ وَ  »  م که فرمود:  یاست به داستان ابراه

م است«. )  یز از اولاد ابراهین  یرا موسیکند ز  یذکر مها را  همان نعمت  یز دنبالهین جا نیده بود، ذکر کرد و در ایبخش

شود و گاه   یات قبل و بعد( استفاده میات متصل به آن )آیه از آیک آی فهم    یبرا  یگاه  یبه لحاظ صور   (9/18  ،یطبرس

آیاز آ با  میات هم محتوا  بهره گرفته  ا یه مورد بحث،  به لحاظ  یکنیگونه که ملاحظه مجا آنن  یشود در    یصورد 

ده گرفتن  یات قبل و نادیه با آیاق آیکن بدون توجه به سیگر استفاده کرده  لید  یه ا یه از آین آین ا ییابومسلم در تب

را خوب    ییضابطه مند عمل نکرده  و مناسبت معنا  یو  ییات قبل و بعد ،به لحاظ محتوایه با آین آیب  ین گرییارتباط تب

اق یبه س  یژه ای،مفسر بزرگ توجه و  ییطباطبا  علّامهت نشود،یات رعایم آب و نظی درک نکرده لذا سبب شده که ترت

از سخن ابومسلم آورده و    یه  نقدین آیر ا ین ضابطه را به کار گرفته  لذا در تفسیخود ا  یریات دارد و در روش تفسیآ

ه  ی ات قبل از آی نَا مُوسىَ الْكِتَابَ« را به آی»ثُمَّ ءَاتَ  ی اق جملهیه مورد نظر برگشت سی ن آیاق کرده و در تببیاشاره به س

بود و خطاب در    #غمبر اکرمیسخن با پ  یها روداند  که در آن  ی( م151  ،كُم« )انعامی»قُلْ تَعَالَوْاْ أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَ

  ین کتاب برایشده که ااشاره    ین معنیکند به ا یر دلالت میر بود و با لفظ ثم که به تأخیغه متکلم مع الغیها به صآن

ه، سخن از  ین آی پس از  شرح ا  علّامهاست.    یاجمال   یع عمومیل دهنده آن شرایکننده و تفصشده که تمام  ن نازل  یا

ه »ووهبنا یه را متصل به آین آیا  یآورد. از جمله نظر ابومسلم که گفته بعضی ان میبه م  مفسّران ب  یو غرب  ینظرات عج

که    یزینَا موُسىَ الْكِتَابَ...« است چیعْقُوب ثُمَّ ءَاتَیب کلام: »ووََهَبْنَا لَهُ إِسْحَاقَ وَ  یعقوب« و نظم و ترتیله اسحاق و  

نشده و حال    اند تورات قبل از قرآن نازل ن است که فکر کردهیب کرده ایو غرب  یهات عجین توجیرا وادار به ا  مفسّران 

( تقدم نزول تورات خاطر نشان کرده  151  ،كُم«)انعامیه »قُلْ تَعَالَوْاْ أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَیدر آ  یعنیات  ین آیکه در همآن

 است   یم نواقص کسانین معناست که غرض از انزال تورات تتمیبه ا  (154  ،است. جمله »تَمَامًا عَلىَ الَّذىِ أحَْسَن«)انعام

 (. 583-7/582،  ییعمل کرده و به کار بستند« )ر.ک: طباطبا  یرا به خوب  یو احکام اجمال  یع کلیل که شرایاسرائ  یاز بن

 ب( عدم توجه به مقام و آهنگ کلام  

ص ارتباط و عدم یتشخ   یگر از راه هاید  یکیاست    یکه در مقام افاده چه مطلبنی ه و جمله ها و ایتوجه به لحن آ

  ،)بقره(  فَزَادهَُمُ اللَّهُ مَرَضًا...)  ه:  یل آید توجه داشت، ذین نکته بایات به ایاق آیها و جمله هاست در بخش سهیارتباط آ

ثُمَّ انْصَرَفُوا صرََفَ اللَّهُ قُلُوبهَُمْ  )  مه  یکر  یه یر آید. نظیفزایآنان را ب  یماریخدا ب  یعنین است  ید: »نفریگو ی( ابومسلم م10

ت را از آنان  یق هدایآنان را بازگرداند و خدا توف  یها( سپس بازگشتند که خدا دل 127،  )توبه  (  فْقَهُون...یبِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا  

ن گونه دارد،  ینفر   یسوره توبه که لحن  127ه  یکرده و به آ  ین تلقیه را نفریابومسلم لحن آ.  ( 1/74  ،ی رد«)طبرسیبگ

 ه قرآن است. یکند و شاهد کلامش آ یاشاره م
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با  یسوره توبه اشاره کرده است. طبر 127ه یه ،به آین آیخوانده و در شرح ا ییه  مورد نظر را دعایلحن آ  یخ طوسیش 

ت ید: »روایگو ی ن میاسلام مقصود از جمله »فَزَادهَُمُ اللَّهُ مَرَضًا« چن  یت و اسناد آن به نقل از رسول گرامی ذکر چهار روا

ت ی ت سوم: قال: زادهم رجسا. روای امر الله. روا  یبه و شکا ف یت دوم: فزادهم الله ریبه وشکا. روایقال: فزادهم الله ریاول:  

ه  یسوره توبه را به عنوان شاهد آ  129-124ات  یآ  در ادامه؛  (95-1/94  ،یچهارم: قال: زادهم الله شکا« )ر.ک: طبر

گفته: »َزَادَهُمُ اللَّهُ مَرَضًا« مرض حمل   یه نکرده است. فخرراز یبه لحن آ  یاشاره ا  یکند. و  یان میفزادهم الله مرضا ب

ست که فعل کفر و  یز نیند: جایبر کفر و جهل شده پس لازم است که فاعل کفر و جهل خداوند متعال باشد. معتزله گو

ادامه دلا 306-2/305،  یباشد«.)فخر راز   یتعال  یجهل، مراد خدا بی(. در  د: یگو   یان کرده و میل سخنان معتزله را 

سوره توبه »فَزَادَتْهُمْ رجِْساً 125ه  یدر ادامه به آ  ید« ویافزا یها مآن  یهابر غم   یخداوند غم  یعنیهُمُ اللَّهُ مَرَضًا«  »فَزَادَ

 ی ااشاره  ید« وی افزا  یها انکسار و جبن و ضعف مبه آن   یعنید: »فزادهم الله مرضا  یگو  یرجِْسِهِمْ« استناد کرده و م  یالَِ

قت  یقت و مجاز است. حقیگفته: »استعمال مرض در قلب از نوع حق  یهمان( زمخشر  ،نکرده است.)ر.ک ه  یبه لحن آ

اعتقاد، بخل، حسد و    یشود مثل بد یقلب که از آن استعاره م  یاز مرض ها  یمثل مرض در شکم و مجاز مثل برخ

به خداوند آن چه بر   ییآنان گو ن است که  یمنافقان ا  یادت مرض برایز   یل به گناهان و عزم به سمت آنان و معنیم

  ی ( و 60-59  ،ین جا اسناد فعل به مسبب آن است« .)زمخشریدند. در ایدند اما به آن کفر ورز یکرده، شن  یامبر وحیپ

د  یر نور آمده است: »شاینداشته است؛ در تفس  ین خصوص نظر یدر ا  ییطباطبا  علّامهه نکرده است .  یاشاره به لحن آ

آنان را    یماریدارند خدا ب  یماریاکنون که در دل ب  یعنیر »قاتلهم الله«  ین باشد نظی »فزادهم الله مرضا« نفر  یجمله

م )قرائت  یاضافه  جواد1/59  ،یکند«.  »برخینو یم  یآمل  ی(  انشاء    مفسّراناز    یسد:  را  مرضا«  الله  »فزادهم  جمله 

ف یز باشد و آن را در ردینده نیاند تا افزون بر گذشته شامل حال و آپنداشته  ین الهیاند نه اخبار و آن را نفر دانسته

کن فاء در فزادهم الله با  یاند ل وفَکُونَ« و »ثُمَّ انُْصَرَفُوا صَرَف اللهُ قُلوبَهُم« دانستهی  یمانند »قَاتَلَهُم اللهُ انَّ  ییهانینفر

ست که خداوند  یانگر آن نی)زاد( ب  یر به فعل ماضی و تعب  ییاست نه انشا  یست و جمله مزبور خبریسازگار ن  یب ین ترکیچن

ه » ثُمَّ اُنْصَرفَُوا صَرَف اللهُ  ید. استشهاد به آیافزا ینده بر آن نمیمنافقان افزوده است و در آ  یماریتنها در گذشته بر ب

 (. 266-2/265،  ی آمل  ین«. )جوادیانشاء و نفر  رود اخبار باشد نه یجا هم احتمال مرا در آنیز ناتمام است ز یقُلوبَهُم« ن

   نقد

مذکور نظر خود را    مفسّران شتر  ی ن که بیت به ای ه قرآن استفاده کرده، اما با عنایگرچه ابومسلم در اثبات سخنش از آ

اُنْصرََفُوا صَرَف اللهُ  ه » ثُمَّ  یآ  یریدر به کارگ  یرسد و یه اعمال نکرده اند، به نظر میبودن آ  ییا انشا ی  یبر خبر  یمبن

ن  یاستفاده نکرده و ا  یب مناسبیه فزادهم الله مرضا از ترکیدر آ  یین و انشایقُلوبَهُم« به جهت نشان دادن لحن نفر

 باشد . یخبر  یعبارت جمله ا

 ات سوره اسراء و طه  ی آ ان  ی م   ی ج(مسامحه در توجه به مناسبت معنو 

  ی کور   ی« را به معنایه »اعمین آی در اابومسلم    (. 72  ،)اسراء  (  فَهُوَ فىِ الْاخِرَه...  أَعمْىَوَ مَن کان فىِ هَذِهِ  )  ه  یل آیذ

ن عقوبت  یشود و ا ینا محشور مین جهان کوردل است در آخرت با چشم نابیهرکس در ا  یعن یچشم گرفته و گفته: »

 ی (معنا 124،  م« )طهیکنیامت او را کور محشور می.»روز ق(  أَعمْىَمَهِ  یوْمَ الْقِی وَ نحَشُرُهُ  )  است مثل:  یاو در دن  یگمراه

و عارف به   یدر آن روز قو  ین است که معرفت شخص یز است«. ای( »امروز چشم تو ت22،  )ق  «د یوْمَ حَدِیفَبَصَرُكَ الْ »
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ن کار یکه ان  یمعرفت دارد نه ان کار  یاو به ا  یعنیر بهذا الامر  ید: فلان بصیگو یشود. عرب م یخداوند م  یمقام والا

 یست بلکه به معنایمبالغه و تعجب ن  ی(. برا72،  »افَهُوَ فىِ الَاخِرَهِ أَعمْىَ« )اسراء  ین جملهیند. بنابرایبیرا به چشم م

 ی( قبل از اشاره به نظر صاحب نظران به کاربردها181/ 14  ،ی شخص در آخرت است«.)طبرس  یعدم معرفت و کودن

 م :یکن ی« در قرآن اشاره می»اعم

 (2-1، )عبس ( *أَنْ جَاءَهُ الْأَعمْىَ عَبَسَ وَ تَولََّى)  ( و 171، )بقره « سَ عَلىَ الْأَعمْىَ حَرَجٌیلَ» ات یهمانند آ یینایناب .1

رت، كاربرد دارد، بلكه قرآن فاقد چشم ی« در فقدان چشم و بصیسد: كلمه »عمینو یرت. راغب م یو فاقد بص  یگمراه .2

فَإِنَّهَا لَا تعَمْىَ الْأَبْصَارُ وَ لکِنْ تعَمَْى  »جا كه فرموده:  داند، آن ینم  یواقع   ینایو ناب  یرت، اعم یسه با فاقد بصیرا در مقا

شود.   ینا میهاست نابنهیكه در س  ییهاشود، بلكه دل  ینا میكه نابست  یدگان نی(: د46،  )حج «الصُّدُورِ  یفِ  یالْقُلُوبُ الَّتِ

وَ  »   رت است:  ی و فقدان بص  یگمراه  ی« در معنای از كاربرد »عم   ییهاد نمونهیآ یكه م   یات ی( آ588/ی )راغب اصفهان

وَ مَا أَنْتَ  » (، 18، )بقره « رجْعُِونَیفَهُمْ لَا  یعمُْصُمٌّ بُکْمٌ »(، 72، )اسراء «الْآخِرَهِ أَعمْىَ یهذِهِ أَعمْىَ فَهُوَ فِ یمَنْ کَانَ فِ

 (. 73، )فرقان «اناً یهَا صُمّاً وَ عمُْیخِرُّوا عَلَیاتِ رَبِّهِمْ لَمْ ینَ إِذَا ذُکِّروُا بِآیوَ الَّذِ» ( و 53، )روم «عَنْ ضَلالََتِهِمْ یالْعمُْ  یبِهَادِ

که است، همچنانیدن  ین زندگیرساند که مقصود از هذه همیالاخره« م  یهذه« و »ف  یان »فید: »مقابله میگو یم  علّامه

چشم   یآخرت، کور  ین است که مراد از کوریل بر ایا با آخرت دلیو مطابقت دن  یکسانیان یه، در مقام بیاق آیبودن س

رت و مراد  یا نداشتن بصیدر دن  یگفته اند: مراد از کور  یکه برخ  نیاست. ا  یباطن  یده یرت و دیست؛ بلکه نداشتن بصین

، چشم در آخرت  ین کورین است که علاوه بر ایست و وجه بطلان آن ایح نیچشم است صح  یدر آخرت کور   یاز کور

خوانده ها  ها و نهان ره یان شدن سریامت را روز نمایم ق یکه قرآن کر  ن یا  یرت باشد. برایبص  یبسا برگشتنش به کورچه  

( 233-13/232 ،ییکه در آن روز کوردل باشد کورچشم خواهد بود«. )طباطبا یوْمَ تُبْلىَ السَّرَائر« پس کسیو فرموده: »

در آخرت، به چه معنا    یا کور هستند، در آخرت هم کور خواهند بود«، کورید: »افرادى که در دنیفرما یکه قرآن منی.ا

ست؟ مراد  یا کور هستند، در آخرت هم کور خواهند بود«، چید: »افرادى که در دنیفرما یجا که ماست؟مراد خداوند آن

عنى  ین است که شخص عمداً خود را به کورى زند؛  یست، بلکه مراد ایا نیم، کورى جسمانى در دنیاز کورى در قرآن کر

شود.  یرسد، قلباً به آنها معتقد نم  یقت میند و به حق و حقیبیامبرو ولىّ را میت پیهاى وجود خدا و حقانکه جلوهن یبا ا

ى نه آنها را  یکند، که گو ینى برخورد میاى دیده است. او طورى با قضایها را ندن آثار و کرامتیا اصلًا چشم او ایگو

ر قرآن کور و کر و لال  یکند و به تعب یز خوددارى میده است؛ لذا از گفتن حق و اقرار به آن نیده و نه آنها را شنید

گونه که در  گونه ادراکى را نداشته باشد، همانچیگر هیست که شخص دیکورى در آخرت بدان معنا ن  .دى" است "عم

ر از  یى غین سرا، سرایز هست که این مطلب نیکند و متوجه ا ین است. او در محشر کورى خود را درک میز چنیا نیدن

ن  یا همیگونه که عادتش در دند، همانیگشایزبان به اعتراض مرو  نیجا ندارد؛ از انی جا چشم داشته و اا است و آنیدن

اند که مراد از »من کان فى هذه أعمى« کورى جسمانى در  (. برخى فکر کرده127- 124،  اعتراض و لجبازى بود)طه

شوند. در یه باشند، در آخرت کور محشور میر و فقینا هستند، هرچند هم که بصیا نابیعنى آنان که در دنیا است؛  یدن

ا است، لکن مراد از »فهو فى الآخره اعمى« یست. و مراد از »فى هذه اعمى«، کور دلى در دنی ن نیه چنیکه مراد آ   یحال 

ن کورى اخروى او  یکه گذشت، اکورى ظاهرى و تبلور و تجسم کوردلى در چهره است تا سبب عذاب او گردد. و چنان

شتر معذّب  یشود تا ب یر اعمالش گشوده میها و تجسّم ساش بر عذابدر محشر است و لکن پس از ورود به جهنم چشم
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ا و  یدوخت و بر متاع دنیاى او میات خداوند و اولیعنى چشم از آیکرد؛ یگونه عمل من یا ایگونه که او در دنگردد، همان

 کرد.یره میهم مسلکان خود خ

 نقد 

که او   ییکرد البته معنای« در قرآن  توجه میگر واژه »اعمید  یست به معانیر قرآن به قرآن بایابومسلم در روش تفس

ن مبحث اصل عدم ترادف را  یغالب به کار گرفته شده در قرآن بوده است و در ا  ییکنا  یآورده بدون توجه به معنا

 ت نکرده است .یرعا

 ه  ی د( توجه  به گمان مرجوح در استنباط از ظاهر آ 

 ین مطلب میآن به ا  یدن به آتش جهنم است که با بررس ی ا رسیوارد شدن و    یه مورد بحث در خصوص چگونگیآ 

از مفاد   ییاند اما معناه توجه داشتهیشان به ظاهر آیریدر روش تفس  یت از و یبه تبع  مفسّرانگر  یم که ابومسلم و دیرس

و   یرید تفاوت در روش تفسیم دیخواهگونه که  اند حال آن رفته یرا پذ  یگرید  یاحتمال   یه استنباط کرده اند که معنایآ

  ی م  یریتفس  یاز مبان  یرویعدم پ  یایگو  مفسّرانه مورد نظر در روش ابومسلم و  ین آییگر در تبیات دیآ  یریبه کارگ

ه ی، آیکیه استناد کرده یش به دو آید سخن خویی( ابومسلم در تا71 ،می. )مر( إلَِّا وَارِدُهَا... وَ إِن مِّنکمُ) ه: یل آیباشد .ذ

مَدْ)  ی مَاءَ  وَرَدَ  لَمَّا  عَلَیوَ  وجََدَ  النَّاسِ  ینَ  مِّنَ  أُمَّهً  آ23  ،)قصص  (   سْقُونیهِ  به  و  فَأَدلْ)  ه  ی(  وَارِدهَُمْ    (  دلَْوَه  یفَأرَْسَلُواْ 

بر ا یش بیش بفرستادند و دلو خوی( »آبدار خو19،وسفی) باور است که مقصود از  ی نداخت« و  دن و یوارد شدن رسن 

دم یا فلان آب رسیبه فلان بلد    یعنید وردت بلدا کذا و ماء کذا  ییگویکه میاشراف بر آن است نه داخل شدن آن ... وقت

دنبال آب    ید: »کلمه »وَرَدَ« به معنایگو یم  علّامه(.  195/  15  ،ید. )ر.ک: طبرس یا نشده باشید  یخواه داخل آن شده باش

رساندن شدت عذاب در آتش استعمال شده...    ین کلمه برایقصد آب رفتن است و ارفتن است و راغب گفته در اصل، به

اند   ه استدلال کردهین آ ی شوند و به ایداخل آن نم  یشوند ولیآن حاضر م  یگفته اند مردم نزد آتش و در لبه   مفسّران اما  

( و معلوم 23 ، د )قصصیرا بر سر چاه د  یجا مردمن آمد و در آن یکه به کنار چاه مدیوقت یدرباره موس یتعال  یکه خدا

ز به یداخل آتش شوند و ن  یست که مردم همگین نی، معنا اه موردبحث همیداخل آب نشد پس در آ  یاست که موس

 .(19 ،وسفیسراغ آب فرستادند )اره و کاروان کنعان آب آور خود را به یکه س ه استدلال کرده ین آیا

( 102،  101  ،اءی. )انب(  سَهَایسمَْعُونَ حَسِیلَا  نَ سَبَقتَْ لَهُم مِّنَّا الْحُسْنىَ أوُْلَئكَ عَنها مُبعْدَُونیإِنَّ الَّذِ)  د:یفرما ین که می. و ا

شود  یل نمیحضور استعمال شده دل  ی»فَأرَْسَلُواْ وَارِدهَُمْ« به معناه  ینَ« و آیه »وَ لَمَّا وَرَدَ مَاءَ مَدْیکه در آنیکن صرف ایل

ادعاشده که به   یگریات دینه اشراف هست و درآیه قریاستعمال نشود چون در آن دو آ یداخل شدن واقع یکه به معنا

وَ ۀ »یکه معتقدند آ  مفسرّاناز    ینظرات ابومسلم و برخ  علّامه(.121،122/  14  ،ییداخل شدن است ...«. )طباطبا  یمعنا

داخل شدن    یشود که به معنا  یل نمیحضور استعمال شده دل  یبه معنا«    فَأرَْسَلُواْ وَارِدهَُمْۀ »یو آ  «نَیلَمَّا وَرَدَ مَاءَ مَدْ

ک شدن و  ینزد  ین گفته اند: »ورد« به معنیمفسر  یبرخ-1ر نمونه آمده: »یاستعمال شود را رد نموده در تفس  یواقع 

بدکاران به   ییو مشاهده سرنوشت نها  یحسابرس  یهمه خوبان و بدان بدون استثناء برا  یعنیدا کردن است  یاشراف پ

م جهنم  اکثر  یتفس-2ند  یآیکنار  که  دوم  ا  مفسرّانر  کردند  انتخاب  را  ایآن  در  ورود  که:  است  معنی ن  به  جا    ین 

کان سرد و سالم یشوند منتها دوزخ بر نیوارد جهنم مک وبد  یها بدون استثناء نب همه انسانیترتنیا)»دخول«است و به

دارد    یشتریب  ی ر دوم هماهنگ یه با تفسیاءشده« و در ادامه آمده است: »ظاهر آیسوره انب  69ه  یخواهد بود استناد به آ
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  مفسّراناز    ی(. برخ13/134،  گرانیو د  یراز ینه دارد«. )ر.ک: مکارم شیاز به قریر آن نیورود، دخول است و غ  یرا معنیز 

  ، ین یخم  یدوزخ است« )نجف  یا از رویعبور و مرور نمودن از کنار    یه موردبحث به معنیمعتقدند: »کلمه واردها در آ

(. واردها: ورود، مشرف شدن  8/212،  ی می عبدالعظشاه  ینیمراد از ورود، دخول است. )حس  مفسّران ( نزد اکثر  11/209

ن عن یه و المشاهده لان المومنی(. المراد بالورود هنا الرو346/ 6،  ی. )قرشاست نه دخول، اصل ورود اشراف بر آن است

ن جا به هر دو قول اشاره  یدخول در ا   یا به معنیاشراف و دخول است    یا به معنی(. ورود  5/193،  هیالنار مبعدون. )مغن

ن تفاوت که  یدخول دانسته  شده اما با ا   یورود به معن#امبر اکرمیو پ  $از امام صادق  یاتیشده و با استناد به روا

ورود: اشراف به  -1شده به دو قول:  اشاره  یی(. درجا35-34/  3،  یمؤمنان سرد خواهد شد )اشکور  یآتش جهنم برا

 (.  310/ 1 ،ین یحس یمید کریشوند. )سیکه همگان وارد آن م یقیدخول حق -2جهنم و نگاه کردن 

 نقد 

شود   یده میاو فهم  یریداشته اما با دقت در روش تفس  یگریات دیه استناد به آ یآ  ن یان ایگرچه ابومسلم در شرح و ب

که او به کار گرفته به ظاهر ممکن   ینند لذا روشیبیند و سرنوشت بدکاران را میآیکه همه مردم فقط به کنار جهنم م 

 را القاء کرده که راجح نبوده است .  ییکن معنایح باشد لیاست درست و صح

 که ابومسلم به قرائن توجه کرده    یی نمونه ها 

ن  یان کرده که از ایات و سوره ها بینظرات ابومسلم را در تناسب و نظم آ یان ، طبرسیر مجمع البیاز تفس ییدر فراز ها

وسته  یاز قرائن پات و سوره ها که  یاق آیم حال بر اساس سیقرآن به قرآن ابومسلم برس  یریتوان به روش تفس  یسبک م

ها داشته   ات و سورهیاق آیبر خلاف موارد قبل ،توجه به س  یه مورد نظر دارند، وین مقصود آییکننده در تعنییو نقش تع

رش، یات قرآن را در شرح و تفسیوره ها ،آات و سیآ  یت داده است و با توجه  به ضابطه ارتباط موضوعیو به آن اهم

در   یاز ابومسلم هست که طبرس  ین مبنا سخنانیها توجه داشته است لذا بر اآن  یمنبع قرار داده و به مناسبت معنو 

ان کرده است و  ی ات را از زبان ابومسلم بیآ  ییات و سوره آورده  و در واقع ارتباط معنایان در قسمت تناسب آیالبمجمع

لا بدان اشاره شده  یواژه فتنه در دوسوره، ذ  یین سور و تناسبات معنایم که تناسب بیار بخش آورده یآن را در دو ز ما  

 است. 

 ن سور ی ب   ی وستگی ا پ ی تناسب  

 ه و وجه ارتباط سوره قدر با سوره علق ی توج 

ان کرد نزول آن در شب قدر  ی)قدر( بن سوره  یابومسلم گفته: »چون خدا او را امر کرد به قرائت قرآن در سوره علق، در ا

ن یخداوند است که ارزش ا  یسوره علق،دستور به اقراء سجده و تقرب به سو  یانیه پای. پس در آ(27/191  ،)طبرسیبود

اش   یرید مستند کار ابومسلم در روش تفسین شده همان گونه که مشاهده کردییکار در شب قدر و شب نزول قرآن، تع

که  در سوره ها را معتبر دانست    ییاق و ارتباط معنایتوان س یل مین دلیست به ایاق سوره ها نیجز س  یزیجا چنیدر ا

 ن امر ثابت شود اعتبار دارد .یامبر انجام گرفته باشد و اگر ایبه دستور پ یسوره ها با نظم نزول دفع ینظم فعل

 

 

 ات  ی در شرح  واژه فتنه در سوره صافات و ذار   یی تناسب معنا 
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گردد لکن با مراجعه به  یآن ها روشن م   یر معانی وجود دارد که با مراجعه به لغت،ترجمه و تفس  یم کلمات یدر قرآن کر

گر ید  یاه یبا آ  یاح کلمهیر قرآن به قرآن توضیتفس  یفرع  یاز روش ها  یک یافتد ،یها بهتر اتفاق م ن آن ییگر تبیات دیآ

ده  ی( به عق63  ،)صافات «  نیإِنَّا جَعَلْنَاهَا فِتْنَهً لِّلظَّالِمِ»  ه  یل آیذن عمل کرده ین واژه »فتنه« چنییاست که ابومسلم در تب

 فْتَنُونیوْمَ هُمْ عَلىَ النَّارِ  ی)  شان، از قول خدا  یعذاب ا  یسخت  یم آن را برایقرار داد  یعن یمقصود از فتنه عذاب است.    یو

  ک جمع یمتعدد است که در    یمعان  ین واژه در قرآن دارای( ا20/492  ،یشوند. )طبرس یعذاب م  یعن ی(  13  ،اتی)ذار(

  ی کل  یجاد فساد و نفاق؛ بلا و شرک به خدا را معانیا اسباب عذاب؛ ایش؛ عذاب و یتوان پنج عنوان آزما یم  یکل یبند

ات  یاز آ  ی( در برخ211/ 17  ،ییمحنت و عذاب است« )طباطبا  ید: » فتنه به معنایگو  یم  علّامه . ..د.یفتنه در قرآن نام

اند، چرا که اختلاف را استنباط نموده  یویبت دنیبلا و مص یمعنا مفسّران از   یش را دارد برخیآزما یکاربرد یفتنه معنا

شود  یاز واژه فتنه در قرآن استخراج م  یویدن  یبلاها  یمعنا  یوجود دارد. در مجموع در موارد  مفسّراندگاه  یاز د  ییمعنا

دامن    یکردند که بلا و مجازات  ین حال آنان گمان می( »با ا71  ،)مائده  «وَ حَسِبُوا ألَّا تَكُونَ فِتْنَهٌ فعَمَُوا وَ صمَُّوا»   :مانند

وَ  »  (  29-5/28  ،یرازینا و کر شدند)مکارم شیدن سخنان حق( نابیق و شنیدن حقای شان را نخواهد گرفت،« لذا )از د

ا اسباب  یعذاب و    ی(. در مورد استعمال فتنه به معنا11  ،)حج  «   ا وَ اْلآخِرَهَیوجَْهِهِ خَسِرَ الدُّنْ   إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلبََ عَلى

( است، بر یسوزاندن آتش )عذاب اخرو  ین آمده است: »اگر فتنه در مورد ماده محسوس به کار رود، به معنایآن، چن

فْتَنُونَ*ذوُقُوا یوْمَ هُمْ عَلَى النّارِ  ی»به کار برده شده است  یعذاب اخرو  یات قرآن، فتنه در معنایدر آ  ین اساس در مواردیا

شوند و    ین خراصان در آتش گداخته میاست که هم  ی(» روز14- 13  ،اتی)ذار  «  تَسْتعَْجِلُونَكُنْتُمْ بِهِ   یفِتْنَتَكُمْ هذَا الَّذ

وَ لا   یقُولُ ائْذَنْ لیوَ مِنْهُمْ مَنْ  ، »آمدنش عجله شود« د دریخواست یرا که م ید آن عذابیشود بچش ی شان گفته میبه ا

 ید دستوریگو  یهست که م یشان کسی( »و از ا49 ،)توبه« نَیطَهٌ بِالْكافِریالْفِتْنَهِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لمَُح یأَلا فِ  یتَفْتِنّ

 .د که در فتنه افتادند و دوزخ گرد برآمده است به کافران«یفکن مرا. آگاه باشیده مرا و به فتنه م

    نقد

که   یه ایخود از آ  یریدر روش تفسواژه »فتنه«    یان معنایابومسلم در بد که  یآ یبدست م  ین مطلبیاز مطالب فوق چن

 استفاده نموده است.و اصل عدم ترادف را مد نظر قرار داده است . یکلمه باشد به خوب یمتناسب با معنا

 ان ی الب ابومسلم در مجمع   ی ر ی ات در روش  تفس ی گاه روا ی جا 4

از    یات قرآنیل آی است که در ذ  یاتیر، روایدر تفس  یبه روش و  یابومسلم و شکل ده  یریتفس  یاز منابع در آرا  یکی

خود   یهاشهیاند  یمذهب سرچشمه  یک مفسر معتزلیعنوان  السلام آورده است. ابومسلم به  هم ین علیامبر و معصومیپ

ت از کلام معصوم ینقل روام به  یر مستقیا غیم و  یبه طور مستق  یداند  و  یم  $ی و امام عل  #امبریرا از قرآن، پ

طور اندک از آن ر قرآن توجه کرده است؛ هرچند به  یعنوان منبع در تفسات به  یبه روا  مفسّرانر  یاقدام کرده  مانند سا

ه خلاف ین آیکه مقصود از »فاحشه« در ان یبر ا  ید قول خود مبنییدر تأ  یسوره نساء و  15ه  یر آیبهره برده ، در تفس

قبول    یگرید  یح داده و در جایترج  مفسّرانرا بر نظرات  #امبریت پیند، روایگو  یم  مفسّران  که اجماع  یزیآن چ

وثاقت سند  یریت تفسیروا احراز  با ظاهر قرآن و  موافقت  به  نمونه  یرا منوط  دانسته است.  که   یاتیاز روا  ییهاآن 

 م. یکنیان م یلًا بیها را نقل  کرده ذآن یو طبرس  خود  به کار گرفته  یریدر روش تفسات ین آییابومسلم در تب

 سوره نساء   15ه  ی مقصود از فاحشه در آ - الف 
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شود توجه کرده چرا که   یق واژگان مربوط میو مصاد یانگر معانیکه  ب یتیسوره نساء، ابومسلم  به روا15ه یان آیدر ب 

ات که در زمان نزول  یروا  ید یکل  یاز نقش ها  یکیافت  ید به مفهوم واژه ها در زمان نزول دست  یبا  یدر واژگان قرآن

ت رسول خدا  یفاحشه به روا  یان معنایک به آن صادر شده کمک به فهم واژگان است .ابومسلم در بی نزد  یا دوران های

نَ الْفَاحِشَهَ یأْتِیوَ الَّاتىِ  »  ه  ی ل آیرفته است؛ ذیرا نپذ  مفسّران ر  یاجماع ارائه کرده و نظر سابرخلاف    یاستناد کرده و  نظر

ن است که  یه ای ن آ یمعتقد است مقصود از فاحشه در ا( ابومسلم  15  ،)نساء«  هِنَّ أَرْبَعَهً مِّنكُمی مِن نِّسَائكُمْ فَاسْتَشهِدوُاْ عَلَ

را نقد کرده و    ینظر و  یان زنان معمول است خلوت کند طبرس یکه م  یاز اعمال جنس  یانجام نوع  یبرا  یبا زن  یزن

ر کردند«.  یاست چه آنان فاحشه را به زنا تفس  مفسّرانده تمام  ین قول برخلاف اجماع و مخالف عقیکن اید: »لیگو یم

ا  علّامه(  5/66  ،ی )طبرس : »کلمهیبر  است که  باور  از »ف  ین  معنا-ح-فاحشه  به  ول یقه شنیطر  یش(  است،    یعه 

ه مورد بحث، عمل  یگفته اند مراد از فاحشه در آ  مفسّرانشتر  یکه ب  یطور  ع شده، به یع زنا شایاستعمالش در عمل شن

اول در مقام  ه  ی اند که گفته است آد: به ابومسلم مفسر نسبت داده یگو یان مجازات زناکار میپس از ب  علّامه زنا باشد.  

ه نسخ  یک از دو آیچ  یان حکم لواط مردان با مردان است و هیه دوم درصدد بیحقه زن با زن است و آان حکم مسا یب

گفته اند که مراد از فاحشه در    مفسّرانشتر  یکه بن یه اول بر اساس این گفتار روشن است اما آیفساد ا ینشده است. ول 

انه در اول سوره نور نازل  یه تاز یآ یه و آله وسلم وقتیالله علیکه رسول خدا صل یتیروان یه عمل زناست و همچنین آیا

ن  ی اش را داده است و همچنه پانزده سوره نساء وعده یدر آ  یتعال   یاست که خدا  یلین همان راه علاج و سبیشد فرمود: »ا

جعَْلَ اللَّهُ لَهُنَّ  یأوَ »  د:  یفرما یشود« و چون م ینسخ م  یزودست و به ین  یمیه داید که حکم آیشود فهم یه میاز لحن آ

از   یث یشده که حد لواط قتل است، همچنان که در حد که در سنت ثابتن یل ایه دوم به دلی(.  اما آ15، )نساء  « لا یسَبِ

د و هم مفعول را« و  یآمده که فرمود: »هرکس از شما عمل قوم لوط را مرتکب شود هم فاعل را بکش  #رسول خدا

مسلم را باطل    یهرحال گفتار ابه، پس به  یاست ناسخ حکم آ  یا حکمیر منسوخ و  یو غ  ییاست ابتدا  یا حکمین حکم  یا

ه به  یکه از دو آ  یالبته با در نظر داشتن ظاهره گفته شود  یآ  یح است که درباره معنایچه سزاوار و صحکند و آن یم

، زنان یفه متضمن حکم زنایه شرین است که آیهاست. اه محفوف به آن یکه گفته دو آ  یکند و قرائن یذهن خطور م

 (. 372-4/369 ،یی فه تنها نام زنان را برده است«. )طباطبایشر یهیکه در آ ن یل ایشوهردار است به دل

 نقد 

امبر استفاده نموده  یاز کلام پ  یبه طور انحصار   یاشود که درست است که ابومسلم به گونه   یده میمطالب فهمن  یاز ا

تواند    یست چون واژه فاحشه میبر او وارد ن  یرادی ن در تضاد هست اما ایریه با سایو روش او  در فهم و استنباط  از آ 

ق تر به  ظاهر و  یعم  یه مورد نظر، نگاهیر آیقبل از اقدام به تفسست  یبایم   یز باشد ویاز اعمال مساحقه ن  یمصداق

   ی به وقوع نسخ  )محدود شدن زمان   ین که ابومسلم اساساً اعتقادیداشت  و با توجه به ا  یات قبل و بعد میه با آیاق آیس

ت گرفته ،ابومسلم بدون  صور   یکه نسخ حکم  علّامهر( نداشته و به استناد نظر  یه مورد تفسین مدت زمان عمل به آییو تع

 یو   یت معصوم استناد  نموده لذا در بحث روش شناختیروا  یعنیوسته  ینه ناپیه فقط به قری توجه به قرائن موجود در آ

  ی حال مق داده شود یات  تطبید با ظاهر آیت معصوم بایدر روش شده  و به گفته خودش در استفاده از روا یدچار خطا

 اش سخن خود را نقض کرده است .یریم که در روش  تفسینیب
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 قات  ی در م   ی م الهی ب( تکل 

ن سمت  ین به ایاز کلام معصوم  ید که  با تفقه و مطالعه قبلیآ یان میاز سخنوران و عامه مردم به م  یسخنان   یگاه

شه در  یاز ابومسلم آمده که ر  ین بخش سخنانین دارد در ایانات معصومیشه در بیها رم که کلام آنیشو  ی،سوق داده م

 « قَاتِنَا... ی نَ رَجُلًا لِّمِیقَوْمَهُ سَبعِْ  وَ اخْتَارَ مُوسىَ»  ه:  یل آیم از آن بهره برده است ذیر مستقیکلام معصوم دارد و به طور غ

قات  یتکلم با خداوند به م  یار کرد که برایها را اختآن   یند: »هنگامیگو یم  مفسرّاناز    ی( ابومسلم و گروه155  ،)اعراف

اعتماد   $یل به گفته موس یاسرائیها در موقع تکلم و نزول تورات حاضر باشند، تا اگر بنن بود که آن یرفت. منظور ا

 ی ات کردند و گرفتار صاعقهیدند درخواست رؤیقات کلام خدا را شنیها در مکه آن  یها گواه باشند. هنگامنکردند آن 

ان داستان  یقات را شرح داده، سپس بیات خداوند نخست داستان مین آیها را زنده کرد. در انشدند؛ سپس خداوند آ

میلیاسرائ  یپرستگوساله داستان  دنبال  به  آنگاه  پرداخت  ایان  پرداخت.  میقات  میقات نخستین  قبلًا   یعادین  است که 

(. 10/71 ،یشده است«.)طبرس تیز روایم نیبن ابراه یر علیح است و در تفسین قول صحیدرباره آن سخن گفته شد. ا

ن  یان، ایکند و در پا یان میرا ب  مفسّراناز    یابومسلم و گروه  یرینظر تفس  یرفته است. طبرسیه را پذین نظریا  یطبرس

ت یآمده و رواز یم نیبن ابراه یر علی( در تفسمفسّرانر  ین قول )ابومسلم و سایان کرده که ایح دانسته و بیقول را صح

ات نشات گرفته چرا که  یم از روایرمستقیطور غمسلم به    یم محتمل است منشأ قول ابییگوین رو میشده است؛ از ا

ح خود،  یتصر، مفسر بزرگ ما به  ی که، طبرس  نیگر اینه دیاست و قر  ییکرد روایر با رویک تفسیم  یبن ابراه  یر علیتفس

 رفته است.ین نظر را پذیا

 منظور از بلد و مقصود از قسم به آن ج(  

ن شهر و حال آن که تو در  یخورم به ایسوگند نم  یعنید: »یگو ی( ابومسلم م2  ،ه: »وَ أَنتَ حِلُّ بهَذَا الْبَلَد« )بلدیل آیذ

ن یا یکنند. پس برا یبرند و تو را احترام نم یتو را م یت و آبروی ثیت و حیو عرض و شخص  یشویآن هتک حرمت م 

ش،  یشده که قرت  ی السلام رواه یاز حضرت صادق عل  ین معنیحرمت تو را هتک نمودند و ا   ینمانده؛ وقت  یبلد احترام

کرد. پس خدا  یه را اهانت و هتک حرمت م یه و آله علیالله علیحضرت محمد صل  ینمود ولیشهر مکه را احترام م

شان هتک حرمت تو را در مکه حلال  ی(. اراده کرده که ا2-1  ،)همان  «حِلُّ بهذَا الْبَلدلَا أُقْسِمُ بهِذَا الْبَلَدوَ أَنتَ  »  فرمود:  

رش  یدر تفس  یدر ادامه سخن ابومسلم، طبرس  ی(. وقت96/ 27  ،یند و ناسزا گفتند...«. )طبرسیب نمایدانسته پس تو را تکذ

هست.   $ت امام صادقیه به روایار شبیابومسلم بسم که نظر  ینیبیکند، م  یان میالسلام به یاز امام صادق عل  یتیروا

 اند.در نگرش ابومسلم داشته ییر به سزایتأث$ات ائمه یم که روایریگیجه میلذا نت

 دعوت به انجام اعمال حج  د(

ه السلام  یعل  یه و مصداق آن، نظر ابومسلم در طول نظرات ابن عباس و امام عل یه به جهت کشف خطاب آین آیدر ا

م است در مقام  یست؟ خطاب به ابراهیه خطاب به کین آی( ا27 ،)حج« وَ أَذِّن فىِ النَّاسِ بِالحْج...» ه: یل آیگرفته ذقرار 

ن گفتار  یک اجابت کردند. ای ک، اللهم لبیمردم خداوند شمارا دعوت به حج کرده است، مردم هم به لب  یستاد و گفت: ایا

ابومسلم را    یرینظر تفس  یه، طبرسی(.  در شرح آ16/204  ،ی ابومسلم( است. )طبرسالسلام، ابن عباس و  هیعل  یاز )عل

ن است که ممکن  یاست ا یان طبرسیدانسته. آن چه برداشت ما از ب یکیالسلام هیعل یبا نظر ابن عباس و حضرت عل

از بین آیمسلم در ا  یاست منشأ قول اب از قول ابن عباس باشد که او هم  السلام هیعل  یانات حضرت علیه برگرفته 



1399 تابستان و بهار اول، ۀشمار اول، سال  ، يريتفس يآرا نقد نامه پژوهش | 43  

 

ن باور  یبر ا   علّامهم و با واسطه از کلام معصوم بهره برده است.  یرمستقیمسلم در واقع به طور غ  یاستفاده نموده است. اب

»لَّا    ین جمله عطف است بر جملهیا عمل حج را انجام دهند، ایان مردم که قصد خانه کنند و  یدر م  یعن یاست که : »

ن مخاطب آن را رسول  یاز مفسر  ین که بعضیالسلام است و اه یم علی( و مخاطب در آن ابراه26  ،ئا« )حجیشَتُشْرِكْ بىِ  

 (. 521/ 4 ،یید است« )طباطبایات بعیاق آیاند از س ه و آله دانستهیالله علیخدا صل

 ان  ی ابومسلم در مجمع الب   ی ر عقل ی . روش تفس 5

د  ینما یات قرآن استفاده میم و مقاصد آیکردن مفاهروشن    یر برایدر تفس  ین روش مفسر از برهان و قرائن عقلیدر ا

رد  یگ  یر قرار می تفس  یبرا  ی، قرائنی عقل  یرد و احکام و برهان هایگیر قرآن قرار میو عقل به عنوان منبع و ابزار تفس

  یکه گونه فرع  یر اجتهادیروش تفسگردد.   یات استنباط میم و برداشت از آیبا تدبر و تعقل و اجتهاد  در مفاه  یعنی

با    یر، گاهین نوع روش تفسیکاربرد دارد .اما ار قرآن به قرآنیتفس  یعنیات  ین آیاست در جمع ب   یر عقلیروش تفس

 ی کلام  یهاجمود بر استدلال یعنی یطیشود و تفر ید می لات بعیمنجر به تاو یعنی یط همراه بوده ،افراطیافراط و تفر

شود از   یه میر قرآن به قرآن تکیهم هست و بر تفس  یحی معتدل که روش صح  یوجود دارد که اجتهاد  یگری. روش د

ابومسلم  ید دی( حال با154- 2/141،  یاصفهان  ییو... )ر.ک:رضا  یجمله ارجاع متشابهات به محکمات و سنت قطع د 

ط داشته اند  ین روش افراط و تفریا   یریاست و معتزله هم در به کارگ  یش معتزلیبا مذهب و گرا  یکه مفسر  یاصفهان

در روش شده  یا نه و اساساً دچار خطایشده    یر به راین عمل کرده و گاها دچار تفسیز مانند هم مسلکانش چنیا او نیآ

م و به  یکن یشده ذکر م اشاره  ان به آن یابومسلم در مجمع الب یر عقلیانگر روش تفسیکه بی ه ای ن بخش آیر؟ در ایا خی

،  امهی.)ق(  رَبهِّا ناَظِرَه  إلِىَ)  ه:ی ل آیت او ذیخدا نه رو  یسوداشت به  د و چشمیدر مورد امم :  یپرداز یم  و نقد آن   یبررس

 ی نیشود: ع ید کرامت باشد چنان که گفته مید به تجدیو ام  یآرزومند   ید: »ممکن است به معنایگو ی( ابو مسلم م23

ه  ابومسلم با استفاده از  ین آیا فلان است.« در ایو    یتعال   یخدا  یسوفلان. چشم من به    یو ال  یالله تعال   یممدوه ال

از عقل دست   ییافت هایوسته کلام بوده با کاوش در آن ها به دریکه ممکن است از قرائن ناپ  یگریا هر منبع دیلغت و  

ات متشابه قرآن است و  یه از آین آیه حکم رانده است گرچه این آیموجود درباره ا یل داده ها یافته که با توجه به تحلی

ت با منبع  یه اولوین آیدر شرح ا  یریدر روش تفس یاز نوع محکمات ارجاع شود و به نوع  یاتیست در وهله اول به آیبا

مرتبه دوم قرار داده و گفته:  را در  یسخن و یارائه کرده است طبرس ین معقولیین روش، تبیقرآن هست ابومسلم در ا

عنى انتظار كسانى كه حمل بر نگاه چشم  ی  -2عنى نگاه كردن چشم.  ی  -1اند  رَبِّها ناظِرَهٌ« به دو وجه اختلاف نموده  »إلِى

ر و  یتفس  ین معنى از جماعتى از علمای اند و مراد از وجوه صاحبان وجوه است و اعنى به سوى ثواب دوختهیاند  نموده

ر و قتاده ید بن جبین آنان )چون سعیرهم( و تابعیامبر )چون ابن عبّاس و عبد اللَّه بن مسعود و غیاز اصحاب پ  مفسّران

ده قلب به خداوند یامت شادند و به دیها در قچهره  یمعتقد است برخ   علّامه(  26/115،  یطبرس ت شده.)یگران( روایو د

ق شهود و باطن...  یبا چشم دل و از طر ینگرند« نگاهیپاک پروردگار شان مها به ذات د: »آن یگو ینگرند مکارم میم

افاده حصر م  مقدم شدن »إلِىَ او.... در برخی نگرند و نه غیتنها به او م  یعنیکند   یرَبهَّا« بر »ناظره«  ات یاز روا  یر 

د  یر کردن« و »انتظار داشتن« بعان »نظیکنند جمع م یها به رحمت خداوند و نعمت و ثواب او نظر مم که آنیخوان یم

ح یمنظور باشد ترج یاز دو معن یکیز است اما اگر بنا شود یمتعدد جا یرا استعمال لفظ واحد در معانیرسد ز  یبه نظر نم

 (. 303/ 25، گرانیو د یراز یاول است...«.) ناصرمکارم ش یبا معن
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 ی ر ی ر منابع تفس ی از سا   ی در استفاده  مواز   ی ابومسلم در روش عقل   ی خطاها

از   یر به رأى مصون نداشته است اگر چه ویده شدن به تفسیهاى لغوى ابومسلم او را ازکشنگرى موشکافى و ژرف

نه  یرفته که با قر  ییسواجتهادش به    یر منابع استفاده کرده گاهیات و سایات و روای و از اجتهاد در آ  یر عقلیروش تفس

ان کند،  یف را بیق و لطیفه قرآن و کلمات قرآنى معانى دقیات شریهر چند دقت دارد تا از آ  یست ،ویهمراه ن  یقطع

و سارعوا الى مغفره من ربّکم و جنّه عرضها  )  ه  یل آیرود، از آن جمله ذزى است که انتظار مى یر آن چیجه غیولى گاه نت

الارض   و  للمتقالسموات  ای( طبرسى ذ133  ،)آل عمران(  ن یأعدّت  آیل  معناى جمله »عرضها ین  است: »در  گفته  ه 

درا است،  شده  الارض«اختلاف  و  میالسموات  بین  لو  ثمنها  معناه  »انّ  است:  گفته  اصفهانى  ابومسلم  کثمن یان  عت 

ها  یساویمقدارها و جلاله قدرها و انّه لا   ع، و المراد بذلک عظمیقال عرضتُ هذا المتاع للبیعتا، کما  یالسموات و الأرض لو ب

ر را فخررازى ی ن تعبین ای(. ع836/ 1  ،یاست.)طبرسرش اظهارات ابومسلم را دشوار دانستهیئ و إن عظم«. طبرسى پذیش

د مرتضى) یاند، اما س (.  ولى نه طبرسى و نه فخررازى متعرض ردّ و نقد آن نشده5/9  ، یز از او آورده است. )فخر راز ین

ه »جنّه عرضها السموات و الارض« فرموده  یل آید رضى ذیاند. س د رضى متعرض نقد آن شدهی(  و س9/1  ،ید مرتضیس

گاه به نقل سخن وى شود. آن ها به ابومسلم اصفهانى نسبت داده مىکى از آن یه وجوهى گفته شده که ین آیاست در ا

ن بس که اجماع امت بر خلاف آن  یان اشتباه سخن ابومسلم همین نقد کرده است: »در بیت آن را چنیپرداخته و در نها

  ست که گفته است در  یسوره انعام ن  142ه  یده او در آیب تر از عقیاست.«. نظر ابومسلم بن بحر در معناى )عرض( عج

ن  یا ازایوانات را ذبح کنند. آیزى است که فرش مى کنند تا روى آن حی. منظور از فرش چ( حموله و فرشاًومن الأنعام )

، مراد از فرش را در  مفسّرانادکردنى است که  ی(   349  ،ید رضیاى )سدهیسخن، سخنى دورتر ازمنطق و استدلال د

 ، ی اند )فخر راز  شود دانسته و کرک و پشم او بافته مىا فرشى که از مو  یشود  وانى که براى ذبح خوابانده مىیجا، حنیا

ها و که دقتنیر کوچک شمرد، چه ایگاه ابومسلم اصفهانى را در تفسید جایها نبانی د دانست که با همه ای( .با6/181

 ن در فضل او کافى است.  یبزرگ قرار گرفته و هم مفسّران زنگرى هاى او بارها و بارها مورد توجه یر
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 ی ر ی جه گ ی نت 

گذاری سبک تفسیری وی  کند که حکایت از ارزش  چنان در مجمع البیان خود نمایی میروش تفسیری ابومسلم آن

چه گذشت روش های تفسیری وی از این منظر بررسی و نقد روش تفسیری ابومسلم حائز اهمیت است بنا بر آن   .دارد

روش تفسیر عقلی که بر اساس موازین    روش تفسیر روایی،  در مجمع البیان عبارت است: روش تفسیر قرآن به قرآن،

یاق و مناسبت های معنوی بین آیات و سور و توجه  ها بررسی شد، نیز مبانی او در تفسیر ،توجه به ستفسیری این روش 

به ظاهر آیات هست وی کلام معصوم را یکی از منابع و مبنای تفسیری خود قرار داده با این حال در برخی از موارد از 

کننده استفاده به طور مثال در روش تفسیر قرآن به قرآن به لحاظ صوری، از آیات تبیین  است  این مبانی غفلت کرده

و دلیلش این است که از قرینه سیاق غافل مانده  است  مند عمل نکرده  اما به لحاظ محتوایی در روش ضابطه  است  کرده

گاهی نیز به   .کند توجه ندارد  در برخی موارد به لحن آیه و ساختار آهنگین جمله و این که کلام چه مطلبی را افاده می

کننده  توجه نداشته و در مواردی نیز با کمک آیات در تببین آیه  تبیین مناسبت معنایی میان آیات مورد تفسیر با آیات  

این خطاها و  ۀرغم همبه در تضاد است،  مفسّرانمورد تفسیر، معنایی را اختیار کرده که احتمال ضعیفی دارد و با اجماع 

ه  نیست نبایده نادیده گرفتهای او در تفسیر که کم هم  ها در روش تفسیری ابومسلم ، توانمندی ها و برجستگیلغزش 

  شود.
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 ميثاق  ۀتمثيل در آي ۀنظري  ۀتفسيری دربار ینقد آرا

 2زیدی ؛ سیّد ابوالقاسم حسینی  1زاده  حسن نقی
 15/11/1398: دريافت تاريخ

 16/04/1400: پذيرش تاريخ

 

 چکیده:  

ای گرفته، حکایت دارد که در  اعراف از پیمان و میثاقی كه خداوند از فرزندان آدم در موطن ویژه   ۀسور  172  ۀآی

هرگونه عذر و اند تا راه بر  ای آدمیان شاهد وحدانیت حق بوده و به ربوبیت خدا و عبودیت او اعتراف نمودهعرصه

به این نتیجه دست یافته   ۀتمثیل در این آیه و بیان دلائل این نظری  ۀاین نوشتار با بررسی نظری  ای بسته شود. بهانه 

انگاری آن با شریفه، مخالفت دارد؛ امّا تمثیل  ۀکم با ظاهر پنج فقره از آیاست که حمل آیه بر بیان واقعیت دست

ت انسان است، به مراتب از دیگر نظرات استوارتر خواهد بود زیرا دلالت ظاهری  این برداشت که آیه مربوط به فطر 

ای برخلاف، باید از ظاهر ای نیست که عدول از آن جایز نباشد، بلکه در صورت وجود دلیل یا قرینه گونه   هآیه ب

ه میثاق و آیه فطرت قرار  متن دست کشید و به مفاد آن دلیل و قرینه ملتزم شد؛ اگر آیات دیگر قرآن را در کنار آی

جا مورد مطالعه قرار دهیم، درستی احتمال یاد شده آشکارتر داده و طبق روش تفسیر قرآن به قرآن، همگی را یک

ل در نظام آفرینش  تأمّ  ای است که با اندکیگونه هخواهد شد؛ مفاد مجموع این آیات، آن است که آفرینش انسان ب

نفس امّاره در امان    واهمه و وسوسه  ۀکه از اغوای قوّکند مشروط به آن اذعان میو هستی خویش، بر وجود خداوند  

گر این است که این میثاق، امری است تدریجی و در طول تاریخ فطرت نشان  ۀ میثاق در کنار آی  ۀباشد. مدلول آی

به نسل تحقّ نیز  یابد و حکایتق میبشر و نسل  پیامبران  احتجاجات  از روش و  قرآنی  دهد که  نشان میهای 

های های علم و قدرت الهی در آفرینش انسان و جهان، و بیدار کردن عقل و خرد آنان به شیوهیادآوری نشانه

 گوناگون انجام پذیرفته است.

 : واژگان کلیدی    

 تفسیر تمثیلی، زبان نمادین، زبان حال، آیه میثاق.  
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 مقدّمه 

مقاصد قرآن از آغازین روزهای نزول وحی آغاز و در طول تاریخ اسلام  ها و  تلاش در جهت درک و فهم درست پیام

از نکته ترین دغدغه مسلمانان و دلبه مهم  امّا  با فهم قرآن،  مشغولی عالمان تبدیل گردید؛  ارتباط  های کلیدی در 

 کشف زبان قرآن است.

ست، باشد نخست باید پاسخ این  به عبارت دیگر، هر کسی که درصدد شناخت زبان قرآن که از مبانی فهم قرآن ا

گوید؟ در چه قالبی و چه سیاقی و در چه فضایی از سخن، پیام   مسأله برای ما معلوم باشد که قرآن چگونه سخن می

سوره أعراف ـ را    172های قرآنی ـ از جمله معارف مربوط به آیه  کند تا ما نیز با همان نگرش آموزه  خود را ارائه می

 جست وجو کنیم. 

گونه فرض مقاله این است که زبان قرآن از جنبه محتوایی، بر پایه حق و صدق، بنا شده است؛ از این رو، هیچپیش

پایه راه  آیات قرآن بر  نیافته و بر همین اساس، تقسیم  از دائره حق به آن راه  یا  امر غیر واقعى و فراتر  یابى خیال 

 نمایی دارد. ذشته بیان نموده است، جنبه حقچه از حوادث گها، موجه نبوده و هر آناسطوره به آن 

امّا پرسش آن است که آیا حفظ حقیقت مورد نظر در گرو آن است که از پذیرش هرگونه مجاز و تأویل بگریزیم و یا 

گردانی از ظاهر متن و نمادانگاری آن را هم صادر نمود،  توان مجوّز رویدر راه رسیدن به اهداف و مقاصد قرآن می

بخشی آن را در نظر  گرایی قرآن، هدف والای تعالیهای واقعوّمی وجود دارد که در عین تسلیم در برابر جنبهیا راه س

 مند باشد، پذیرفت؟که از ظواهر متن عبور کرد، تأویل را هم اگر ضابطه آنگرفت و بی

ها را  با تحفظ بر ظواهر به تجزیه و تحلیل متن قرآنی پرداخته و تمام عناصر و اجزای گزاره  مفسّران که مشهور  با آن 

های مربوط به أنبیاء پذیرفته است ولی  اند، امّا دیدگاه آنان در برخی از موارد به ویژه داستان  نما و حقیقی دانستهواقع

ن و ... به آسانی قابل هضم نخواهد بود و حتی  در مواردی چون سخن گفتن خداوند با آسمان و زمین، رجم شیاطی

؛ 69/  1  ،اند. )برای نمونه ر ک: شوکانی در برخی از موارد در پاسخ برخی از شبهات به تکلّف دچار شده  مفسّراناین  

 ( 77 ،؛ معرفت1/134 ،زحیلى

دانند و به عبارتی از  حکایت مقام میها و ماجراهای تاریخی را از باب  برخی پا را بسیار فراتر نهاده و تمامی گزاره

شود و   ( ولی  بر این فرض  ارزش تربیتی و الگویی قرآن نادیده گرفته می153  ،)خلف الله  1شمرند ها برمیاسطوره

 های آن ملتزم گردید.توان به پیام نمی

 
شود و در قالب  ای است هنری، که به عنوان مَثَل به کار برده میالله در تعريف »قصه تمثيلی« آورده است: »قصه تمثيلی قصه . خلف  1

اند: نوعی از تمثيل است   ای است هنری ... قصه تمثيلی را چنين تعريف کردهگردد و در قرآن کريم موجود است، قصهتمثيل ياد می
گونه که بر بازگويی حق و واقعيت استوار است، بر عرف و  ای بلاغت و فنی از فنون بيان و بيان عربی همانهای از گونهو تمثيل گونه 

قوّه خيال نيز تکيه دارد. بنابراين، در قصه تمثيلی لازم نيست حوادث در متن واقع اتفاق افتاده باشد يا قهرمانان داستان وجود خارجی  
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ها انستن برخی از آیات و قصه هم با تمثیلی و سمبولیک د  مفسرّانهای دو نظریه یاد شده، گروهی از  با توجّه به چالش

تا    113  ،الدین عاملیشرف  ؛515  ،514  ،مطهری  ؛204/  1  ،اند. )ر ک: طباطباییبه تحلیل و تفسیر آن آیات پرداخته

ها واقعی بوده و تحقق ( بر طبق مدعای گروه اخیر، عناصر اصلی داستان 3/103  ،مراغی  ؛1/267رشیدرضا،    ؛119

اند زبان حال و حکایتِ   شوند ولی ماجراهایی که بازگو شدهعنوان نماد، سمبل یا تخیل تلقی نمیاند و به  خارجی داشته

باور چنان1باشد  مقام می از  . طبق این  ابعاد مختلفی است، در متون دینی نیز به حسب اقتضاء  بر  که دین مشتمل 

ار، تمثیل، کنایه، استعاره و حقیقت و مجاز های متفاوت استفاده شده است و قضایای قرآن ترکیبی از انشاء، اخبزبان

 ( 3/78و   9/ 1 ،هستند. )طباطبایی

ها به عنوان  ها و توصیف برخى از شخصیتتر گاهى منظور از »سمبل و نماد«، طرح بعضى داستانبه عبارت روشن

»سمبل و نماد« انتقال یك پیام  كه واقعیت خارجى داشته باشد؛ امّا گاهى منظور از  یك ایده و آرمان است؛ بدون آن

توصیف یك   و  واقعى  داستان  بیان یك  قالب  در  عیار،  تمام  الگوى  ارائه  و  ـ  زمان و مكان  از حصار  ـ خارج  ویژه 

چه در قرآن مجید  آن $شخصیت حقیقى است. با توجه به شأن كلام خدا و شواهد تاریخى و بیانات پیامبر و امامان

( بر این اساس بیان معارف بلند و معنوی در قالب الفاظ 290تا    286  /3  ،ادی آملیآمده، نوع دوّم است. )ر ک: جو

 باشد. محدود که در چارچوب محاورات عادی قرار دارند جز با استفاده از زبان نمادین میسر نمی

زمان های دور و حتی در  ، پدیده جدیدی نیست و در گذشتهمفسّراناین نوع تفسیر نسبت به برخی آیات در میان  

قرون اولیه مانند ابومسلم و طبری و ... نیز سابقه دارد. )آلوسی برخی از    مفسّران تابعان مانند مجاهد و عطاء و ... و  

 ،جدید هم سیّد محمدحسین طباطبایی )طباطبایی   مفسّران( از  553  /1  ،این نظرات را ذکر کرده است؛ ر ک: آلوسى 

( جوادی آملی 119تا    113  ،الدین عاملیالدین )شرفحوم شرف( مر515و    514  ،( مرتضی مطهری )مطهری1/204

( 1/267  ،شیعه و محمّد عبده )رشیدرضا  مفسّران( و ... در بین  77  ،( مرحوم معرفت )معرفت290تا    286  ،)جوادی آملی

اهل سنت در مورد بعضی از آیات و   مفسّران ( و ... در میان  103/  3  ،(، مراغی )مراغی84/  15  ،وهبه زحیلی )زحیلى

 اند.قصص قرآن این نظریه را پذیرفته 

سوره أعراف را با نگاه   172توان مفاد آیه  چه که در این نوشتار بررسی خواهد شد این است که آیا میبر این مبنا آن 

که معنا و  شود یا این  که ضروری است که آیه بر ظاهر خودش حمل تمثیلی یا نمادین یا سمبلیک تفسیر نمود یا این 

 تفسیر دیگری برای آن ارائه گردد. 

در پایان مقدّمه و قبل از شروع بحث از آیه میثاق باید در مورد پیشینه مقاله بیان شود که: در این زمینه مقالاتی مانند  

  مفسّران اه  و زمخشری«، » ارزیابی دیدگ  »بررسی تحلیلی نگره اختصاص در خطاب آیات الَست از نگاه سید مرتضی

 
گردد.« )خلف ها به فرض و خيال اکتفا میقع صادر شده باشد. در تمام اين موارد يا در برخی از آن داشته باشند يا گفتمان داستان در وا

 ( 153الله، محمّد احمد، الفن القصص فی القرآن، ص
هاي داستان آفرينش حضرت  شهيد مرتضي مطهري »رحمه الله« به تبعيت از استادشان شخصيت  علّامه بينيم  . به همين جهت مي 1

شمارد. السّلام« را عيني و واقعي دانسته ولي رخدادهاي آن را ـ که قرآن به آن پرداخته است ـ نمادين ميآدم »علي نبينا و آله و عليه
 ( 132، صیگری، علل گرايش به ماد ی، مرتض ی)مطهر
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فریقین درباره آیه میثاق«، »بررسی آیه میثاق«، »بررسی تطبیقی آیه میثاق از نظر استاد شهید مطهری و آیت الله  

ای فریقین درباره آیه میثاق« و ... نگاشته شده است ولی هیچ مقاله  مفسّران جوادی آملی«، »پیمان الست و نقد آرای  

 .انداند و این نظریه را در کنار نظرات دیگر بیان نمودهتمثیل نپرداخته  به صورت مستقل و به تنهایی به نظریه

 سوره أعراف(   172آیه میثاق )آیه  

شَهِدْنَا أن تَقُولُواْ    الُواْ بَلىَوَ إِذْ أخَذَ رَبُّكَ مِن بَنىِ ءَادَمَ مِن ظُهُورهِِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أشْهَدهَُمْ عَلىَ أنفُسِهِمْ أ لَستُْ بِرَبِّكُمْ قَ» 

ءَابَاؤُنَا مِن قَبْلُ وَ كُنَّا ذُ إِنَّا كُنَّا عَنْ هَذَا غَافِلِینَ * أوْ تَقُولُواْ إِنَّمَا أشْرَكَ  الْقِیَامَهِ  رِّیَّهً مِّن بعَْدهِِمْ أ فَتْهُلكُِنَا بِمَا فعََلَ  یَوْمَ 

 (. 173و  172 ،)سوره أعراف «الْمُبْطِلُونَ

و محققان قرار گرفته و علاوه بر روایات فراوانی که از سوی شیعه و سنی در    مفسّراناین آیه میدان تضارب آرای  

 تفسیر آن وارد شده است هماره بخشی از مباحث تفسیری و تحقیقی بدان اختصاص یافته است. 

 واژه »ذریه« در لغت و در فرهنگ قرآن 

دانند. تعددی داده شده است؛ بعضی آن را از »ذرء« به معنی آفرینش میدرباره ریشه اصلی واژۀ ذریه احتمالات م

( و بعضی آن را از  178  ،بنابراین مفهوم اصلی »ذریه« با مفهوم مخلوق و آفریده شده برابر است. )راغب اصفهانی

 ،اند؛ )ابن منظورستهباشد( دانهای بسیار ریز می»ذرّ« كه به معنی موجوداتی بسیار كوچك )همانند ذرات غبار و مورچه

كنند. برخی نیز آن را از ماده  ( از این نظر كه فرزندان انسان نیز در ابتدا از نطفه بسیار كوچكی آغاز حیات می304/  4

اند، دانند که فرزندان آدم را چون در روی زمین پراکنده»ذَروْ« )بر وزن مَروْ( به معنای پراکنده ساختن و تفرقه می

( بنابراین از نظر لغت، در این واژه دو جهت وجود دارد: یکی ریز بودن  5و    4/  7  ،ند. )مکارم شیرازیگوی »ذریّه« می

 و دیگری پراکندگی و انتشار. 

( این  64/  2  ، لفظ »ذریه« در قرآن نوزده بار وارد شده، و مقصود از آن در تمام موارد »نسل انسان« است؛ )سبحانی 

(؛ و گاهى در  266 ،)بقره ( ... وَ لَهُ ذُرِِّیّهٌ ضُعَفاءٌ ...) رود مانند: سن و سال به كار مىهاى كم  لفظ غالباً در مورد انسان

چنان كه گاهى این لفظ در  (. هم84،  )أنعام  «... وَ مِنْ ذُرِِّیَِّتِهِ داوُدَ وَ سُلیْمانَ ...»  گردد مانند:  مطلق نسل استعمال مى

(. و گاهى در معناى جمع نیز 38،  عمران)آل   «1هبَْ لىِ مِنْ لَدُنْكَ ذُرِِّیَِّهً طَیِِّبَهً...»  رود مانند:  مورد یك فرد به كار مى

 (173 ،)أعراف «... وَ كُنّا ذُرِِّیّهً مِنْ بعَْدهِِمْ ... » ( مانند: 179و  178  ،کاربرد دارد )رک: راغب اصفهانی

اند  شود: اطلاق عالم ذر بدان سبب است که اولاد آدم از صلب وی به صورت ذرات ریز و کوچک خارج شده گفته می

( امّا این  26/  6  ،و طیبّ   200/  7  ،و قرطبى  192/  3  ،و با همان شکل هم با خداوند عهد و میثاق بستند؛ )ابن جوزى

آدم در محضر خداوندی باشد زیرا به جمعیت انبوه، کثیر و از حد  بنیشماری  تواند به خاطر کثرت و بی اطلاق می

ها که شود، به خاطر اجتماعی بودن آن فزون هم ذر گفته شده است، چراکه اوّلًا »ذر« در لغت به مورچگان اطلاق می

ها ذر ود که به آن کنند و اولاد آدم هم به دلیل کثرت جمعیتشان در آن عالم بشماری زندگی میبا تعداد کثیر و بی

اند و این تعبیر ها در یک مقام الهی، همانند ذر بوده یعنی با آن مقام، قابل قیاس نبوده که این انسان گفته شد؛ و یا این 

 

يَرِثُ مِنْ آلِ  در آيه ديگر در همين موضوع به جای لفظ »ذريه« لفظ »ولياً« به کار رفته است: »... فَهَبْ لی مِنْ لَدُنْكَ وَلِيّاً * يَرِثُنی وَ . 1
 (. 6يَعْقُوبَ ...« )مريم، 
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وَ مَا  » فرماید: که خداوند در وصف قیامت می( چنان190، ها در آن مقام است )سبزواریبخاطر حقارت و کوچکی آن

از فراوانی اولاد خویش   $(؛ دلیل این مدعا تعجب حضرت آدم77  ،)نحل  «السَّاعَهِ إِلا كَلمَْحِ الْبَصَرِ أوْ هُوَ أقْرَبُأمْرُ  

 ( 131/ 58 ،؛ مجلسی10/ 1 ،؛ ابن بابویه9/ 2  ،است که بعد از مشاهده آن جمعیت، گفت: »ما أکثر ذریتی« )کلینی

 میزان دلالت آیه میثاق 

آورد كه از فرزندان آدم گرفته شده است، امّا آید، آیه فوق سخن از پیمانی به میان می ظاهر آیه برمیكه از  چنان

توضیحی در مورد جزئیات این پیمان که در کجا و چگونه بوده است، در متن آیه نیامده است؛ این آیات تنها بر این  

وده و ربوبیت خدا و عبودیت خود را مشاهده كرده  نكته دلالت دارند كه انسان در موطن خاصی، شاهد وحدانیت حق ب

 ای كه با توجه به آن، مجالی برای غفلت و نسیان باقی نماند.است بگونه

و محققان با تکیه بر روایات فراوانی كه در ذیل این آیات در منابع اسلامی نقل شده است و به مدد شواهد    مفسّران 

اند که عمده آرای به دو قول حقیقی بودن و رد این آیه اظهار نظر نموده ها اشارت خواهد شد، در مودیگری که به آن 

ترین ادله نظریه دوّم گردند. در ادامه در ضمن توضیح اجمالی دو نظریه فوق، مهمیا تمثیلی بودن آیه میثاق باز می

 بررسی خواهد شد. 

 نظریه اوّل: حقیقی بودن سؤال و جواب 

از   اساس    مفسّران برخی  بر  روایاتاسلامی  از  برخی  تمام 1فهم  آدم،  آفرینش  به هنگام  باورند كه خداوند  این  بر   ،

فرزندان آینده او را به صورت موجوداتی ریز و کوچک درآورد و در خطاب به آنان پرسید: »ألست بربكّم« و جواب 

شعور كافی بوده و سخن مثبت دادند؛ سپس همگی را به صلب آدم باز گردانید؛ آنان هنگام خطاب الهی دارای عقل و  

های عذر در روز رستاخیز را روی آنان اند. این پیمان بدان سبب از آنان گرفته شد كه راهاند و پاسخ دادهخدا را شنیده

شرح احادیث   ،و نیز رک: خوانساری  299  /2  ،و شوكانى   ۴۶و    ۴۷/  ۱۵  ،و فخرالدین رازى  ۳۹۰/  ۵  ،ببندد. )طبرسى

 .2ها تصریح به این معنا شده استین گروه روایات است كه در آنترین دلیل اطینت( عمده

- 142  ،؛ معرفت9-7/  9  ،؛ رازى۲۸/  ۵  ،اند )طوسىاشكالاتی بر این نظر وارد شده است كه محققان به آن اشاره كرده 

 .3( که پرداختن به آن در این مقال نگنجد531

 

عجيبه احمد بن محمّد، البحرالمديد   اند؛ )ر ک: ابن در مورد روايات مربوط به عالم ذر ادعاي تواتر هم کرده  مفسّران. حتي برخي از  1
 ( 279، 2فی تفسيرالقرآن المجيد، 

 

فرزندان آدم در   ی که تمامبر اين باور است که ماجراي عالم ذر حکايتي از يک واقعيت است امّا نه چنان   ی. البته مرحوم سيّد مرتض2
آن عالم حاضر شده باشند، بلکه ماجرا اختصاص به اولاد کافران دارد زيرا آيه مبارکه هدف از اخذ ميثاق را اتمام حجت در روز قيامت  

عروف اند. )ر ک: غرر الفوائد )ماحتجاج نکنند که به دليل تبعيت از  پدرانشان مشرک شده  یبر اولاد مشرکين دانسته است، تا آنان روز
 (30- 28، 1به امالی(، 

اند که فهم آن  بودن خطاب و جواب ارائه داده  یعالم ذر با توجه به حقيق ۀ  را دربار  یاز فيلسوفان و عارفان نظريه مستقل  ی. البته برخ 3
ه، تفسير ، عبداللیآمل ی  و نيز: جواد  75و    74، ص2، جعفر، منشور جاويد، جیباشد. )ر.ک: سبحانیم  یفلسف   ینيازمند درک مبان
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 بیان حال آدمیان( نظریه دوّم: تمثیلی بودن آیه )و حمل آن بر  

از   آیه را بر توحید فطری حمل نمود؛ )زمخشرى  مفسّرانگروهی  باید  و   283/  10  ،و فضل الله  176/  2  ،معتقدند 

خواهد به آن فطرت خدابین اشاره كند كه هر انسان به آن  ( این آیه مى279/  7،  و نیز رک: جعفری   158/  9،  زحیلى

آید، به طوری كه در رسد، به صورت بینش روشن درباره خدا در مى می  شود و وقتى به مرحله رشد وآگاهىزاده مى

رسد كه: آرى برابر این سؤال فرضى از جانب خدا، یعنى »اَلَستُ بِرَبكُم« از درون هر انسان، این پاسخ به گوش مى

 تویى خداوندگار ما.

 ،پروردگار و بر پذیرش توحید بوده است: )زحیلیآید كه مفاد پیمان، گواهی بر پذیرش  از متن آیه چنین به دست می

/  9،  كنند )ر ک: آلوسی و برخی از روایات این پیمان را به فطرت نیز تفسیر می  «أوْ تَقُولُوا إِنَّما أشْرَكَ آباؤُنا»  (  157/  9

(  دین حنیف و فطرت و  276/  3  ،؛ )مجلسی«  الَدِینُ الْحَنِیفُ وَ الْفِطْرَهُ وَ صِبْغَهُ اللهِ وَ التَّعْرِیفُ فیِ الْمِیثَاقِ»  (:  102

صبغه الله و تعریف همان است كه خدا در میثاق )یعنی در پیمانی كه خدا با بشر بسته(، بشر را با آن آشنا كرده است. 

را جزء پیمان عالم $ روایاتی نیز اعتراف به نبوّت رسول اكرم »صلیّ الله علیه و آله و سلّم« و امامت حضرت علی

بیشتر ر ك: طوسى239ـ    238/  3  ،كنند. )بحرانىمعرفی میذر   ؛ 10-5/  9،  ؛ رازى 30ـ    26/  5  ،؛ جهت مطالعه 

 (. 82 - 61/ 2 ،سبحانی

باید توجّه داشت كه: زبان وسیله نطق و بیان مطالبى است كه در خارج روشن و آشكار نشده، تا آن مطالب را براى  

روحى و تفهیم و تفاهم ملكوتى و یا باطنى، احتیاجى به زبان و لغت و گفتار  دیگران آشكار كنند و أمّا در مقابل محیط  

شود؛ و مكالمه باطنى با نفس این چنین بوده و محتاج به گفتار با زبان و نبوده، و با اراده و تلقین و حالت حاصل مى

شود. سش و پاسخ حاصل مىبیان ندارد، بلكه خود بیان حالى و روحى و باطنى كافى بوده، و تفهیم و تفاهم و پر

 (. 214/ 9 ،)مصطفوى

اى بسیار دور به وجود آمده باشد، سخن  ها و خدا كه در گذشتهاى خاص میان همه انسان بنابراین، این آیه از صحنه

كند،  اى مستمر از گذشته نزدیك هر انسان یعنى مرحله نخستین رشد و هشیارى او یاد مىگوید، بلكه از صحنهنمى

مقدم بر مراحل بعدى كه چه بسا عامل انحرافى محیط در او اثر كند و بینش الهى ـ فطرى او را ضعیف    اىمرحله

 (. 52 - 46/ 15 ،؛ و فخرالدین رازى 498/ 4 ،گرداند. )ر ک: طبرسى

نتیجه این پیمان، تشریعى نیست و به صورت خطاب و سؤال و جواب صورت نگرفته است )زحیلى ،  158/  9  ،در 

باشد: »دلایل ربوبیت برایشان   ( بلكه پیمانى است تكوینى و پاسخ آدمیان نیز بر همین منوال می432  /5  ،طنطاوى

می به همان دعوت  عقولشان هم  اقرار  بیان شده و  و  گرفتند  قرار  مورد شهادت  است که  به منطله آن  نمایدگویا 

 (.498/ 1 ،و عاملى 622/ 2، و نیز رک: كاشانى 187/ 1 ،اند« )شبر کرده

 

 
توانند  یمندان مباشد که علاقه یوارد شده است که مجال آن در اين مختصر نم  ی( به اين نظريه هم اشکالات 300،  5قرآن،    یموضوع

 به منابع پيشين رجوع نمايند. 
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كاشفى در تفسیر مواهب خود بیان داشته است: اى درویش این آیت مركز عهد ازل است تا بیخبران سر كوچه غفلت 

 (. 365/ 1 ،را متنبّه سازد و إلا هوشمندان بیداردل از آن سؤال و جواب غافل نیستند: )كاشفى سبزوارى

 به فریاد قالوا بلى در خروش   چنان شان به گوش  از ازل هم

ها به منظور گرفتن اقرار است، امّا  تفسیر هر چند ظاهر آیه حاكی از گفت و گویی میان خداوند و انسان   طبق این

که مسأله ربوبیت خدا و عبودیت انسان بقدری روشن است كه گویا    1مقصود اصلی، صرفاً تمثیلی از این واقعیت است 

 (. 41/ 3، ها گفته اند: »بلی« )بیضاوی همه انسان

لَوْ أنزلَْنَا هَذَا الْقُرْءَانَ عَلىَ جَبَلٍ لَّرَأیْتَهُ خَاشِعاً مُّتَصَدِّعاً مِّنْ خَشْیَهِ اللهِ وَ  »  بر این اساس وضعیت این آیه، شبیه به آیه  

یَتَفَكَّرُونَتِلْ  لعََلَّهُمْ  لِلنَّاسِ  نَضْرِبُهَا  از بیم خدا ؛ اگر قرآن را بر كوهی فرو می «كَ الأمْثَالُ  فرستادیم، یقیناً آن كوه را 

( خواهد بود؛ 21،)حشر  (زنیم؛ باشد كه آنان بیندیشندها را برای مردم میدیدی و این مثل فروتن و از هم پاشیده می

قرآن بر كوه، مثلی است كه برای به تفكر واداشتن انسان درباره عظمت قرآن و تأثیر آن به كار   طبق این آیه، إنزال

  -  ۱۲۳ ،رفته است و آیه میثاق هم، صرفاً تمثیلی است برای بیان وضوح ربوبیت خدا و عبودیت انسان. )جوادی آملی

 ( ۱۳۵و  ۱۲۶

نویسد: »این آیه در قالب »تمثیل«   میثاق همین نظر را دارد و میالدین هم درباره آیه أخذ  سیّد عبدالحسین شرف   علّامه

شود. این قبیل   آمده است تا ذهن را به ایمان و اعتقاد نزدیك سازد و نیز تنوعی در بیان و استدلال هم محسوب می

ها قرار  نسانرساند. ببین چگونه خداوند خود را به عنوان مشهود ا هاست كه سخن را در بلاغت به حد اعجاز میگفته

كه پای گواهی در میان است نه گواه گرفتن؛ باب تمثیل در  با این  ها را شاهد و گواه قلمداد كرده است،داده و انسان

(.وی، سپس از چهار آیه دیگر هم كه از  4  ،الدین عاملیكلام عرب به ویژه در قرآن و روایات گشوده است« )شرف

پردازد   هایی از روایات كه جنبه تمثیل دارند، میچنین به ذكر نمونه و هم  2كند یدیدگاه او صورت تمثیلی دارند، یاد م

از قبیل   دارد،  $(: روایاتی كه دلالت بر عزاداری موجودات تكوینی و جاندار بر سیدالشهداء7  ،الدین عاملی)شرف

( یا حدیث »قاروره ام 209/  45  ،؛ مجلسی180 ،گریه زمین و آسمان و پرندگان بر آن حضرت )ر ک: ابن قولویه قمی

 (. 89/ 45 ،)مجلسی 3سلمه« 

 
ي متأخر علم بلاغت . البته اين نکته هم قابل توجّه است که محي الدين درويش در کتاب خود بر تمثيلي بودن اين آيه در بين علما1

ادعاي اجماع کرده است: »أجمع علماء البيان المتأخرون علی أنه لا إخراج و لا قول و لا شهاده و إنما هذا کلّه محمول علی المجاز  
نه  التمثيلي، فقد شبّه سبحانه حال النوع الإنساني بعد وجوده بالفعل بصفات التکليف من حيث نصب الأدله الداله علی ربوبيته سبحا
، 3المقتضيه لأن ينطق و يقرّ بمقتضاها بأخذ الميثاق عليه بالفعل بالإقرار بما ذکر« )درويش، محيی الدين، اعراب القرآن و بيانه،  

493) 
 .72آيه  ـ سوره احزاب،  40ـ سوره نحل، آيه   11ـ سوره فصلت، آيه  17آيه  . که آن چهار آيه عبارتند از:سوره توبه،2
شد. حضرت فرموده بود: هرگاه ديدي که اين نگهداري مياي  . پيامبر، مقداري از خاک کربلا را به ام سلمه داده بود و در شيشه 3

غمگين و  اي  لمه در خواب، رسول خدا را با چهره کشته شده است.روزي ام س   )ع(که فرزندم حسين خاک، به خون تبديل شد، بدان
آيم. ناگهان از خواب برخاست، نگاه به آن شيشه کرد، خاک لباسي خاک آلود ديد، که حضرت به او فرمود: از کربلا و از دفن شهدا مي

 ند و ماجرا را باز گفت.شهيد شده است و صدايش به صيحه و شيون بلند شد و همسايگان آمد )ع(حسين را خونين يافت، دانست که 
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که تجدید میثاق فطرت را از اهداف پیامبران الهی    $ابن أبی الحدید در شرح نهج البلاغه در توضیح کلام امام علی

نیازی نیست، بلکه  حدیث در تفسیر آیه میثاق گفته چه اهلاست: در تفسیر این جمله به آن دانسته است، گفته   اند 

این است که چون معرفت به خداوند و دلایل توحید و عدل الهی در عقول بشر نهفته است، خداوند   $مقصود امام  

که معنای حدیث »کل مولود یولد علی پیامبران را فرستاده است تا این معرفت عقلی را مورد تأکید قرار دهند، چنان

 (. 37/ 1، ( نیز همین است. )ابن أبی الحدید104/ 2 ،الفطره« )بخاری 

گوید كه در   اند: آیه به لسان گفت و گو از واقعیتی سخن میبرخی از محققان هم آیه را بگونه دیگری توضیح داده 

دو حجت خود یعنی زبان عقل و زبان وحی از طریق أنبیاء خارج رخ نموده است و واقعیت این است كه خداوند با زبان  

دو از هیچ انسانی كنند؛ ایننمایانند و ربوبیت او را بیان میبا مردم سخن گفته است؛ این دو حجت، خدا را به انسان می 

 تواند ادعای فراموشی و غفلت كند.  دریغ نشده است و با وجود این دو حجت، دیگر انسان نمی

باشد. از این رو حجت باطنی که عقل   آید، نوعی تقدم این میثاق بر زندگی انسان می ه از آیه به دست میای كنكته

شود و سپس مكلّف به   است بر حجت ظاهری که وحی است، تقدم رتبی دارد؛ یعنی ابتدا حجت بر آدمیان تمام می

و انسان نیست، بلكه اعطای دو حجت محكم    گردند. بنابراین مقصود آیه، گفت و گوی لفظی بین خداتكالیف الهی می

 الهی به انسان است.

بنابراین آیه میثاق هیچ دلالتی بر هر گونه وجودی قبل از تولد برای آدمی ندارد، بلكه آیه یا صرفاً یك تمثیل است،  

باشد.  ان میگوید كه مربوط به بعد از تولد انس نه بیان واقع و یا از واقعیت اعطای حجت باطنی و ظاهری سخن می 

 (.۱۳۵و  ۱۲۶ - ۱۲۳ ،)جوادی آملی

ها در حضور خدا است؛ حضوری كه غیبت معتقدند که: این آیه ناظر به وجود و محضر جمعی انسانی  طباطبا  علّامه

اند. در این در آن متصوّر نیست، گویی همه فرزندان آدم یكجا از پشت پدران گرفته شده، در برابر خداوند، گرد آمده

یابد و یافته او گواهی روشن بر وجود خدا و ربوبیت او است، ولی قرار گرفتن ر انسانی خود را در حضور میحالت ه

كند كه از آن علم حضوری  ها در گردونه زمان و تحولات این جهان، آدمی را چنان مشغول و از خود بی خود میانسان

 (. ۴۵۵/ ۸ ،)طباطباییگردد.  كه به آفریدگار خود داشت، غافل می

ها در  ایشان با توجه به روش تفسیری خود، یعنی روش قرآن به قرآن، در ارائه تفسیر آیه به وجودی جمعی انسان

در امان باشد و هم بر ظاهر آیه تحفظ كند. تأثیر مبنا و    مفسّران عالم ملكوت كوشیده است تا هم از اشكالات دیگر  

چنین روایات  تفسیر خود را موافق با ظاهر آیه و هم  علّامهیین آیه نمایان است؛  مشی فلسفی ایشان در تحلیل و تب 

/  12  ،طباطبایی نقدهایی را وارد کرده است. )جوادی آملی  علّامهداند. البته استاد جوادی آملی بر نظریه   عالم ذر می

128-135 .) 

 
به مدينه، روز خواب را با روز شهادت امام، مطابق يافتند.اين  آن روز را به ياد سپردند که دهم عاشورا بود، بعد از بازگشت اهل بيت  

ني،  ؛ ابن حجر عسقلا120« معروف است. )ابن بابويه، أبي جعفر محمّد بن علي بن حسين،  »حديث قاروره   ماجرا در روايات، به 
،  45؛ مجلسي، محمّدباقر، بحارالأنوار الجامعه لدرر أخبار الأئمه الأطهار،  301،  2شهاب الدين أحمد بن علي، تهذيب التهذيب،  

 ( 192، 5؛ حر عاملي، محمّدبن حسن،اثبات الهداه بالنصوص و المعجزات، 232و   227و  89
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 دلائل نظریه تمثیلی بودن آیه میثاق 

ها عبارتند ترین آناند که مهم های صورت گرفته به دلایلی استناد کردهمیثاق طبق واکاویقائلین به تمثیلی بودن آیه  

 از: 

 دلیل اوّل: نگاه دقیق به عالم هستی

فهمد که برای این جهان  ای آفریده که انسان هم از درون و هم با تماشای عالم میها را بگونه خداوند متعال انسان

اند؛ های عالم را تبیین نموده العالمین است و أنبیاء هم از بیرون، آیت بودن نفس و پدیدهپهناور خالقی است که او رب  

... وَ إن مِن شَیءٍ  »  (:  237/  4  ،دهند )رک: حسینى شاه عبدالعظیمىبنابراین در و دیوار جهان شهادت به توحید می

  برای انتخاب شرک به جای توحید، عذر آورد و بگوید: تواند  ( بطوری که کسی نمی44 ،)إسراء «  إلا یُسَبِّحُ بِحمَدِهِ ...

 . « ... إِنَّمَا أشْرَكَ ءَابَاؤُنَا مِن قَبلُْ وَ كُنَّا ذُرِّیَّهً مِّن بعَْدهِِمْ ...» یا بگوید: « ... إِنَّا كُنَّا عَنْ هَذَا غَافِلِینَ ...»

داشته  بیان  دلیل  این  توضیح  در  نظریه  این  و اند:  طرفداران  تقاضاها  انواع  و  استعدادها  و  غرائز  رشته  با  انسان 

( آدمی هنگام تولد و خروج از صلب پدر و  387/  9  ،نهد. )رشیدرضاهای طبیعی و فطری به جهان گام می درخواست

های قابل ای بیش نیست، ولی در این ذره استعدادهای فراوان و لیاقتدخول به رحم مادر و در وقت انعقاد نطفه، ذره

توجهی است، از آن جمله، استعداد و فطرت خداشناسی است که با تکامل این ذره در بیرون رحم، تمام استعدادها  

 (346/ 8 ،رسد. )ابن عاشور شكفته شده و به مرحله كمال و فعلیت می

ی همراه ها را با خصوصیاتها را از پشت پدران و رحم مادران بیرون آورد و آفرینش آنبه دیگر سخن: خدا انسان

ها به نیاز خود به خدا  ساخته كه پیوسته پروردگار خود را بشناسند و نیاز خود را به او احساس كنند؛ هنگامی كه انسان 

توجه پیدا كردند و خود را مستغرق در نیاز دیدند، گویی خداوند از آنان پرسیده است که: من خدای شما نیستم؟ و آنان 

 (. ۵۸و  ۵۹/ ۹،  دهیم كه خدای ما هستی. )سیّد بن قطبگویند: چرا گواهی می  می

که انسان در سایه فطرت پاك الهى كه بر اساس خداشناسى آفریده شده است و به كمك عقل كه راهنمای حاصل آن

 (. 274/ 3، او به سوى خداست، پیوسته خدا خواه و خدا جو است. )حقی بروسوى 

 دلیل دوّم: هماهنگی با ظاهر آیه بعد 

است که »وَ إذ أخَذَ« ظهور در سبق موطن میثاق بر دنیا دارد ولی باید ظاهر این آیه و آیه بعد هم محفوظ    درست

بماند چراکه مجموعه این دو آیه ناظر یک صحنه و یک مسأله است که در آن میثاق گرفتن و شهادت دادن و انگیزه  

 آن بیان شده است.

فرماید: »أوْ تَقُولُواْ إِنَّمَا  واْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِنَّا كُنَّا عَنْ هَذَا غَافِلِینَ« و در آیه بعد میفرماید: »أن تَقُولُ در ذیل آیه نخست می 

 أشْرَكَ ءَابَاؤُنَا مِن قَبْلُ وَ كُنَّا ذُرِّیَّهً مِّن بعَْدهِِمْ أ فَتْهُلِكُنَا بِمَا فعََلَ الْمُبْطِلُونَ«

ی و فرزند مطرح است؟ آیا چهره ملکوت کسی پدر و پسر بودن کسی است یا  آیا در جنبه ملکوت أشیاء مسأله پدر

می متعال  خداوند  دست  به  أشیاء  ملکوت  وگرنه  مستقیماً  پسر  یا  است  پدر  که  است  ملک  آن  تردید  بدون    باشد؟ 

( ملکوت پسر و پدر در عرض هم به ید الله است، چراکه اگر ملکوت  83 ،)یس(ءٍفَسُبْحانَ ألَّذی بِیَدِهِ مَلَكُوتُ كُلِّ شیَْ)

شناسد ملکوت پدر و پسر بلکه ملکوت اولّین و آخرین یکجا پیش  پذیر نیست، بنابراین موقعیت تاریخی هم نمیتدریج

 خداوند ثابت است.  
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د گرفتیم که مبادا بگوئید، دلیل شرک توان به چهره ملکوتی أشیاء گفت: ما از شما تعهّ با توجه به این واقعیت، نمی

ما این بود که پدران ما قبلا ً مشرک شده بودند! چه اینکه آنجا جای پدر و پسر نیست، جای ابّوت و بنّوت و جای  

 باشد.  وراثت در شرک ورزیدن و امثال آن نمی

با حقیقی بودن میثاق مناسبتی ندار د زیرا در موطن ملکوت همانند بنابراین تعلیلی که در ذیل آیه ذکر شده است 

موطن قیامت، همگان یکجا حاضرند و حضور تدریجی نیست تا ابّوت و بنّوت در چهره ملکوتی افراد مطرح باشد و 

جا به چهره ملکوتی أشیاء فرمود: »ألست بربّکم« خداوند متعال متکلّم بود و ملکوتیان، مستمعین او نه خداوند در آن

 (. 107/ 31 ،ها. )جوادی آملیملکی

 دلیل سوّم: توجّه به انگیزه و علتّ أخذ میثاق 

اگر أخذ میثاق به این منظور گرفته شده است تا فرزندان آدم در دنیا به خداوند شرک نورزند، آن منظور در حقیقت 

( و حال 420/  2  ،نماید )طبرسى عملی نشده است چراکه بسیاری از افراد بشر شرک را بر توحید انتخاب نموده و می

دهد كه مراد از آیه شریفه جریان فطرت است. که این اشهاد حجت خدا را بر مردم تمام كرده است و این نشان مىآن

 (. 43/ 4 ،)قرشى

بنابراین در پاسخ به این گونه اظهارات مشرکان باید بیان داشت که خداوند به شما عقل داد و در تمام مراتب وجود از 

كرد كه در اصول دین نباید تقلید كرد. كه عقل شما حكم می؛ شما تقلید از پدران خود نمودید با آن شما اقرار گرفت

 (. 106/ 9 ،و نیز رک: مراغی 493/ 2، )ثقفى تهرانى

اند چه بسا انسان  ممکن است که در پاسخ بگوید که مشرک شدن افراد به این دلیل است که از آن پیمان غفلت نموده

نماید ولی آن فرد به کلی آن را فراموش  نماید و از گفتن آن هدف خاصی را دنبال می فردی گوشزد می  ای را بهمساله

 یابد. نموده و آن هدف تحقق نمی

رسد برای این که اگر غفلت از آن پیمان عامل گرایش آنان به شرک   امّا پاسخ مزبور در این مورد صحیح به نظر نمی

های علمی در مورد مسأله خداشناسی پیمان مزبور حداقل به یاد بعضی بیاید در  لاش باشد باید در جریان تحقیقات و ت

که آن میثاق را به یاد  هاست نه اینشوند به واسطه تأمل و تحقیق آنصورتی که اگر بعضی از آنان هم موحد می

ها برود  است از یاد انسانها و خاطرات کم اهمیت ممکن  آورده باشند؛ و از طرف دیگر به بیان شیخ طوسی، صحنه

باقی میولی صحنه در خاطرها  برای همیشه  مهم  مهم  های  بر وحدانیت حضرت  ماند؛ کدام خاطره  از شهادت  تر 

 (. 31/ 5 ،اند؟ )طوسىباشد تا بتوان گفت: به جز موحدان همه افراد آن را به فراموشی سپرده احدیت می

عالم دیگر و مواجه شدن با مشکلات دنیا آن خاطره و تعهد را از یاد برخی  اگر چنین تصوّر شود که انتقال از عالمی به  

جا به قیامت و مشکلات و سکرات موت  گوئیم: چگونه انتقال از دنیا به عالم برزخ و سپس از آن محو کرده است، می 

آن کریم درباره بعضی از  سازد؟ قر و برزخ و اهوال عظیم قیامت، انسان را از اعمالی که در دنیا انجام داده غافل نمی

 یَدَیْهِ یَقوُلُ یا لَیْتَنیِ اتَّخَذْتُ معََ الرَّسُولِ سَبِیلًا * یا وَیْلَتى  وَ یَوْمَ یعَضَُّ الظَّالِمُ عَلى»   فرماید:   این افراد در قیامت می

 (. 29 و 27 ،)فرقان «ذْ جاءَنیِ وَ كانَ الشَّیْطانُ لِلْإِنْسانِ خَذوُلاً لَیْتَنیِ لَمْ أتََّخِذْ فُلاناً خَلِیلًا * لَقَدْ أَضَلَّنیِ عَنِ الذِّكْرِ بعَْدَ إِ

صاحب تفسیر روض الجنان آورده است: »و امّا تخلّل مرگ را اگر در این تأثیر بودى، بایستى كه تخلّل نوم و سكر و 

جنون و إغماء و زوال عقل را در این اثر بودى، كه این جمله مزیل عقل است، و ما دانیم كه خفته چون بیدار شود و  
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چه دانسته باشد یادش آید و علمش به آن حاصل شود«  مغمى علیه چون باهوش آید و مست چون هشیار شود آن 

 (. 7/ 9 ،)رازى

هائی که پیش از آن با آن رو به رو گوید: اصحاب کهف پس از آن خواب طولانی تمام آن صحنه شیخ طوسی می

  ، سىآید؟ )طو نمایند به یاد احدی نمیبودند یادشان مانده بود ولی آن چه صحنه و میثاقی است که هر چه تلاش می

5 /29 .) 

چه آیه بر آن دلالت دارد این است که انسان سابقه معرفت نسبت به خداوند متعال دارد که عبارت از همان بنابراین آن 

 (. 251/ 2 ،راه فطرت است که سابق بر جنبه دنیائی است. )فیض کاشانی

 دلیل چهارم: رایج بودن تعبیرات تمثیلی در لغت عرب و قرآن 

كنند كه در سخنان خود تعبیرها در گفتگوهاى روزانه نیز كم نیست؛ از یكى از ادبا و خطباى عرب نقل مىگونه  این

گفته است: »سل الأرض من شق أنهارك و غرس أشجارك و جنی ثمارك فان لم تجبك حواراً أجابتك چنین مى

 (. 307/ 3، و طبرسی  24/ 1، « )سیّد مرتضی1إعتباراً 

 که شاعرگوید:  یا این 

 « 2و حدرتا كالدر لما یثقب  سمعاً و طاعه  العینان »و قالت له

 گوید:   یا شعر عنتره که می

 «3»فأزور من وقع القنا بلبانه *** و شکا الىّ بعبره و تحمحم 

 گوید: و شاعر دیگر مى 

 «4»إمتلأ الحوض و قال قطنی *** مهلًا رویدا قد ملأت بطنى 

( معلوم است که  339/  84،است: »أللّهم یا من دلع لسان الصباح بنطق تبلجه« )مجلسییا در دعای صباح چنین آمده  

 باشد، بلکه از باب تمثیل ذکر شده است.  صبح واقعاً دارای زبان و نطق نمی 

 
هايت را رسانيده است؟ اگر زمين با  درختانت را غرس کرده و ميوه   . »از اين زمين بپرس چه کسی راه نهرهای تو را گشوده است؟ و 1

 .زبان معمولی به تو پاسخ نگويد به زبان حال جواب خواهد گفت«
و طبرسي،    114،  1414ها به او گفتند: شنيديم و اطاعت کرديم و همچون دری که سوراخ شود، اشك ريختند« )مفيد،  . »چشم 2

، 2،  1424و حسينی شيرازی،    219،  5،  1420و اندلسی،    223،  1،  1424هاي ديگر ر ک: مفيد،  نمونه ؛ براي ديدن  110،  10،  1372
269) . 

داد به من شکايت نمود«  ای که سر میاش نشسته بود با اشک چشم و زمزمه .  »مرکب سواری من برگشت و از تيری که به سينه 3
ن است که شاعر در شعر خود زبان حال مرکب سواری را به شکايت  ( شاهد بر سر اي51،  1414؛ مفيد،  358،  15،  1412)طبری،  

 گونه که در قرآن زبان حال جهنّم بيان شده است، در شعر بعدی نيز شاهد بر سر نقل زبان حال است.تعبير نموده است، همان
؛ ابن شهرآشوب 9،369،  تاام« )ر ک: طوسی، بی. »حوض پر شده گفت: مرا بس است، مهلتی دهيد که شکم خود را پر نموده4

( »و الحوض لم يقل شيئاً و انما أخبر عن إمتلائها و أنها لو کانت ممن ينطق لقالت: قطنی مهلًا قد ملات  113،  2،  1410مازندرانی،  
 . (278، 2، 1409بطنی، فکذلك القول فی الأيه« )ابن ادريس حلی، 
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که از آن با در قرآن کریم هم خداوند مسائل تکوینی را در موارد دیگر به صورت تمثیل ذکر فرموده است بدون آن

خوانیم:  ( برای نمونه در سوره مبارکه فصلت می419/  3،  و مغنیه   411  /1  ،عنوان تمثیل یاد کرده باشد؛ )فیض کاشانی

لَهَا وَ لِلأرْضِ ائْتِیَا طَوْعاً أوَْ كَرْهاً قَالَتَا أتَیْنَا طَ ( روشن 11  ،ائعِینَ« )فصلت»ثُمَّ اسْتَوىَ إلِىَ السَّمَاءِ وَ هىَِ دُخَانٌ فَقَالَ 

است که نه خداوند با خطاب لفظی، آسمان و زمین را مخاطب قرار داده است، و نه آسمان و زمین با اقرار لفظی به  

 اند بلکه چنین تعبیری کنایه از قدرت نافذ خداوند در آفرینش آسمان و زمین است. اطاعت از خداوند اقرار نموده

( روشن است که خداوند با خطاب 30،  ل امتَلأت وَ تَقُولُ هَل مِن مَزِیدٍ« )قاز این قبیل است آیه: »یَومَ نَقُولُ لجَِهَنَّمَ هَ

لفظی با جهنم سخن نخواهد گفت و جهنم نیز با پاسخ لفظی، جواب نخواهد داد، بلکه تعبیر یاد شده کنایه از وسعت  

 ،؛ قمى مشهدى388/  4  ،؛ زمخشرى62/  3  ،دوزخ است و این که گنجایش همه اهل عذاب را دارد. )رک: طباطبایى

 اند:( این گروه در مورد علت حملِ بر این گونه تفسیر سه وجه بیان کرده 538/ 9، ؛ اندلسى12/390

سوره فاطر عالم مطلق است و بر همه چیز احاطه دارد؛    44سوره یونس و آیه    61الف( خداوند متعال بر طبق یه  

/ 9  ،سؤال کردن از جهنّم نسبت به خداوند معنا ندارد. )اندلسىبنابراین خداوند عالم به حالات و وضعیت جهنّم بوده و  

538 .) 

ب( خداوند این مخاطبه را در اینجا که به صورت زبان حال بوده، در ظاهر حقیقی آورده است تا مقصود خود را بهتر  

 دقایق است كه عالمترین راه براى تبیین حقایق و ( مثل آسان125 /26 ،تر به مخاطب منتقل نماید )مراغىو کامل
 (. 62/ 3 ،شوند. )ر ک: طباطبایى مند مىو عامى هر دو در سطح و مرتبه خاص خود از آن بهره 

ج( جهنم موجودی غیر عاقل است و گفتگو و مخاطبه با آن معنا ندارد و و لذا باید برای جلوگیری از لغویت، قائل به  

هی موجود غیر عاقل فتردّ و تجیب على الخطاب!« )مكارم تمثیلی بودن این آیه شویم: »هو كیف تخاطب النار و  

 (. 47/ 17 ،شیرازى

چه در مورد کفار در قرآن آمده است: »شاَهِدینَ عَلىَ بنابراین در آیه میثاق هم شهادت به لسان تکوین است چنان

نمایند بلکه همان خضوع آنان در برابر کفر شهادت ( چنان نیست که به زبان اعتراف به کفر  17،  أنْفُسِهِمْ بِالْكُفْرِ« )توبه

باشد و چون كفر ایشان بر وجهى ظهور داشت كه متمكن نبودند آن را از خود رفع كنند  ها به کفرشان میعملی آن

 (. 142/ 4 ،اند. )كاشانى پس گویا اعتراف به كفر خود كرده 

 بشر دلیل پنجم: معنا نداشتن تعهد در مورد برخی از افراد  

کنند، چه نتیجه  میرند یا عمری را به دیوانگی سپری میتعهد گرفتن از ذراتی که بعدها به دنیا آمده و در خردسالی می

( برای شخص حکیم شایسته نیست که از چنین 160/  9،  و زحیلى  28/  5  ،و اثری در پی خواهد داشت؟ )طوسى

 (. 563/ 1 ، و سمرقندى 7/ 9 ،باشد. )رازى مام و کامل نمیافرادی پیمان بگیرد زیرا بنا بر این فرض، عقل ایشان ت

 دلیل ششم: تکیه کردن قرآن بر حجت ظاهری 

جا حجتّ بالغه تمام شده است، حدّاقل در یک جای قرآن باید به  اگر أخذ میثاق مربوط به عالم ملکوت بوده و در آن 

روی یک حجتّ تکیه شده است و آن هم حجتّ  این حجتّ اشاره شده باشد در صورتی که به هنگام بیان حجتّ تنها  

رُّسُلًا مُّبَشِّرِینَ وَ مُنذِرِینَ »  فرماید:   چه در سوره نساء دربارۀ بعثت انبیاء میظاهری به نام وحی و نبوّت است؛ چنان

  فرماید:  ( یا در سوره مبارکه »طه« می165  ،)نساء«  حَكِیماًلِئَلا یَكُونَ لِلنَّاسِ عَلىَ اللهِ حُجَّهُ بعَْدَ الرُّسُلِ وَ كاَنَ اللهُ عَزِیزاً  
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  ، )طه  « مِنْ قَبْلِ أنْ نَذِلَّ وَ نخَْزىوَ لَوْ أَنَّا أَهْلَكْناهُمْ بعَِذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أرَْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا فَنَتَّبعَِ آیاتِكَ»

جَهَنَّمَ زُمَراً حَتىَّ إذَا جَاءوُهَا فُتِحتَْ أبْوَابُهاَ وَ قَالَ لَهُمْ    ألَّذِینَ كَفَروُاْ إلِىَ سِیقَ وَ»  :فرماید ( و در سوره »زمر« می134

 (71 ،)زمر« ذَاخَزَنَتُهَا أ لَمْ یَاْتِكُمْ رُسُلٌ مِّنكُمْ یَتْلُونَ عَلَیْكُمْ ءَایَاتِ رَبِّكُمْ وَ یُنذِروُنَكُمْ لِقَاءَ یَوْمِكُمْ هَ

در موارد متعدّدی در قرآن کریم روی این حجّت ظاهری که وحی و بعثت أنبیاء است، تکیه شده است ولی در هیچ  

 (. 114/ 31 ،جای قرآن به عنوان یک حجتّ بر روی موطن میثاق تکیه نشده است. )جوادی آملی

 دلیل هفتم: برخی از احادیث تفسیری مربوط به آیه 

مجلسی در »بحارالأنوار« بیش از صد روایت برای عالم ذر   علّامه نی نقل شده است که  در ذیل آیه میثاق روایات فراوا

صفحه نوشته که تاکنون چاپ نشده است؛   150ای در  أمینی در تفسیر آیه ذر، رساله  علّامه چنین مرحوم  . هم1اند آورده

حدیث نقل کرده    130آیه و    19نویسد: در آن    شیخ آقا بزرگ تهرانی که این رساله را دیده است، در معرفی آن می

حادیث، چهل حدیث را صحیح اصطلاحی دانسته است ااست که همگی بر وجود عالم ذر دلالت دارند و از میان آن  

 (. 323/ 4 ،)آقابزرگ تهرانی

بوط به آیه  توان روایات مر باشد ولی می قطعاً بررسی کامل و همه جانبه این روایات خارج از حوصله این جستار می

 میثاق را به چند دسته تقسیم نمود: 

 / 331 ،و ابن بابویه 12، حدیث 106، ( بعضی از روایات موافق با نظریه اوّل )حقیقی بودن آیه میثاق( هستند. )صفار1

 ( 9حدیث 

 (84، اى از روایات مزبور تنها اشاره به ارواح بنى آدم شده است. )ابن بابویه( در پاره2

چه که بر آن میثاق گرفته شده است مانند توحید، نبوّت و ولایت، اشاره دارند.  روایات به ذکر مصادیق آن ( برخی از 3

 (. 281تا 279/ 3، و مجلسی 8/ 2و  133و  132/ 1، )کلینی 

پاره 4 و  مبهم  روایات  این  از  گروهی  آن(  از  نیست. اى  مفهوم  كنایه  صورت  به  جز  كه  دارد  تعبیراتى                         ها 

 (. 99/ 2، و عروسى حویزى 93حدیث /330/ 2 ،)برقی

 (. 287/ 52 ،و مجلسی 340/ 2، ( برخی از روایات دلالت بر تعدد عالم ذر دارند. )کلینی 5

و   129،  ها صورت گرفته است. )ابن بابویهکنند که این سؤال و جواب از ارواح انسان ( بعضی از احادیث بیان می6

 (. 142/ 3 ،سیوطی

 

 های مختلفی نقل فرموده است: ست را در چند باب جداگانه به مناسبت. مرحوم مجلسی رواياتی را که درباره عالم ذر وارد شده ا1
 تحت عنوان: دين حنيف و فطرت و ... .  283تا  276روايت در جلد سوّم از صفحه  22الف( مجموعاً 

ه و  تحت عنوان »الطينه و الميثاق« شصت و هفت روايت نقل فرمود  276تا    225ب( در جلد پنجم بحار، کتاب العدل، از صفحه  
 اند. و مورد بررسی قرار داده  آوریضمناً اقوال مختلفی از علماء را جمع 

 اند.تحت عنوان »تقدم خلق الارواح قبل الاجساد« نيز حدود بيست و نه روايت نقل فرموده 61در جلد  150تا  131ج( از صفحه
يات فوق نقل شده است که قسمتی از آن مشترك و روايت در ذيل آ  30روايت و در تفسير نور الثقلين    37همچنين در تفسير برهان  

 روايت نيز متجاوز باشد. 40قسمتی از آن متفاوت است و با توجه به تفاوت آنها شايد مجموعاً تعداد روايات در اين دو تفسير از 
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ای از روایات دلالت بر ناظر بودن آیه به فطرت و نظریه تمثیلی دارند که طرفداران این نظریه به این دسته  ( دسته7

 شود: ها اشاره میاند و برای نمونه به دو مورد آن  از روایات تمسک کرده

فیهم ما إذا سألهم أجابوه یعنى فى   كیف أجابوا و هم ذرّ؟ فقال: جعل  $هالف( عن أبى بصیر قال: قلت لأبى عبداللّ

صورت ذرّه بودند؟ فرمود:  كه بهها چگونه پاسخ دادند در حالىپرسیدم: آن $گوید از امام صادقالمیثاق؛ ابوبصیر مى

 (. 12/ 2 ،ها بپرسد پاسخ دهند؛ یعنى در میثاق« )کلینی ها چیزى را قرار داد كه هرگاه از آن خداوند در آن

عبدالله بن سنان قال: سألته عن قول الله »عزوّجلّ«: »فِطرَه اللهِ ألتىِ فَطَرَ النَّاسُ عَلَیهَا« ما تلك الفطره؟ قال: ب( عن  

هى الإسلام فطرهم الله حین أخذ میثاقهم على التوحید، قال: ألست بربكم؟ و فیه المؤمن و الكافر؛ عبدالله بن سنان 

سخن خدا پرسیدم كه فرمود: »فطرت خدا كه مردم را بر آن آفرید« این فطرت    درباره این  $گوید: از امام صادقمى

ها را بر توحید چیست؟ امام فرمود: آن اسلام است كه مردم را بر اساس آن آفرید و این هنگامى بود كه پیمان آن 

آیا پروردگار شما نیستم؟ و در آن این حدیث رابطه  ( در  160،  ها هم مؤمن و هم كافر بود« )حلیگرفت و گفت: 

 نزدیكى میان آیه فطرت و آیه میثاق بیان شده است.

   گیری نتیجه 

شود كه در آن به خداوندگارى خدا ها یاد مىدرباره مفاد این آیه باید گفت: در آن اجمالًا از یك مرحله هستى انسان

پرستى نگهدارد، ولى همیشه در راه حق و حقها را براى  ند، اعترافى نه آن قدر پربرد كه همه انسان ااعتراف داشته 

داراى این اندازه اثر كه هماره زمینه فكرى و وجدانى آنان را براى خدایابى آماده بدارد بطورى كه در روز رستاخیز  

 .خبر بودیم«نتوانند این عذر را بیاورند: »ما از این مطلب به كلى بى

كند و بیشتر با  ود: انصاف این است كه این آیه بر عالم ذر دلالت نمىآید باید در مورد آیه میثاق گفته ش به نظر می

سویى دارد؛ در نتیجه نظریه تمثیلی بودن آیه میثاق به این معنا که این آیه مربوط به  آیات مربوط به میثاق فطرت هم 

شود این  این تفسیر مىفطرت انسان است، به مراتب از دیگر نظرات استوارتر است. شاید تنها ایراد مهمى كه متوجه  

که آیه با کلمه »إذ« شروع شده است  گیرد زیرا با توجّه به این است كه سؤال و جواب در آن جنبه كنائى به خود مى 

چنین ظاهر »أخذ ربک« و »أشهدهم« و »قال ألست بربکم« و  باشد و همای از زمان گذشته می و ظاهر آن گزاره 

 اند.آدم بر آن گواهی داده ذ میثاق تحقق یافته است و ذریه بنی»قالوا بلی« این است که واقعاً اخ 

ای برخلاف  ای نیست که عدول از آن جایز نباشد، بلکه هرگاه دلیل یا قرینه امّا باید گفت: این دلالت ظاهری بگونه

ای که برخی از  طبق ادلهجا که ـ وجود داشته باشد، باید ظاهر را رها کرد و به مفاد آن دلیل یا قرینه ملتزم ش؛ از آن

ای که در برخی از روایات آمده و ظاهرگرایان از اهل حدیث ها نقل گردید ـ تحقق میثاق بر ربوبیت خداوند به گونه آن

اند، امری نامعقول و خردناپذیر است، ظهور ابتدایی آیه در دلالت بر زمان گذشته، حجیت نخواهد و تفسیر برگزیده 

شود و تأویل متشابهات قرآن و  ست که در دیگر آیات قرآن و نیز روایات به کار گرفته می ای اداشت و این قاعده 

 ترین مصادیق آن است.حدیث در باب صفات خداوند از روشن

یابد، این باشد که بر قطعیت های ماضی درباره امری که به تدریج تحقق میشاید وجه به کار بردن لفظ »إذ« و فعل

جا که گویا در بردار نیست تا آنپذیر و اختلافکه این سنتّ الهی به هیچ وجه تخلفماید و اینو عمومیت آن تأکید ن
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( در ذیل آیه فطرت است، که مفاد  30  ،گذشته تحقق یافت؛ گواه بر این احتمال، جمله »لا تَبدِیلَ لِخَلقِ اللهِ« )روم

 دهد.کیل میظاهری آن، همان میثاق فطری است که شالوده آفرینش انسان را تش 

ها وجود گونه تعبیرات در زبان عرب و همه زبانچه که در ذیل دلیل سوّم اشاره كردیم كه این بنابراین با توجه به آن 

رسد. حال اگر آیاتی چون: »أ فیِ الله تر به نظر مى شود و لذا از همه تفاسیر نزدیكدارد، ایراد دیگرى متوجه آن نمى

آدَمَ  ( و »ألَم أعهَد إلَیکُم یَا بَنی35ِ  ر،( و »اللهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَ الأرضِ« )نو10تِ وَ الأرضِ« )ابراهیم،  شکًَّ فَاطِرُ السَّمَاوَا

( و »سَنُرِیهِم آیَاتُنَا فیِ الآفَاقِ  60  ،ألا تَعبُدوُا الشَّیطَانَ إنَّهُ لَکُم عَدُوٌّ مٌبِینٌ * وَ أنِ اعبدُُونِی هَذَا صِرَاطٌ مُستَقِیمٌ« )یس

( و نظایر آن را در کنار آیه میثاق و آیه فطرت قرار داده و طبق  5  ،وَ فیِ أنفُسِهِم حَتی یَتَبَیَّنَ لَهُم أنَّهُ الحقَُّ« )فصلت

 خواهد شد.  جا مورد مطالعه قرار دهیم، درستی احتمال یاد شده آشکارترروش تفسیر قرآن به قرآن، همگی را یک

السّلام« ـ تجدید  گواه دیگر بر این نظریه این است که یکی از اهداف رسالت پیامبران ـ طبق فرموده امام علی »علیه 

های  ( و از طرفی در حکایت1خطبه،  البلاغهمیثاق فطری انسانها با خداوند بوده است »لِیَستَأدوُهُم مِیثَاقَ فِطرَتِهِ« )نهج

چه که شود بلکه آن ن اثری از یادآوری میثاق فطرت در جهانی دیگر به نام عالم ذر، یافت نمیقرآنی از روش پیامبرا

های علم و قدرت الهی در آفرینش انسان و جهان، و بیدار کردن عقل  شود، یادآوری نشانهدر احتجاجات آنان دیده می

 های گوناگون دیگر است.و خرد آنان به شیوه 

كه تمامى افراد بشر به این استشهاد فراخوانده شده  خَذَ رَبُّكَ مِنْ بَنیِ آدَمَ ...« دلالت دارد بر این به هر حال آیه »وَ إِذْ أ

شود ابطال  كه از سیاق كلام استفاده مىاند و این دو جمله بطورىو یكایك ایشان به ربوبیت پروردگار اعتراف نموده 

فهماند كه اگر این أخذ و إشهاد از بندگان  رساند و مىد مىها احتجاج كنندو حجت را كه ممكن است بندگان به آن 

توانستند در روز قیامت به یكى از آن دو تمسك جسته، و حجت خداوند  و أخذ میثاق بر إنحصار ربوبیت نبود بندگان مى

 ایند.سازد، دفع نم بر ناموجه بودن بهانه شرك ایشان که به استناد آن، مشركان را به ورود در آتش محكوم مى
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 الدين قاسمی در نقل آرای شيعه در تفسير محاسن التأويل  نقد سخنان جمال

 2؛ سیّده محبوبه کشفی 1زهرا قاسم نژاد 
 14/10/1399: دريافت تاريخ

 16/04/1400: پذيرش تاريخ

 

 چکیده 

الدین قاسمی است. این تفسیر با توجه به وضعیت   یکی از تفاسیر کامل جدید، تفسیر محاسن التأویل اثر جمال

الدین و به منظور برگشت امت اسلام به قرآن، سنت و سلف صالح  سیاسی، دینی، اجتماعی و علمی عصر جمال

است. رویکرد مفسر در بیشتر مواضع تفسیر، رویکرد سلفی سنتی است، هرچند آرای او در برخی موارد تدوین شده  

های فراوان از اندیشمندان فرق مختلف اسلامی به متناقض با آرای سلفیه است. ویژگی بارز تفسیر قاسمی، نقل

دهد   است. مطالعه تفسیر نشان میگذاری آن به محاسن التأویل نیز از همین روی  خصوص سلفیه است و دلیل نام

م های بسیاری از ابن تیمیه و ابن قیّکه از یک سو، رویکرد مفسر در تبیین و تفسیر آیات رویکرد سلفیه است و نقل

های سایر فرق اسلامی نیز بسیار نقل شده است دارد و از دیگر سو، در کنار آرای اندیشمندان سلفی دیدگاهجوزیه 

هایی وجود دارد. با توجه به همین مسأله پژوهش حاضر با رویکرد از شیعه امامیه نیز نقل و در برخی موضوعات  

شیعه امامیه در تفسیر محاسن التأویل را استخراج نموده و تحلیل آرای  تحلیلی و انتقادی، موارد منقول از    -توصیفی

عقاید، فلسفه و علوم قرآن از آرای   ادبیات، ۀ دهد که وی با تفسیر آیات در حوز   کرده است. نتایج حاصل نشان می

د مرتضی را در جهت د مرتضی، علّامه حلی، شیخ طوسی و طبرسی نقل کرده است و آرای سیّ بزرگانی چون سیّ

 تأیید کلام خود آورده و پذیرفته است. 

   واژگان کلیدی:   

 الدین قاسمی، شیعه  تفسیر محاسن التأویل، جمال
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 مقدّمه 

ی است که در مورد گرایش کلامی او اختلاف نظر است.  مفسرّانالدین قاسمی صاحب تفسیر محاسن التأویل از   جمال

اش تمایل وهابیگری  ای بر این باورند که وی در تفسیر قرآن نگرش سلفی دارد؛ هرچند به علت فضایل علمی عده

و، آثار سلفی قدماست و از معاصران، فقط به عبده  در او چندان ظاهر نیست، اما غالب منابع فکری و موارد نقل و نقد ا

چه در تفسیر محاسن التأویل قابل توجه و تأمل (. آن13/  1،  نامد، اعتنا دارد )قاسمی  که وی را »الاستاذ الحکیم« می

اسلامی است.   مفسّرانسازد،  نقلهای بسیار زیاد مفسر از سایر اندیشمندان و  است و آن را از سایر تفاسیر متمایز می

ای که   گذاری کرده است؛ به گونهالتأویل نام وی به دلیل نقل فراوان و تأثیر زیاد اقوال در تفسیرش، کتاب را محاسن

... نقل قول دارد. در این میان،  در تفسیرش از مکاتب مختلف کلامی از جمله شیعه، معتزله، اشاعره، زیدیه، ظاهریه و  

نقل آرای ابن تیمیه حجم بسیاری از تفسیر را به خود اختصاص داده است و همین مسأله اندیشه سلفی بودن مفسر  

به خود   را تقویت می را  التأویل  از تفسیر محاسن  زیادی  تیمیه حجم  ابن  به ویژه  نقل آرای سلفیه  نماید. هر چند 

حلی، شیخ طوسی و طبرسی و سید مرتضی    علّامهاین تفسیر از آرای شیعه و بزرگانی چون  اختصاص داده است اما در  

نقل شده است. بنابراین این پرسش و مسأله ذهن پژوهشگر را به خود مشغول می کند؛ قاسمی با وجود تفکر سلفی 

دارد؟ وی از چه منظر و در برخی از آرای و نقل فراوان از ابن تیمیه، چه جایگاهی برای آرای شیعه در تفسیرش  

دهد،  رویکردی به نقل آرای شیعه پرداخته است؟ به خصوص که گزارشات و بررسی آثار وی، او را یک سلفی نشان می

ها معتقد است که نسبت فسق و کفر به دیگر مذاهب و فرقه های اسلامی از بزرگترین بلایی است  اما در مورد فرقه 

ها، قابل تأمل است؛ وی نیت و   ه است. دیدگاه قاسمی به فاسق ندانستن فرقههای اسلامی را گرفت که دامن فرقه

داند و هر چند که   ها را جهت تأیید، اعتقاد و دعوت به آن میها را رسیدن به حق دانسته و تلاش  ی فرقهقصد همه

 (. 83 ،ی ها، نباید کافر محسوب گردند )قاسماحتمال گرایش به فرقه زندقه باشد اما به دلیل نیت آن 

بنابراین پژوهش حاضر به منظور بررسی و نقد نقل آرای شیعه در تفسیر محاسن التأویل با روش توصیفی _ تحلیلی  

پردازد تا با تحلیل  الدین قاسمی در تفسیرش از شیعه نقل نموده است، می و انتقادی به بررسی مواردی که جمال

 این آرای بتواند به سه پرسش پاسخ دهد.آرای شیعه در این تفسیر و دیدگاه مفسر نسبت به 

 الدین در کدام موضوعات از شیعه سخن نقل نموده است؟  اول: جمال

 الدین قاسمی به آرای شیعه در تفسیر محاسن التأویل چگونه است؟ دوم: رویکرد جمال

 الدین چگونه بین آرای شیعه و دیگر مذاهب کلامی داوری نموده است؟  سوم: جمال

 یق تحق   ۀ پیشین   

ها به معرفی ایشان و باور کلامی نسبت الدین قاسمی تحقیقات اندکی انجام شده است که این پژوهش درباره جمال

های  نامه خود با عنوان »بررسی و نقد آرای و اندیشه اند؛ ابراهیم حسین خانی در پایانبه صفات خداوند توجه داشته

های طباطبایی« عمدتا به بررسی اندیشه  علّامهالتأویل با تأکید بر آرای   الدین قاسمی درتفسیر محاسن توحیدی جمال

بخش دیگری از پژوهش .  طباطبایی سعی در نقد آرای قاسمی داشته است  علّامهتوحیدی پرداخته و با استناد به آرای  

ری در تفسیر صفات مشترک  ای با عنوان »زبان آنالوژیک و زبان استعانژاد در مقاله این نویسنده با همکاری دکتر قاسم

گیرد.  شود که روش تفسیری محاسن در تبیین صفات را در برمی انسانی و الوهی در تفسیر محاسن التاویل« دیده می
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نقل آرای شیعه در تفسیر محاسن التأویل و بررسی آن نگاشته نشده   بنابراین، باید گفت کتاب یا مقاله مستقلی درباره

 شود.  ی حاضر مشخص میآوری مقالهاست و بدین ترتیب وجه نو

 الدین قاسمی و تفسیر محاسن التأویل   جمال

قرن چهاردهم است و در   مفسّران شام شهرت دارد، از    علّامهق( که به  1332-1283الدین قاسمی دمشقی ) جمال

الدین قاسمی به عنوان یک مفسر نام آشنا، از سوی بسیاری  مورد نگرش و آرای کلامی او اختلاف نظر است. جمال

دهد،  چه گزارشات تاریخی نشان می(. اما آن295  /1  ،از علمای اهل سنت مورد تحسین واقع شده است )عبدالحلیم 

(. عبدالمجید محتسب در کتاب  647  ،؛ مغراوی27جریان سلفی گری است )استانبولی،  الدین قاسمی منتسب به   جمال

الراهن«، صاحب تفسیر  محاسن العصر  التفسیر فی  التأویل را یک مفسر سلفی از جهت عقیده و عمل  »اتجاهات 

 (. 42،  41، معرفی کرده است )محتسب

الدین را یکی  ش نیز جالب توجه است، وی جمالتجلیل رشید رضا، سلفی مشهور مصری، از قاسمی پس از درگذشت  

 (. 8، ؛ استانبولی516/ 7، داند )رشید رضا های اتصال بین سلفیه و دوران معاصر میاز حلقه

نگاری های متعددی با محمود شکری آلوسی، سلفی تمام عیار در عصر خود، داشته که همه این  به علاوه، وی نامه 

ده است و در جای جای آن به تمجید از سلفیگری آلوسی مبادرت ورزیده است  ها در قالب یک کتاب چاپ ش  نامه

(. و تمجید امیر ارسلان از قاسمی حائز اهمیت است که وی سفارش می کند، چیزی را بر قرائت  49ـ38/112  ،)عجمی

 (. 412، آثار مرحوم قاسمی مقدم نکنند )ظافر

ها ترجیح داده و در  الدین قاسمی اندیشه سلفی گری را بر دیگر اندیشه  دهد که جمالاین موارد به خوبی نشان می 

الدین از خود به جای گذاشته  حیات خود با سلفیه مراوداتی داشته است. همچنین، مطالعه تألیفات متعددی که جمال

های مختلف کتاب، ث« در بخشتحدّیدر کتاب »قواعد ال  نماید. قاسمی است، دیدگاه سلفی بودن وی را تقویت می

)قاسمی است  پرداخته  احادیث  در  سلفگرایی  اهمیت  و  حدیث  ظاهر  اخذ  در  جمودگرایی  به  و  سلفیه  با  ، همسو 

(. وی در این کتاب ذیل بخش »بیان امرار السلف الاحادیث علی ظاهرها« به تشریح موضع سلفیه  101،289،304،69

 (. 517-511 ،اتی پرداخته و آن را تأیید کرده است )قاسمیدر بحث توحید صف

تیمیه، بسیاری از اعمال مردم در   الدین در کتاب »اصلاح المساجد من البدع والعوائد« با استعانت از آرای ابن جمال 

مساجدی غیر  تیمیه در مورد بدعت سفر به   خصوص مساجد را بدعت خوانده است. به طور مثال، وی رأی مشهور ابن

تیمیه و بدون هیچگونه اظهار  از مساجد ثلاثه )مسجد نبوی، مسجدالاقصی، مسجدالحرام( را با ذکر جزئیات بیان ابن 

 (.192، نظری پذیرفته است )قاسمی

دهد مفسر با وجود   اینک از میان تألیفات وی، تفسیر محاسن التأویل محور بحث پژوهش حاضر است که نشان می 

ها را برتر از اندیشه سلفیه برشمرده  یه، به نقل آرای معتزله، اشاعره و شیعه پرداخته و حتی گاه آرای آن نقل آرای سلف

 است.  

ها برای شیعیان داشته  قاسمی در تعامل با علماء شیعه و شیعیان، ادبیات ملایم تری در مقایسه با ادبیات دیگر سلفی

 نماید.  ها استناد میقل کرده و بدان و حتی آرای علمایی چون سید مرتضی و طبرسی را ن
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سایه جمود فکری و تعصبات مذهبی از یک طرف و نهضت علمی از طرفی دیگر، چگونگی و فضای تألیف کتاب  

کند. قاسمی در مورد وجه تسمیه تفسیرش به محاسن التأویل، پس از نقل   تفسیر محاسن التأویل را مشخص می

ى كلام الإمام نقلناه من أول السوره إلى هنا بالحرف لنفاسته، ولكونه أحسن ما  گوید: »انته طولانی از ابن حنبل می

فسّرت به، وقاعدتنا التی انتهجناها فی هذا التفسیر أن نؤثر فی معانی آیاته، أحسن ما قیل فیها. فلذلك سمیناه محاسن  

الدین مشخص است، وی نام  رات جمالگونه که از عبا(. همان523/  9  ،التأویل هدانا الله إلى أقوم السبیل« )قاسمی

الدین  گذاری کرده است. محمد جمالالتأویل نام  کتاب را به دلیل نقل فراوان و تأثیر زیاد اقوال در تفسیرش، محاسن

چه که به اهمیت این موضوع  قاسمی این تفسیر را به منظور پیوند مردم به قرآن، سنت و سلف صالح نوشت و آن

ح آیات است که معانی آیات با تطبیق به وقایع و اکتشافات زمان او همراه است. قاسمی تفسیر  افزاید، بحث توضی می

تمام کرد. سپس شروع به   1327شروع کرده و در مسجد سنانیه درماه رمضان سال    1317التأویل را در سال   محاسن

اتی را به خاطر تجدید نظرش ایجاد تغییر  -تفسیر سوره حمد و بقره-اعاده نظر در تفسیرش نمود و در جزء دوم کتاب  

داشت، چنان با خود  را  گرایی  نداشت و همیشه صفت حقیقت  نظر هیچ هراسی  از عدول  او  واقع،  در  در  کرد.  چه 

تفسیرش از مکاتب مختلف کلامی از جمله شیعه، معتزله، اشاعره، زیدیه، ظاهریه و ... نقل قول دارد و همواره تلاش  

ریعت را بر طریقت سلف آشکار کند و هیچ حرجی در مورد قبول اقوال دیگران به خود راه  دارد که اسرار و حقایق ش

دهد. او بخش و جزء اول تفسیرش را به توضیح قواعد تفسیری تخصیص داده است که مهمترین آنها مباحثی  نمی

تفاسیر مشکله، ترغیب و ترهیب تنزیل، راجع به اسباب نزول، ناسخ و منسوخ، قراءات، اسرائیلیات، ظاهر و باطن قرآن،  

قصص انبیاء، حقیقت و مجاز، معنای حدیث سبعه احرف و مسایلی از قبیل مصاحف عثمانی و صحیح ترین تفاسیر  

الدین دانش، معرفت و علوم مختلفی را در این قسمت بیان نموده است و خود معتقد است   اختلافی و... است. جمال

تفسیر و تسهیل در ورود به جریان تفسیر است که مفسر را از حقایق قرآن آگاه و به برخی  که این قواعد کلیدی برای  

های طولانی و زیادی از   (. او در مقدّمه تفسیرش نقل قول1/7،  سازد )قاسمی از اسرار و دقایق قرآن رهنمون می

بن حجر عسقلانی، ابن حصار، علمای سلف آورده است؛ همچون ابن تیمیه، ابن جریر طبری، ابن جزری، ابن حاجب، ا

ابن خلدون، حافظ ابن کثیر، ابی اسحاق شاطبی، ابی شامه، ابی عبید، ابی مسلم اصفهانی، برهان الدین بقاعی، حارث  

المحاسبی، ابی عمروالدانی، حافظ الذهبی، امام فخرالرازی، راغب اصفهانی، زمخشری، سیوطی، ابن قیم، شیرازی، عز 

به، محبد عبدو، نووی و ولی الله دهلوی. این تعداد نقل قول در مقدّمه از جانب قاسمی، خود بن عبدالسلام، ابن قتی

 دلیل واضحی بر کثرت نقل و زیادت بیان از آنان در طول تفسیرش است. 

برخی معتقدند که بخشهایی از این تفسیر در هنگام چاپ حذف شده است. عبدالله غماری در کتاب »بدع التفاسیر« 

: »تفسیر قاسمی همیشه مایل به وضوح عبارت و بسط بحث بوده است که با اجتهاد و استقلال رأی قاسمی  نویسد می

همراه است. البته گاهی متشکل از اسرایئلیات بوده است و وقتی که من خواستم این کتاب را به چاپخانه تقدیم کنم، 

سَیَقُولُ السُِّفَهَاءُ مِنَ  »  نسخ که مؤلف ذیل آیه  شخصی که ناظر به طبع و چاپ این کتاب بود با قلم قرمز روی بحث  

( مباحثی مطرح کرده بود، کشید و از چاپ این بخش از  142  ، )بقره  «   النَِّاسِ مَا ولََِّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَِّتیِ كَانُوا عَلَیهَْا

این کارش سؤال کردم. وی در پاسخ گفت: »این مطالب   از علت  لیاقت کتاب صرف نظر کرد که من  در شأن و 

الدین قاسمی که شیخ رشید رضا نام عالم الشام به او داده است، نیست«. او با این توجیه، این بخش و بخشهای  جمال
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دیگری که فایده خاصی بر آن مترتب نبود، از کتاب حذف کرد و من در اعتراض گفتم: »این کار با امانت علمی 

تواند از  کس نمییر قبل از این در هیچ جا به چاپ نرسیده است و هیچمنافات دارد«. او در پاسخ گفت: »این تفس

 (. 66 ،های محذوف مطلع شود«« )غماری بخش

 های شیعه امامیه در تفسیر محاسن التأویل نقل آرای و اندیشه 

دارای بیشترین  ، متکلمان، فیلسوفان و فقیهان مذاهب مختلف اسلامی مفسّرانتفسیر محاسن التأویل با نقل آرای     

سهم در نقل آرای ابن تیمیه و ابن قیم است و پس از آن آرای فراوان از معتزله و اشاعره و در برخی موارد نیز از شیعه  

ی شیعه را در تفسیر خود نقل کرده  الدین در چه مواردی اندیشه برد. اینک باید بررسی کرد که جمالامامیه نام می

التأویل نشان میاندیشهاست و چه رویکردی نسبت به   دهد که مفسر در   های شیعه دارد؟ مطالعه تفسیر محاسن 

 شود. موضوعات اعتقادی، علوم قرآنی، فقهی و ادبی به نقل آرای شیعه پرداخته است که در ذیل پرداخته می

 های اعتقادی شیعه در تفسیر محاسن التأویل اندیشه 

 $ عصمت انبیاء و ائمه اطهار

مفاهیم درون دینی که از دیرباز بین متکلمان اسلامی مورد مناقشه بوده، بحث عصمت است. واژه عصمت از  یکی از  

های مختلف استعمال شده است. ریشه این واژه تنها بر معنای »تمسک،  مرتبه در قرآن به صورت13ماده »عصم«  

)ابن فارس  دارد  بازداری« دلالت  منع و  )ابن  (. عصمت در كلا 331/  4،  نگهداری،  بازداشتن است  به معنای  م عرب 

(. عصمت در اصطلاح، ملکه محکم و راسخی در نفس 348/  1؛ صاحب بن عباد،  4/113  ،؛ فیروز آبادی12/403  ،منظور

(. فلاسفه و  231،  دارد )سبحانی است که او را مطلقاً از معصیت، خطا، سهو، عصیان و حتی خیال و انجام گناه باز می

ای است که انسان متصف به آن را از انجام  معنای عصمت بر این باورند که عصمت ملکه راسخهمتکلمان در توضیح  

 (. 64 ،کند )پرچم دارد، اما قدرت بر انجام را از انسان سلب نمی گناهان باز می

عصمت، بحث اختلافی در تفاسیر فریقین و مذاهب مختلف کلامی است که این اختلاف در تفسیر محاسن التأویل در  

خورد. در این تفسیر، نقل آرای شیعه در ذیل آیات دال بر عصمت بیش از سایر موضوعات  ذیل آیات مختلف به چشم می

 شود.  دیده می

نَجَّانَا  مِلَّتِكمُْ بعَْدَ إِذْ    قَدِ افْتَرَینْا عَلىَ اللَّهِ كَذِباً إِنْ عُدْنا فی»  الدین به عصمت انبیاء قائل است و در تفسیر آیه   جمال  

ءٍ عِلْماً عَلىَ اللَّهِ تَوَكَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ اللَّهُ مِنْها وَ ما یَكُونُ لَنا أَنْ نعَُودَ فیها إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا وَسعَِ رَبُّنا كُلَّ شیَْ

نویسد: »همه امت بر عصمت انبیاء در قبل و بعد از   ( چنین می89،  )اعراف  «بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحقَِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحین

اند و از آن جهت که گناه در   نبوّت اجماع دارند و تنها گروهی از خوارج به نام ازارقه، گناه را برای انبیاء جایز دانسته

انبیا را از روی تقیه و جهت اند. شیعه نیز اظهار کفر   نزد آنها برابر با کفر است، پس کفر را برای انبیاء جایز دانسته

(. اگرچه تفسیر قاسمی پیرامون باور شیعه به کفر انبیاء جای تأمل دارد،  5/150  ،حفظ جان جایز دانسته است« )قاسمی

ها بر این باور  تیمیه به عنوان تئوریسین سلفی چه را هم نقل کرده با رأی سلفیه ناهماهنگ است زیرا که ابن اما آن 

 انبیا از خطا و گناه، قبل از مبعوث شدن به پیامبری لازم نیست«.  است: »معصوم بودن

بیشترین موضوع نقل از آرای شیعه امامیه در تفسیر محاسن التأویل، بحث عصمت اهل بیت است که تنها فرقه     

آی امامیه به آن قائل هستند. جمال از تفسیر امام به معنای اسوه و الگو، در تفسیر  ابْتَلى»  ۀ الدین قاسمی پس    وَإِذِ 
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( 124،  )بقره  « عَهْدیِ الظَّالِمین  قالَ لا یَنالُ  إِبْراهیمَ رَبُّهُ بِكَلِماتٍ فَأَتمََّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذرُِّیَّتی

به این آیه جهت بیان عصمت   اند که ظالم شایسته امامت نیست و شیعه نیز نویسد: »معتزله به این آیه استناد کرده می

داند   (. وی دلیل معتزله و شیعه بر ادعایشان را وقوف بر عمومیت لفظ می1/390،  اند« )قاسمی اهل بیت استناد نموده

کند که این ادعا برای دلالت آیه، سازگار و مطابق با   داند. همچنین اضافه می و مراد از امامت را امامت در دین می

جا امامت را به  (. قاسمی در این 391- 1/390  ، اند )قاسمیی از ظالمان به امامت دنیوی رسیدهواقع نیست و بسیار

معنای نبوّت دانسته و دیدگاه شیعه و معتزله را نادرست دانسته است، در حالی که شیعه امامت را غیر از نبوّت باور 

امامت در این آیه را به معنای هدایت باطنی تفسیر کرده و آن را از سنخ راهنمایی و ارایه طریق   طباطبایی  علّامهدارند.  

گری در گرو برخورداری از کمال  داند، بلکه از مقوله ایصال به مطلوب و رساندن به مقصود است. چنین هدایت نمی

طباطبایی برای اثبات این   علّامهآید. ار به دست می های بسیای است که پس از مجاهدتوجودی و مقام معنوی ویژه 

 (. 270- 268/ 1 ،اند )طباطبایی ای از آیات قرآن استناد کردهنظریه به دسته

 فرماید:  احزاب است که خداوند می  33، آیه  $ترین آیه مورد استناد شیعه در اثبات مقام عصمت اهل بیت مهم  

وَ أَقِمْنَ الصَّلاهَ وَ آتینَ الزَّكاهَ وَ أَطِعْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنَّما یُریدُ اللَّهُ    تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأوُلىبُیُوتِكُنَّ وَ لا    وَقَرْنَ فی»

را در شأن زنان پیامبر    ( قاسمی با تکیه بر سیاق، آیه33، احزاب« )أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّركَُمْ تَطْهیر  لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ

پردازد که با نظر تفسیری وی  ی میمفسّرانکند و برای تأیید کلام خود و رد دیدگاه شیعه به نقل سخن   تفسیر می

نویسد:   پردازد و می هماهنگ هستند. به عنوان نمونه، پس از نقل سخن زمخشری و ابن کثیر به نقلی از ابوسعود می

واضحی بر اهل بیت بودن زنان رسول اسلام دارد و دیدگاه شیعه در انحصار آیه به    گوید: »آیه دلالت »ابوسعود می

حضرت فاطمه، امام علی و فرزندانشان، باطل است. و دلیل شیعه از حدیث کساء بر این که حضرت زهرا، امام علی و 

 (. 69/ 8 ،)قاسمیشود  فرزندانشان همگی از اهل البیت هستند؛ به این معنا نیست که دیگران را شامل نمی

گوید: »شیعه با  نماید و می حلی اشاره می  علّامهالدین بعد از تأیید دیدگاه خود با سخن ابوسعود، به سخنی از   جمال

اند و ابن مطهر حلی از علمای امامیه، آیه را دلالت بر تکیه بر این آیه به عصمت و امامت امام علی تمسک یافته

»انما«، »لام وارد بر خبر« و اختصاصی که در آیه است، همگی دلالت بر انحصار عصمت به داند. واژه   عصمت می

 (. 68/ 8، اهل بیت دارد و دیگران دارای این مقام نیستند« )قاسمی

گوید و بلافاصله به نقل   حلی به عنوان نماینده مباحث کلامی شیعه، سخنی نمی  علّامهقاسمی پس از نقل سخن   

پردازد: »ابن تیمیه رحمه اللّه در منهاج السنه به سخن شیعه جواب داده و گفته   منهاج السنه می  سخن ابن تیمیه در 

است: »این سخن خدای متعال »آیه تطهیر« مجرد اراده خداوند برای اهل بیت به تطهیر و دعای پیامبر برای آنان  

طهیر کرده است، بلکه این دستوری است که  به تطهیر است. این آیه به این معنی نیست که حقیقتا خداوند آنان را ت

اند، نه اینکه خداوند   دهد اهل بیت مأمور به تطهیر شده اند. از برخی دلایل که نشان می اهل بیت به آن مأمور شده

از وقوع تطهیر برای آنان خبر داده است، روایتی است که در صحیح آمده و آن اینکه پیامبر برای علی، فاطمه، حسن 

ادری را استوار کرد. سپس عرض کرد: »بارخدایا! اینان اهل من هستند؛ پس پلیدی را از آنان دور کن و  و حسین چ

به نهایت درجه پاکیزگی پاکشان گردان«. این حدیث را مسلم در صحیح خود از عایشه و صاحبان سنن از امّ سلمه  

آن  روایت کرده اگر خداوند  بنابراین  داند.  بود،  پاک گردانده  را  پاکی آن ها  برای دعا و طلب  نداشت«  لیلی  ها وجود 
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او این آیه را دلیل بر فضیلت اهل بیت  (.   نگرش در اظهارات ابن تیمیه نشان می70- 69/  8  ،)قاسمی دهد که 

داند و مدعی است که خدا از یک واقعیت )طهارت اهل بیت( خبر نداده، بلکه آنان را به رعایت طهارت دستور  نمی

 داده است.

رسد که وی، اقوال و آرای موافق با دیدگاه  الدین قاسمی در تفسیر آیه تطهیر به نظر می وجه به نقل آرای جمالبا ت

داند  خویش را گزینش کرده است. زیرا که آیه را شامل زنان پیامبر و پنج تن دانسته و دلالت بر عصمت اهل بیت نمی

نظر بودن قاسمی با ابن تیمیه  کند و این به خوبی بیانگر هم حلی را به صرف نقل از ابن تیمیه اکتفا می  علّامه و پاسخ  

 در تفسیر این آیه است. 

نویسد: »همه اهل سنت متفقند که تطهیر در آیه و در   پردازد و می در ادامه نیز وی به رابطه تطهیر و عصمت می

(.  74-73/  8،  باشد« )قاسمی منظر اهل سنت تنها نبی اسلام معصوم می  دعای پیامبر به معنای عصمت نیست و از 

 داند.  پذیرد و غیر از پیامبر کسی را معصوم از گناه نمی الدین قاسمی عصمت پیامبر از گناه را می بنابراین جمال

سن التأویل در های انبیاء الهی از منظر شیعه، نسلی موحد و یکتاپرستی است، اما صاحب تفسیر محا یکی از ویژگی

مقابل دیدگاه شیعه معتقد است که لزومی بر موحد بودن پدر انبیاء نیست. بنابراین وی در بحث ویژگی انبیاء در قسمت 

( بیان 74،  )انعام  «وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَِّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً إِنِِّی أَراكَ وَ قَوْمَكَ فیِ ضَلالٍ مُبِینٍ»تنبیهات ذیل آیه  

کند که این آیه حجتی برعلیه باورشیعیان نسبت به مسئله یکتاپرستی پدر انبیاء است. زیرا که آزر پدر حضرت   می

(. قاسمی پس از نقد دیدگاه امامیه، به نقل  399/  4 ،ابراهیم بوده است و اصل در تفسیر اطلاق حقیقت است )قاسمی

دانند و معتقدند طبق این آیات وقتی برای  ه را دلالت بر بطلان قول امامیه میپردازد که آی زیدیه می  مفسّرانسخن  

(. بنابراین قاسمی مخالف 399/  4  ،پیامبر جایز است که پدر و همسرش کافر باشند، قطعا امام هم چنین است )قاسمی 

 .کند رأی شیعه در این آیه است و بدین جهت، دیدگاه زیدیه را در تقابل با شیعه مطرح می

شود و وی  دیدگاه صاحب تفسیرمحاسن التأویل نسبت به عدم عصمت اهل بیت، در ذکر صلوات نیز مشاهده می

معتقد است که به جهت رعایت ادب، بهتر است ذکر صلوات به پیامبر اختصاص یابد. در بحث صلوات بر ائمه اطهار 

آیه   پیامبر در تفسیر  بیت  توبه    103و اهل  أمَْوَ»  سوره  مِنْ  إِنَِّ  خُذْ  عَلَیهِْمْ  بِهَا وَصَلِِّ  وَتُزَكِِّیهِمْ  تُطَهِِّرهُُمْ  الِهِمْ صَدَقَهً 

نویسد: »از ابن عباس نقل شده است   پردازد و می عباس میبه نقل سخن ابن «  صَلَاتَكَ سَكَنٌ لَهُمْ وَاللَِّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ

گوید رازی معتقد  دیگری صلوات فرستد و سپس میکه شایسته نیست احدی مگر در حق پیامبر گرامی اسلام بر  

که شیعه این ذکر را برای علی و اولادش جایز دانستند. در حالی است که اصحاب، ذکر صلوات برغیر پیامبر را منع می

نماید، جایز  داند و احتجاج شیعه به این آیه شریفه است که ذکر صلوات را برای هر کسی که زکات را پرداخت می می

 (. 495/ 5 ،تواند در حق علی و فرزندانش ممنوع باشد )قاسمی داند چگونه با این وجود می می

قابل توجه است که قاسمی در نقد دیدگاه شیعه براین باوراست که منع این عمل از جهت ادب است، نه از جهت   

صلى اللّه علیه و سلّم، و شعارا شرع: »و أقول: إن المنع من ذلك أدبی لا شرعی، لأنه صار، فی العرف، دعاء خاصا به 

توان از موارد   (. و این مورد را می5/495  ،له، كالعلم بالغلبه، فغیره لا یطلق علیه، إلا تبعیه له، أدبا لفظیا« )قاسمی

 الدین بدون نقل آرای دیگران، خود به نقد دیدگاه شیعه پرداخته است. نادری برشمرد که جمال
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 معاد 

مورد مسئله معاد، بحث اعتقادی قرآن کریم، مفصل به تفسیر این دسته از آیات و نقل روایات روی الدین در   جمال

آورده است. ایشان سعی بر پاسخگویی به شبهات مرتبط با بحث معاد دارد و در دو مورد از پاسخ به شبهات، به نقل  

 پردازد. از سید مرتضی می

ی ثُمَّ إلَِیْهِ    وَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یعَْلَمُ ما جَرحَْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ یَبعَْثُکُمْ فیهِ لِیُقْضیوَ هُوَ الَّذی یَتَ»  قاسمی در تفسیر آیه    أجََلٌ مسُمًَّ

سید ای را از  گاه شبهه ( دیدگاه زمخشری را نقل و رد می نماید، آن 60  ،)انعام  «مَرجْعُِکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تعَْمَلُونَ

دهد: »شریف مرتضی در مورد آیات مرتبط با رجوع انسان به خداوند همچون آیه »إلی  مرتضی نقل و به آن پاسخ می

گردد، در حالی که از دست خدا خارج نشده که بخواهد  گوید: »چگونه انسان به سوی خدا باز می الله ترجع الامور« می

نماید و بسیاری از افعال خداوند به غیر   ، برخی افعال تغییر میدهد که در دار تکلیف باز گردد؟« و چنین جواب می

 (. 384/  4 ،شود« )قاسمی خدا اضافه می

،  )مطففین  «فَالْیَوْمَ الَِّذِینَ آمَنُوا منَِ الْكُفَِّارِ یَضْحَكُونَ »  ای دیگر از سید مرتضی در ذیل آیه  قاسمی در بحث معاد، شبهه    

کنند، اما در زمان   شود و جهنمیان به سوی بهشت حرکت می بهشت برای کفار باز میکند که درهای   ( مطرح می34

کند: »در   الدین از سید مرتضی نقل می جا جمالشود. در این  ورود به بهشت، درها بر آنها به جهت استهزا بسته می

کند  مت آن را بیان میای نهفته است و این کار چه حکمتی دارد؟« و سید مرتضی خود وجه حکاین عمل چه فایده 

ها دشوارتر و سخت تر است و این عقابی است که به دلیل اعمال قبیحشان سزاوار آن هستند. که این فعل برای آن

زیرا هر کس برای نجات و خلاص از مکروه طمع داشته باشد و حریص بر نجات باشد سپس بین او و فرج حایلی به  

  ، دشوارتر و شدیدتر از عذاب کسی است که راهی به طمع ندارد )قاسمی  وجود آید و به سوی مکروه برگردد عذابش

4/491 .) 

 اعجاز قرآن 

از مباحث اعتقادی است که گاه در بین فرق اسلامی اختلاف است. صاحب تفسیر محاسن   اعجاز قرآن کریم نیز 

 هفإن لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا النار التی وقودها الناس والحجار)  التأویل در اولین مورد از بحث اعجاز در ذیل آیه  

  تحدیّ عرب را که ارباب فصاحت و بلاغت هستند با قرآن به    نویسد: »خداوند قوم ( می24  ،)بقره  (  أعدت للکافرین

همواره در عرب زیاد بوده    تحدیّهای   کند که انگیزه  کند و بیان می را ذکر می  تحدیّدعوت کرده است سپس آیات  

عرب کند: »در تعبیر آیه »و لن تفعلوا« اعجاز وجود دارد و   پابرجاست«. سپس اضافه می  تحدّیاست و هنوز مسأله  

بود )قاسمی بوده و خواهد  مانند قرآن عاجز  آوردن  از  اعجاز و  75-77/  2  ،همیشه  را در مورد  (. قاسمی رأی خود 

کند: »اعجاز قرآن به اندازهای از بلاغت و فصاحت رسیده که از توان بشریت خارج است   وجوهش این چنین بیان می

رآن دانست. خبرهای غیبی قرآن که به وقوع پیوسته است،  شود، از وجوه اعجاز ق توان مواردی را که مطرح می و می

کند، بیان علومی که در آن زمان عرب و عجم به آن   شنیدن قرآن که هر چند تکرار شود انسان را آزرده خاطر نمی

 آشنایی نداشتند، خبرهای قرآن از وقایع امم گذشته و علاوه بر اینها نزول قرآن بر انسانی که خواندن و نوشتن را

(. مفسر در تفسیر این آیه و بیان اعجاز قرآن، دیدگاه  77/  2،  تواند از موارد اعجاز باشد« )قاسمی دانست، می نمی

کند: »قرآن کریم در ایجاد امت، بقاء شریعت، نفوذ حاکمیت و استحکام کلام تأثیرگذار  شیعه در باب اعجاز مطرح می
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داده است. گفتار خداوند متعال در مقایسه با سایر گفتارها دارای    است، زیرا خداوند در آن نور، هدایت و رحمت قرار

نفوذ، غلبه در هدایت خلقت ، تأسیس امتی مستقل و حفظ و بقاء شریعت جدید است و این ویژگی وجه تمایز کلام 

با توجه (. 272/ 1، خداوند از دیگران است. و این دلیلی کافی در شناخت کلمات الهی و آیات آسمانی است« )قاسمی

توان دریافت که وی در مبحث اعجاز،   ی باور شیعه نسبت به اعجاز، میبه نقل و قول قاسمی و اشاره وی درباره

 شیعه را صاحب نظر دانسته است. 

 صفات خداوند 

صفات خداوند از جمله مباحث کلامی و اعتقادی است که بین اندیشه شیعه و سلفیه تفاوت زیادی است و از آن جا 

راستا با اندیشه سلفیه است، بیشتر به نقل سخنان ابن  الدین معمولا در تفسیر صفات الهی و بحث توحید هم جمالکه  

شود که به دیدگاه شیعه اشاره کرده باشد و در واقع، آرای اشاعره و معتزله را  تیمیه پرداخته و کمتر موردی دیده می

شود که وی همه فرق کلامی از جمله شیعه  در یک مورد دیده میدهد. در این مبحث، تنها  بیشتر مورد نقد قرار می

 داند.  را متهم به ضعف و سستی در عقیده می

اندیشه سلفیه را   به عنوان مثال جمال  با سلفیه است و  الهی، کاملًا همسو و همگام  الدین قاسمی در بحث تکلم 

برای اثبات سخن خود در باب تکلم الهی به سخنان   داند. وی در بیشتر موارد برترین دیدگاه در تفسیر کلام الهی می

 نماید.  تیمیه استناد می ابن

حروف و اصوات را  متکلمان امامیه و معتزله در حوزه تکلم خداوند بر این باورند که خداوند متکلم است و یک سلسله  

اوند در شجره ایجاد کلام نمود  کند که کاملًا مفید مراد و مقصود هستند؛ همانگونه که خد در جسم و جماد ایجاد می

(. متکلمان اشعری در این زمینه معتقدند که کلام خداوند یک کلام نفسی 136  ،و جناب موسی بن عمران  شنید )حلی

 (.  1/174  ،و معنوی است و آن حقیقت نه امر است و نه نهی و...، و مانند سایر کمالات قدیم و زائد بر ذات است )مظفر

داند و اعتقاد سلفیه را  التأویل نگاه متکلمان امامیه، معتزله و اشعری را بی ثبات و سست می محاسنصاحب تفسیر  

داند. این در حالی است که اشاعره و سلفیه در اثبات صفت کلام برای خداوند تا حد زیادی اتفاق   تنها رأی صحیح می

خداوند با صوت و حروف صورت میگیرد و این صفت متعلق به  کنند که تکلم   نظر دارند؛ همچنین سلفی ها تأکید می

دانند، بدین معنی  مشیت الهی است نه این که صفتی ذاتی و ازلی باشد. اما اشاعره صفت کلام را صفتی نفسی می

کند. در عین حال، صفت کلام متعلق به مشیت الهی  که خداوند کلام خود را از طریق صوت و ایجاد حروف القاء می

 (. 2/233 ،ت و صفتی ذاتی و ازلی است )سبحانی تبریزینیس

 جبر و اختیار 

یکی از مباحث فلسفی، بحث جبر و اختیار است که در این میان، برخی معتقد به جبر و برخی معتقد به اختیار هستند.   

الْبالِغَهُ قُلْ فَلِلَِّهِ »  قاسمی در ذیل آیه   ( دیدگاه خود را در بحث جبر و 149،  )انعام  «ینَفَلَوْ شاءَ لَهَداكُمْ أجَمْعَِ  الْحُجَِّهُ 

ها تصمیم گرفتند که به سوی حق نویسد: »چون خدا هدایت برخی را اراده کرد، بنابراین آن  اختیار توضیح داده و می

کردند  ها که درآمدشان را بر خلاف خرج  رفته و آن راه را دنبال کنند. و چون خداوند گمراهی دیگران را قصد کرد، آن 

و بدون صرفه جویی و دلسوزی کردن. و این به همان روشی بود که خداوند اراده کرد که رخ دهد«. سپس به بیان  

هاست و مبنی بر این که خداوند کفر و معاصی کنند آیه در تایید دیدگاه آنپردازد که معتزله تصوّر می این مساله می
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نویسد این   پردازد و می نقل آرای معتزله به نقل سخن طبرسی می  را اراده نکرده است. قاسمی در این قسمت پس از 

نماید که آیه کسانی که مشیت را به خداوند در این   چیزی است که طبرسی شیعی در تفسیر خود به آن مباهات می

 (. 518/ 4، نماید )قاسمی دهند، تکذیب میمساله نسبت می 

 نقل آرای ادبی شیعه در تفسیر محاسن التأویل 

مباحثی که جمال  برخی آیه   از  ادبی  مباحث  نقل کرده است،  را  اندیشه شیعه  نموده و رأی و  الدین قاسمی مطرح 

 شود. ها اشاره میچون معنای واژه، دیدگاه نحوی و اعراب آیه مربوط می شود که در ذیل به آن هم

 اعراب آیات قرآن کریم 

تواند در  آیه ارتباطی دو سویه دارد و موارد مختلفی می  اعراب آیات قرآن کریم از مباحثی است که با تفسیر و فهم

تواند با تعیین اعراب آیه، آن را با   تعیین اعراب آیه نقش داشته باشد. باورهای کلامی از مواردی است که مفسر می

الدین  فرق کلامی مورد توجه بوده است. جمال  مفسّرانباورهای کلامی خود مطابقت دهد. این مسأله از دیرباز بین 

قاسمی به این موضوع واقف بوده است و شاید بتوان گفت بر این باور بوده که شیعه برای اثبات دیدگاه کلامی خود 

کند. وی در  های قاسمی در تفسیر آیه ولایت این موضوع را تایید می  دهند. نقل قولگاهی اعراب آیه را تغییر می

،  )مائده ( وَ هُمْ راكِعُونَ هاللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذینَ آمَنُوا الَّذینَ یُقیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّكا وَلِیُّكُمُإِنَّما ) تفسیر آیه ولایت 

باشد و همچنین کسانی که با کارهایشان به گوید: »ولی شما خداوند و رسولش که واسطه فیض است می( می55

زیرا اینان کسانی هستند که نماز را به پا می دارند، یعنی جمیع عبادات بدنی را انجام  رسانند.خدا و رسولش یاری می

 (. 174/ 4 ،دهند )قاسمیدهند و مالی را که به آن علاقه دارند در راه خدا با حالت خشوع و خضوع زکات میمی

با اهل سنت است. هرچند او قاسمی در این مورد، رکوع را به معنای خشوع گرفته است و تفسیرش هم       راستا 

چه را خود در تفسیر بیان داشته با تفسیر ابن تیمیه مستقیم در تفسیر این آیه سخنی از ابن تیمیه نیاورده است اما آن

گوید: »»واو« در »و هم راکعون« به معنای عطف است و از نوع حالیه نیست. زیرا   تیمیه می کاملا یکسان است. ابن

آید که صدقه دادن در رکوع، از شرایط ولایت باشد، در نتیجه غیر از علی، معنای حال باشد، لازم می  اگر »واو« به

به معنی لغوی یعنی  بوده و واژه رکوع  بنابراین »واو« عطف  را نخواهد داشت؛  هیچ کس دیگر شایستگی ولایت 

ده است و به جای آن به نقل سخن  فروتنی و خضوع است«. قاسمی سخن ابن تیمیه را در تفسیر این آیه نقل نکر

 ابن کثیر پرداخته که با کنایه شیعه امامیه را متهم نموده است.

اند که   ای توهّم کرده پردازد که می گوید: »عده بنابراین در ادامه تفسیر آیه، قاسمی به نقل کلامی از ابن کثیر می 

باشد، دادن زکات در حالت رکوع باید افضل از حالات  « است و اگر اینگونه  هاین جمله در موضع حال از »یؤتون الزکا

(. مراد 175/  4  ،دیگر باشد؛ در حالی که واقعیت امر این گونه نیست و هیچ کس چنین فتوایی نداده است« )قاسمی

 ابن کثیر از عده ای که توهّم کرده اند، همان امامیه است.

در حال رکوع نماز انگشتر خود را به سائلی داد، اما در   $علینماید که امام قاسمی به سبب نزول آیه هم اشاره می

نماید که ابن کثیر این روایت را از طریق ابن أبی حاتم و ابن جریر و عبد الرزاق و ابن مردویه نقل   ادامه بیان می

 (. 175/ 4،  نموده و آن ضعیف است )قاسمی
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از زمخشری      نقل  آیه شریفه و  این  پایان تفسیر  داده است و قاسمی در  ارجاع  به تفسیر فخررازی  را  ، خواننده 

(.  176/  4  ،« )قاسمیگوید: »و قد توسع الرازیّ، علیه الرحمه، فی المناقشه مع الشیعه هنا، فلیراجع فإنه بحث بدیع می

در این جا کاملا قاسمی آگاه است که بین شیعه و اهل سنت در تعیین مصداق، اختلاف رأی و عقیده است و برای 

این که نخواهد در داوری بین آرای شیعه و اهل سنت قرار گیرد، خواننده را به تفسیر فخررازی که به تفصیل در این  

 دهد.موضوع به ذکر دلایل متعدد برای رد دیدگاه شیعه و نفی آیه در شأن امامت پرداخته است، ارجاع می

 بیان معانی واژگان 

وَ أَنْبَتْنَا فِیهَا »  نماید. وی در تفسیر آیه شریفه  به اقوال علمای شیعه استناد میقاسمی گاهی در بیان معانی واژگان نیز  

مَوْزُونٍ بیان معنای موزون در کلام عرب می19،)حجر  «مِنْ كُلِِّ شَیْءٍ  به  به معنای  (  پردازد: »گاهی واژه موزون 

کند که وی گوید: »عرب به  اد می( و بعد به سخن شریف مرتضی استن332/  6 ،رود« )قاسمی  مستحسن به کار می

 . (332/ 6 ،کنند مانند قول عمروبن ابی ربیعه در شعر« )قاسمی این معنا نیز استعمال می

کند: »قال  ( از قول سید مرتضی نقل می8،  )تکویر  (وَإِذَا الْمَوْءُودَهُ سُئِلتَْ )  ای دیگر در بیان معنای موؤوده در آیه  نمونه

( و سپس اعتقاد سید مرتضی پیرامون  9/413  ،)أمالیه(: الموءوده هی المقتوله صغیره« )قاسمیالسید المرتضى فی  

ها در جاهلیت بود و نشان دهنده نهایت ظلم و خشونت بود  کند که یكی از شرورترین رسوم کودک کشی نقل می 

 (. 416/ 9، )قاسمی

اللَِّهُ لَكُمْ وَ هُوَ أَرحَْمُ الرَِّاحمِِینَقالَ لا  )  قاسمی در بیان معنای زمان در این آیه شریفه    الْیَوْمَ یغَْفِرُ   (  تَثْرِیبَ عَلَیكُْمُ 

داند: »و قال الشریف  پردازد که روز )الیوم( را به معنای موضوع زمان می ( به نقل سخن سید مرتضی می92،  )یوسف

 (. 215/ 6 ،المرتضى فی )الدرر(: »إن الیوم موضوع موضع الزمان كله«« )قاسمی 

الدین در بیان معانی واژگان، اعتماد خاص به درستی آرای سید مرتضی که از شیعیان  توان گفت که جمال بنابراین می

الدین در ذکر آرای و دیدگاه های علمای شیعه تعصب ندارد. هر چند در   است، دارد و این بدان معنی است که جمال

شود معمولا برای معنای واژگان تنها به  اما در نقل معنای واژگان دیده میشود  نقل آرای کلامی این مسأله دیده نمی

نماید. در واقع، کلام سید مرتضی در تبیین لغت را  کند و دیدگاه فردی دیگر را نقل نمی کلام سید مرتضی استناد می

ی در تبیین معنای واژه پذیرد و در هیچ مورد از تفسیرش نقدی بر سید مرتض فصل الخطاب دانسته و آن را کاملا می

 نداشته است. 

 بیان مباحث بلاغی 

الدین قاسمی گاهی در تفسیرش به مباحث بلاغی قرآن هم توجه دارد. به عنوان نمونه، تفسیر سوره الرحمن   جمال

در  های مختلفی که  پردازد و دیدگاهدر بحث فایده، به بیان علت تکرار آیه »فبای آلاء ربکما« در سوره الرحمن می

کند و ای هم به دیدگاه سید مرتضی از علمای شیعه میکند و در پایان اشاره این حوزه بیان شده است را نقل می

ها اشاره شده  های مختلفی است که در این سوره به آن نویسد: »تکرار این آیه در سوره انعام به جهت ذکر نعمتمی

  ، نماید و از این جهت تکرار نیکوست« )قاسمیتکذیب آن توبیخ می  شود خداوند از است. بنابراین، هربار نعمتی ذکر می

9 /116 .) 
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البته گاهی مرجع و منبع صاحب تفسیر محاسن التأویل در بیان نکات بلاغی و زیباشناختی آیه، امالی سید مرتضی است. 

کند. به عنوان نمونه، در   نمیبدین گونه که به امالی سید مرتضی در تفسیر آیه ارجاع می دهد و دیگر مواردی را بیان  

نویسد: »و قد أفاض السید المرتضى فی أمالیه فی ( می11  -10  ،)نبأ  «وجََعَلْنَا النَِّهارَ معَاشاً جَعَلْنَا اللَِّیْلَ لِباساً»  ۀتفسیر آی

 (. 400/ 9  ،لطائف تأویل هذه الآیه« )قاسمی

های سید مرتضی الدین قاسمی در بحث ادبی آیات، اندیشه جمالتوان نتیجه گرفت که یکی از منابع   بنابر موارد فوق می

 بوده است و قاسمی در هیچ موردی از مباحث ادبی و بلاغی نقدی بر سید مرتضی وارد نکرده است.

 نقل آرای فقهی شیعه در تفسیر محاسن التأویل  

ها می پردازد. به بیان همه دیدگاهصاحب تفسیر محاسن التأویل در برخی از احکام که اختلاف جدی وجود دارد به  

نِساؤکُُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ وَ قَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلمَُوا  »  عنوان نمونه وی در ذیل آیه شریفه

داند و در این آیه واژه »أَنَّی« سبب اختلاف  زنان را کشتزار مردان می( که  223  ،)بقره  «أَنَّکُمْ مُلاقُوهُ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنینَ

کند. در این مورد که آیه جنبه فقهی دارد، خود به   و فقها شده است، مفصل آرای مختلف را ذکر می  مفسّران برداشت  

ها را ر طبری پرداخته و آن تفسیر نپرداخته و از همان ابتدا به نقل روایات متعدد در صحیحین و دیگر تفاسیر مانند تفسی

ها نقل نقل نموده است. وی در این مورد اقوال مذاهب مختلف فقهی چون شافعی و مالکی و ... را با ذکر روایات آن

پایان بحث به رأی سید مرتضی از شیعه اشاره می النساء فی  کرده است و در  نماید: »المراد من الآیه تجویز إتیان 

لك. و اختیار السید المرتضى من الشیعه. و المرتضى رواه عن جعفر بن محمد الصادق رضی اللّه أدبارهنّ. و هذا قول ما

که    $نماید که سید مرتضی قائل به رابطه با زن از پشت بوده و حدیث منقول از امام صادق جا نقل میعنه«. در این

 کند. مورد استناد سید مرتضی بوده، ذکر می

فقهی، به سخن ابن قیم استناد و تفسیر آیه را با سخن ابن قیم که ارتباط از دبر زن را  پس از نقل اقوال همه مذاهب  

الدین در تفسیر آیات فقهی بر این روش است که همه  رسد جمال مباح ندانسته است، به پایان می رساند. به نظر می

نماید،  ز اندیشمندان از آن دفاع میدهد با نقل ا های فقهی را ذکر کرده و در آخر دیدگاهی را که ترجیح می دیدگاه 

 دهد.  ها ترجیح میمانند مورد مذکور که گویا دیدگاه ابن قیم را بر سایر دیدگاه 

 نقل آرای فلسفی شیعه در تفسیر محاسن التأویل 

دهد مفسر در مباحث فلسفی هم تخصص  های تفسیر محاسن التأویل بعد فلسفی آن است که نشان می یکی از ویژگی

های شیعه به صورت  داشته و در برخی موارد تفسیر او رنگ فلسفی به خود گرفته است. در بیان مباحث فلسفی به دیدگاه 

شَیْئاً   أَرادَ  إِنَِّما أَمرْهُُ إِذا»  ای به دیدگاه شیعه داشته است. به عنوان نمونه در ذیل آیه  مفصل نپرداخته است اما گاهی اشاره

کند که سوال ابن تیمیه این هست که در آیه »انما امره ان ....« چگونه  ( مطرح می82، )یس «یَقُولَ لَهُ كُنْ فَیَكُونُ أَنْ

خواهد به وجودش آورد، پس چرا از  گیرد؟ چون هنوز به وجود نیامده و خداوند میچیزی نیست اما مورد خطاب قرار می

چیزی بوده، این تحصیل حاصل هست، و اگر هم چیزی نبوده و معدوم بوده  شود؟ حال اگر   خطاب »کن« استفاده می

 شود.  است پس چطور مورد خطاب واقع می

کند: »اول اینکه، دو نوع خطاب داریم؛ خطاب تکوین و خطاب تکلیف.  در ادامه ابن تیمیه جواب را بر دو اصل تحلیل می

کند. خطاب تکلیف، خطابی   خواهد و طلب نمیاطب نمیخطاب تکوین همان خطابی است که خداوند فعلی را از مخ
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اش انجام بدهد. حال سوال، آیا خطاب شود که باید با قدرت و اراده است که مخاطب مامور به انجام یا ترک فعلی می

و سوال دیگر که آیا خطاب  مشروط بر بعد از وجود داشتن نیست؟ بله، قطعا خطاب به بعد از زمان وجود داشتن هست.

قیقی هست یا اینکه فقط جنبه اقتدارنمایی و سرعت و قدرت خداوند در تکوین هست؟ اصل دوم اینکه آیا معدوم ح

ای  چیزی هست یا نه؟ گروهی از متکلمان معتزله، شیعه، فلاسفه و اتحادی و دیگر بی خدایان براین باورند که آن، شیء 

ردند که ماهیت ها مخلوق و مجعول نیستند و وجود زائد بر در خارج و ذات و عین هست. این گروه از متکلمان گمان ک

حقیقت هستند. اما متکلمان اهل سنت براین باورند که آن معدوم، قبل از وجودش در خارج از ذهن چیزی نبود )نه شی،  

هستند را  نه ذات و نه عین(. آن معدوم در واقعیت نه حقیقت بود و نه زائد بر حقیقت. خداوند ذوات را که همان ماهیت

خلق کرد و همه اینها مخلوق، مجعول، مبدع و مبدوءله هستند. حال افرادی هستند که معدوم را شی نمی دانند اما علت  

ای دیگر، آن معدوم را به جهت وجود  دانند. عده گویند را از باب مجاز و به اعتبار ثبوت در علم می اینکه به آن، شی می

نند که این دسته افراد میان وجود و ثبوت فرق قائل نیستنند و این دسته معدوم را دا و ثبوت در علم، شی و ذات می

دانند. چون ممتنع که شیء نیست و همه اتفاق نظر دارند اما نزاع و درگیری در مورد   چیزی بین ممکن و ممتنع نمی

بردادن از آن، امر و نهی ممکن هست. پس آن معدوم، ثابت در علم بود و به همین اعتبار قصد کردن، خلق کردن، خ

کردن در مورد آن صحیح است. این خصوصیات به عدم محض تعلق ندارد. )یعنی در علم چیزی بوده است و معدوم 

 (. 382-384/ 1 ،محض نبوده است.(« )قاسمی

 های شیعه امامیه در تفسیر محاسن التأویل نقل آرای و اندیشه 

التأویل نقل بسیار فراوان از علمای گذشته است. این مسأله به گونه   محاسنهای منحصر به فرد تفسیر  یکی از ویژگی

نماید. این مسأله در تقریر مسایل اعتقادی و مسایل  ای است که گاهی نقلها در تفسیر قاسمی از ده صفحه تجاوز می

تیمیه، ابنقیم و غزالی یافت.   ابنتوان نقلهایی از   التأویل می شود. در سراسر تفسیر محاسن بحث برانگیز بیشتر دیده می

به   دادن  نسبت  بدون  و  وثاقت  بدون  قولی  نقل  او  تفسیر  در  پس  است  ممتاز  تام  علمی  امانت  به  قاسمی  منقولات 

از قاسمی و نادیده گرفتن تفسیرش قرار   گویندهاش نمی انتقاد  از علما این نقلها را سببی برای  توان یافت و برخی 

کند،  چه این ایراد را رد می(. اما آن 144/ 8 ،او تبدیل به مجمع اقوال علما شده است )طنطاویدادهاند، زیرا که تفسیر 

تبیین روش قاسمی در تفسیر است که هر چند کثیرالنقل است اما نقلهایش جهت اغراض و اهدافی است؛ مانند، تأیید  

لف. همچنین با توجه به اینکه تفسیر قاسمی رأی خود، بیان منشأ یک رأی و نظر، ترجیح بین اقوال متضارب و آرای مخت

از آیات به علم الحدیث وصل است دلالت بر این دارد که او همواره بر مسایل تحقیق خوبی دارد. او در مورد روش و  

گوید: »وقد آثرت نقله بحروفه لتجویده الکلام، وإجادته فی  منهج خود بعد از نقل کلامی طولانی از ابوسعود صریح می

شود  (. از مضمون سخنانش فهمیده می713/  7،  م، وهکذا عادتنا فی کل مُجَوَد، أن ننقله ولانتصرف فیه« )قاسمیالمقا

کند و معتقد است که قانون  که او به منظور بهتر اداء کردن کلام و بیان مقام کلام از الفاظ منتقل عنه استفاده می

 شود.  نقلش اینچنین است و هیچ وقت منصرف نمی

ل اقوال شیعه در تفسیر محاسن التأویل در برابر حجم زیاد نقل اقوال از صاحب نظران سلفیه، معتزله و اشاعره اما نق

بسیار اندک است.  قاسمی، اقوال امامیه را به دو صورت در تفسیر خود نقل کرده است؛ گاهی رأی شیعه را به صورت  

نماید. از میان اندیشمندان و   یکی از علمای شیعه نقل میکند و گاهی رأی و اندیشه شیعه را از زبان   کلی بیان می
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حلی و سید مرتضی اکتفا شده است. در بحث ادبی   علّامهصاحب نظران شیعی تنها به نقل از شیخ طوسی، طبرسی،  

 دهد و در مواردی که در بحث معنای واژه اختلاف رأی  ها ترجیح میالدین بر سایر دیدگاه  دیدگاه سید مرتضی را جمال

کند، همچنین در بحث زیباشناسی و بلاغی به دیدگاه سید مرتضی ارجاع  و نظر هست به دیدگاه سید مرتضی استناد می

پردازد. در بیان حکم فقهی در  دهد. در بحث اعتقادی معاد و بیان شبهه و پاسخ به آن به نقل از سید مرتضی می می

های سید مرتضی را پذیرفته  نماید و معمولا صاحب محاسن التأویل دیدگاه یک آیه هم به دیدگاه سید مرتضی اشاره می

رسد  که در موارد زیادی از سید مرتضی مطلب نقل نموده است، به نظر میو نقدی بر آن نداشته است. با توجه به این 

عروف به امالی سید مرتضی  های شیعه بیشتر از طریق مطالعه کتاب غرر الفرائد و درر القلائد که مآشنایی او با اندیشه

 باشد.   است، می

البته نکته اینجاست که قاسمی در بحث عصمت به ویژه عصمت اهل بیت که به نقل اقوال متعددی از شیعه را پرداخته 

حلی و شیخ طوسی نقل کرده است. باید توجه داشت که در    علّامه است، هیچ نقلی از سید مرتضی نکرده است و تنها از  

نویسد:  های قاسمی از دیدگاه شیعه نسبت به بحث عصمت، جای بس تأمل است. به عنوان نمونه وی مینبرخی تبیی

( وی این دیدگاه  150/  5  ،»و شیعه نیز اظهار کفر از انبیا از روی تقیه جهت حفظ جانشان را جایز دانسته است« )قاسمی

یرا شیخ طوسی معتقد است که واجب است نبی از کند که قابل تأمل است، ز  را از کتاب التجرید شیخ طوسی نقل می

همه قبائح معصوم باشد؛ خواه گناه کبیره باشد یا صغیره، قبل از نبوتّ باشد یا بعد از نبوّت، از روی سهو و نسیان باشد  

(. به نظر می رسد در بحث عصمت بیشتر با آرای شیخ طوسی آشنایی داشته  260 ،یا هر طوری که تصوّر شود )طوسی

وگرنه در مباحث اختلافی عصمت که نقل نموده است، می توانست به آرای شیخ مفید هم استناد کند در حالی که   است

شود. زیرا در بحث عصمت شیعه معتقد است که هیچ گونه گناهی نه از روی   نقلی از شیخ مفید در تفسیرش دیده نمی

تنها شیخ صدوق است که ارتکاب گناهان کوچک سهوی زند و در این بین   عمد و نه از روی سهو از پیامبران سر نمی

پیش از بعثت را که مایه بی اعتباری نگردد، ممکن دانسته است البته وی شخص پیامبر اسلام را استثنا نموده است 

م، (. شیخ مفید هر چند گناه صغیره پیش از بعثت را در مورد انبیاء مجاز دانسته است؛ اما در مورد پیامبر اسلا 29  ،)مفید

الدین قاسمی اشاره  عصمت را به همان معنایی که شیخ طوسی بیان نموده، پذیرفته است. این نکاتی است که جمال

 ای نکرده است.

کند ابتدا  الدین با سلفیه همسو نیست و با شیعه امامیه نیز اختلافاتی دارد، سعی می  در بحث عصمت که دیدگاه جمال

داند را  داشته باشد و سپس دیدگاه شیعه را نقل و در آخر دیدگاهی را که صحیح میهایی در بحث عصمت   نقل قول

در تقابل با دیدگاه شیعه نقل کند. گاه دیدگاه زیدیه، گاه دیدگاه ابن تیمیه و در برخی موارد رأی ابن عباس را مقابل  

 داند. آرای شیعه در تفسیر قرآن می
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 نتیجه گیری 

پردازد و   الدین قاسمی در تفسیر آیات به نقل آرای بسیاری می تفاسیر جدید است که جمال  تفسیر محاسن التأویل از 

های بارز این تفسیر است. در میان آرای بسیاری که از سلفیه، معتزله، و اشاعره نقل شده   این نقل فراوان از ویژگی

میه در برابر سایر منقولات فرق اسلامی نماید که البته میزان نقل از اما است گاهی مطالبی از امامیه نیز نقل می

 بسیار اندک است. 

الدین بیشترین نقل از شیعه را در مباحث ادبی دارد که در بحث معنای واژگان، اعراب آیه، زیباشناسی و نکات  جمال

مرتضی در  ی ادبی به نقل دیدگاه سید پردازد. البته از بین آرای شیعه در حوزه بلاغی قرآن به نقل آرای شیعه می 

پردازد. بعد از بحث ادبی در بحث کلامی بیشترین نقل را از شیعه در بحث عصمت دارد که در بحث  امالی می

کند. در موضوع عصمت نقطه اختلاف او با شیعه، عصمت اهل بیت   حلی نقل می علّامهعصمت از شیخ طوسی و 

این دیدگاه مخالف است. در بحث معاد هم برخی الدین با   است که شیعه بر عصمت ائمه اطهار معتقد بوده و جمال

کند. در مباحث جبر و اختیار، صفات خداوند، اعجاز قرآن و بیان حکم  از مباحث سید مرتضی را پسندیده و نقل می

 پردازد.  ( به نقل رأی شیعه می223  ،فقهی آیه تنها در یک مورد )بقره

مباحث مختلف، متفاوت است. وی دیدگاه سید مرتضی را در بحث لغوی و  الدین به آرای شیعه در   اما رویکرد جمال

کند. در بحث اعراب گویا معتقد است که شیعه اعراب برخی   ها ترجیح داده و نقل میبلاغی قرآن بر سایر دیدگاه

ن با نقل  ای مطرح کرده که با مبانی کلامی خود سازگار باشد، بنابرای آیات کلامی همچون آیه ولایت را به گونه 

دهد. در بحث کلامی  پردازد و حتی برای نقد دیدگاه شیعه به تفسیر فخررازی ارجاع می دیدگاه شیعه به نقد آن می

تنها در بحث عصمت است که اختلاف اساسی با امامیه دارد، زیرا وی برخلاف شیعه اعتقاد به عصمت اهل بیت  

های مقابل شیعه  ل بیت را نقل نموده است او با نقل دیدگاه ندارد لذا در مواردی که شیعه از برخی آیات عصمت اه

آورد، تا اندیشه امامیه را  پردازد. گاه بعد از نقل دیدگاه شیعه رای ابن تیمیه و گاه رأی زیدیه را می به نقد شیعه می

 نقد نماید. 

کند مگر در برخی صفات  نقل نمیهای او به سلفیه نزدیک است و از شیعه مطلبی  در بحث صفات الهی و توحید دیدگاه

داند و تنها دیدگاه صحیح را دیدگاه   ها از جمله شیعه را سست و بی پایه میمانند صفت تکلم الهی که همه دیدگاه 

های معتزله و اشاعره رواج بیشتری دارد، داند. با توجه به این که در بحث توحید و صفات الهی دیدگاه  سلفیه می

 حید بیشتر به نقد اشاعره و معتزله روی آورده است. الدین در بحث تو جمال

الدین در هر مبحثی اعم از مباحث   در بحث داوری بین آرای شیعه و دیگر مذاهب کلامی باید متذکر شد که جمال

لغوی که دیدگاه شیعه را پذیرفته است، به نقل دیدگاه سید مرتضی بسنده کرده است. اما در برخی مباحث مخالف 

های موافق و مخالف شیعه را  کند و بعد دیدگاه  عه مانند عصمت، ابتدا تفسیر خود را مختصر مطرح میدیدگاه شی

کند و معمولا خود مستقیم وارد نقد نمی شود بلکه پس از نقل دیدگاه   گاه دیدگاه شیعه را نقل میکند و آن  ذکر می

 پردازد. دهد، می شیعه به نقل دیدگاهی که ترجیح می
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متشابه التّنزيل« و کاربست شيوه التأويل فی  واکاوی مفهوم تشابه در تفسير »حقايق

 قرآن در آنبه  تفسير قرآن 

 1کیوان احسانی 
 07/12/1398: دريافت تاريخ

 16/04/1400: پذيرش تاريخ

 

 چکیده   

متشابه التّنزیل« از تفاسیر مهم شیعه است. او   التأویل فی، دانشمند مبرّز قرن چهارم و مولّف »حقایق  سید رضی

در تفسیر خود به تبیین متشابهات قرآن از نظرگاه خویش پرداخته، اما تعریف او از متشابه دارای حوزۀ معنایی و 

واقع  مصداقی گسترده  اشكالی  یا  و  معرض سؤال  در  آیاتی كه  نیز  و  مبهم، مجمل  آیات  تا جایی كه  است؛  ای 

ا نوعی متشابه دانسته و به پاسخگویی پرداخته است. این نوشتار، با روش تحلیلی توصیفی، پس  شوند، همه رمی

ر از متشابه پرداخته و ضمن ارائه نمونه هایی از  ف آن، به واکاوی مراد مفسّ لّؤاز معرفی کوتاهی از كتاب اخیر و م

های  قرآن به محکمات آن، کاربستاین تفسیر نشان داده که در حقیقت سید رضی تحت عنوان ارجاع متشابهات 

عی از تفسیر قرآن به قرآن، همچون حمل مجمل بر مبیّن، استشهاد به دیگر آیات قرآن در تبیین معانی واژگان متنوّ

 تفسیر آیات با تكیه بر سیاق را ارائه نموده است.   و و مفردات قرآن، رفع ابهام از آیه توسط آیات دیگر

 واژگان کلیدی: 

 قرآن، متشابهات.به التأویل، شیوه تفسیری قرآن سیّد رضی، حقایق 

  

 
 . استاديار و عضو هيئت علمی گروه قرآن و حديث دانشگاه اراک 1

k-ehsani@araku.ac.ir 
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 مقدّمه 

های متنوع نگاشته شده و هر ها و شیوههای گوناگونی با صبغهها و تفسیربرای قرآن کریم از ابتدای نزول تاکنون، شرح

التأویل م سیّد رضی در تفسیر »حقایقبدیل پرداخته است. مرحومفسّری با شیوه و نگاه خاص خود به شرح این کتاب بی 

متشابه التّنزیل« همانطور که از نامش پیداست، بر تفسیر و تأویل آیات متشابه تمرکز نموده است. اما مراد او از  فی  

تشابه، متفاوت از تعریف مشهور آن بوده و آیات مجمل، مبهم، مشکل را نیز در برگرفته است. ایشان بارها به قاعده  

تشابهات به محکمات قرآن استناد نموده و بواسطه اتخاذ معنای وسیعی از متشابه، به اشکال مختلف از شیوۀ  ارجاع م

دهند كه اجزای ای را تشكیل میپیوستهقرآن استفاده کرده است. آیات قرآن در مجموع ساختمان بهمبه  تفسیری قرآن  

نمودی روشن   $شود. این شیوۀ تفسیری در تفسیر معصومان ها تبیین میمختلف آن در ارتباط با دیگر اجزا و بخش

و بیش مطرح بوده است. سیّد رضی نیز در این تفسیر به این شیوه اتکا  نیز کم     مفسّرانحال در بین سایر  داشته و تا به  

ز معرفی تفسیر نموده و البته در کنار آن از براهین و اجتهادات عقلی و نیز روایات استمداد جسته است. نگارنده پس ا

التأویل و مولّف آن، به تحلیل معنا و مراد مفسّر از واژه متشابه پرداخته و نشان داده که؛ توسعّ معنایی او از این حقایق

 قرآن شده است.به واژه، سبب گره خوردن تفسیر او با وجوه گوناگون شیوۀ تفسیری قرآن 

 ق(  ه   359 ـ406حیات علمی سیّد رضی)

اندیشمندی معروف به سیّد رضی،    $حسین بن موسی بن محمد بن ابراهیم بن موسی بن جعفرابوالحسن محمد بن

دنیا آمد )خطیب  عباس، از پدری دانشمند و مادری فاضله بههجری در بغداد، مركز خلافت بنی 359فرزانه که در سال 

واسطه به   و از سوی مادر با شش  $بن جعفرام موسی  واسطه به ام  سید رضی ازجانب پدر با پنج  .( ۲۴۷/ ۲ ، بغدادی

البلاغه جا گذاشت كه در رأس آنها نهجرسید. در عمر كوتاه ولی پربركتش، آثار بسیاری از خود به می  $العابدین امام زین 

به می »حقایقباشد.  همچون  تألیفاتی  »تلخیصعلاوه  الائمّه«،    التأویل«،  »خصائص  القرآن«،  مجازات  فی  البیان 

ها تألیف و تصنیف دیگر از خود به یادگار  »إنشراح الصّدر«، »سیره الوالد« و ده  »مجازات الآثار النبویه«، »دیوان الشعر«،

 (. ۱۲۷۷/ ۲و   ۱/۶۹۷ ،گذاشت )خرمشاهی

نگاران و پژوهشگران دانشمندان رجالی و تراجمشریف رضی، از جمله نوادر روزگار بوده و ابعاد وجودی او مورد توجه  

امینی او را از پیشوایان علم و حدیث و ادبیات، و قهرمانی از   علّامهقرار گرفته است. مرحوم  و غیراسلامی  اسلامی  

نویسد: »او نخستین كسی است كه به احراز میراث در دانش، حیات  قهرمانان دین و دانش و مذهب دانسته و می

فكر و نظر صائب، عزت نفس و آگاهی در لغت و ادب موفق گشته و دارای اصالت در حسب و نسب است« پاك،  

نویسد: امر او در توثیق و جلالت، مشهورتر   )یادنامه سیّد رضی، مقدّمه کتاب(. صاحب معجم رجال الحدیث دربارۀ او می

 (. ۱۹ /۱۶ ،از آن است که بیان شود )خویی

 یل التأو معرفی تفسیر حقایق 

های اولیه اسلام و قرن چهارم متشابه التّنزیل« شریف رضی  یکی از تفاسیر مهم شیعه در سدهالتأویل فی»حقایق  

نویسد: »رضی كتابی در معانی قرآن كریم تصنیف نموده كه پیدایی مانند   جنیّ، استاد شریف رضی میابناست.  

التأویل« خود با نام »کتاب الکبیر« نام  کتاب »حقایق(. سیّد رضی از  4/416،  خلكانآن غیرممكن است« )ابن
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نویسد: »و قد اشبعنا الکلام علی هذا المعنی   دنبال بیان مطلبی میبرد و در کتاب »تلخیص البیان« خود به  می

 (. ۱/۱۳۳، فی کتابنا الکبیر« )سیّد رضی

های آنها متاثر  یابی به اندیشه بوده و مسلماً از فضای فکری آن بزرگواران و دست $مفسّر در عصر نزدیک به ائمه

اندیشه  باز فکری و آزادی  ورزی، دوران گشته است. از سوی دیگر قرن چهارم و پنجم به علت وجود فضای 

رویارویی    بغداد نیز در این دوران در اوج شكوفایی خود از جهت پهنۀ   طلایی و شکوفایی تمدن اسلامی است.

های و... بود و غلبه اندیشه  مفسّراناز متكلمان، فقها، محدثان، ادیبان،  افكار مختلف دانشمندان اسلامی؛ اعم  

ولایتی(. در این فضای فكری كتاب »حقایق التأویل«   ،گونه در آن مشهود بود )ر.ک: نحویگرایانه و اعتزالیعقل

 سید رضی نوشته شد.  علّامهازسوی  هایی پیرامون آیات،در قالب پاسخ به پرسش

آیات یك سوره نپرداخته، بلكه فقط آیاتی را كه    طوركه از نام كتاب پیداست، سید رضی به شرح و تفسیر همۀهمان

یافته و یا از نظر او متشابه بوده، مطرح و ضمن بیان اقوال دیگر  از جهت ادبی، فقهی، اجتماعی و عقلی مشكل 

 بندی و ارائه نظر نهایی پرداخته است.  دانشمندان به جمع

بر آیه نقل کرده و سپس  انتقاد وارد  بیان آیه متشابه، سؤال و یا سؤالات پیرامون آیه را در قالب اشكال و  از  بعد 

كند،  نماید. در بسیاری از موارد اولین نظری كه در پاسخ به اشكال آیه نقل می نظرهای پیرامون آیه را مطرح می

كند اوست. البته در بعضی موارد بعد از بیان آیه مورد نظر، اقوالی را نقل کرده و در نهایت مشخص نمی  از آنِ خود 

 ماند. كه نظر خود او چیست و خواننده در پی یافتن نظر سید رضی بلاتكلیف می

قرآن سید رضی را  كه از ابوالحسن عمری نسّابه نقل شده است كه: تفسیر  حجم كتاب در ابتدا بسیار زیاد بوده، چنان

(. اما متاسفانه همه آنچه بعد از هزار سال 101  ،ام. بهترینِ تفاسیر و از تفسیر شیخ طوسی، بزرگتر است )حلّیدیده

آیه از   48فصل و نیز   31دست ما رسیده، صرفاً یك جزء آن است که شامل تفسیر آیات سورۀ آل عمران در به

 سازد. فصل را می 37 فصل بوده كه مجموعاً 6نساء در  سوره

صورت افست تکثیر شد.   این تفسیر قبلًا از سوی منتدی النشر حوزه علمیه نجف چاپ و در ایران نیز بارها به  

مرد به چاپ  این بزرگ  ای یک جلدی در یادمان هزاره سپس از سوی انتشارات آستان قدس رضوی در مجموعه 

 (. ۳۶۵ ،رسید )عقیقی بخشایشی

 آیات متشابه سید رضی و  

سید رضی به تفسیر تمام آیات نپرداخته، بلکه  با توجه به نام تفسیر او، صرفاً به بررسی آیاتی که متشابه دانسته،  

پرداخته است. اما تعریف او از متشابه با آنچه معمول و مشهور عالمان قرآنی معاصر است، متفاوت بوده است. متشابه،  

ریشه »شبه« به معنای مثل و مانندی است. تشابه دو چیز به یکدیگر، همانند یکدیگر  از تشابه به معنای همانندی. از  

آیه   اشتباه گردد. خداوند در  به دیگری مشتبه گردد و سبب  مقابل  آل   ۷بودن، که هر یک  را در  عمران محکمات 

شابه من القرآن ما اشکل تفسیره  متشابهات قرار داده و آنها را امّ الکتاب نامیده است. در تعریف متشابه گفته اند: المت

( متشابهات قرآن، آن است که تفسیر آن مشکل آید، زیرا نمودی  ۲۵۴  ،؛ راغب۱۲/۱۴۱،  لمشابهته بغیره...: )ابن منظور

یابد، اما  جز آنچه هست دارد، و به چیز دیگر شباهت یافته است. بر مبنای این تعریف، متشابه حوزه معنایی خاصی می

 گسترده تر برای آن مطرح نموده است:سید رضی قلمروی 
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 مراد او از آیات متشابه 

ای است كه به نحوی مورد شك و شبهه مباحث تفسیری او روشن است كه از نظر او »متشابه« آیه  از خلال تمامی

ا تكیه  واقع شده و به وجوه مختلف قابل تفسیر بوده که مسلماً بعضی از آن وجوه نادرست خواهد بود. بنابراین باید ب

بر آیات محكمات، وجوه نادرست آیات متشابه را به كناری زد و معنای صحیح را كشف و تفسیر صحیح آن را دریافت  

نمود. :»معنای تفسیر و تأویل در مواردی است که در آیه غموض و نکته های باریک باشد، آنچنانکه از ظاهر آن  

محکمی که از ظاهر آیه فهمیده می شود، احتیاجی نیست که  دانسته نگردد و این است صفت آیات متشابه، اما آیات

 (. 119، به کسی آموخته گردد«)سیّد رضی

و  توان دریافت كه تعریف او از متشابه دارای حوزۀ معنایی ای را متشابه دانسته، میبا دقت در مواردی كه وی آیه 

شوند، آیاتی كه در معرض سؤال و یا اشكالی واقع میای است؛ تا جایی كه آیات مبهم، مجمل و نیز  مصداقی گسترده 

همه را نوعی متشابه دانسته و به پاسخگویی پرداخته است. در واقع او در مواجهه با آیات قرآن، تلاش نموده که پرده  

یل متشابه  هر گونه ابهام، اجمال، اشکال، شبهه و تشابه  را از آیات کنار زده  و بر همه این اقدام وسیع خویش، نام تأو

  قرار دهد. ولی بعدها در سیر تاریخی، دانشمندان علوم قرآنی میان این موارد تفاوت گذاشته و برای هریک، حوزه

اند. برای مثال فخررازی و طیبی،  اند. اگرچه برخی نیز روابطی میان آن مفاهیم برقرار نموده  معنایی متفاوتی قائل شده

؛  ۷/۱۳۹  ،اند )ر.ک: فخررازیجمل و مؤوّل را زیرمجموعه متشابهات برشمرده نصّ و ظاهر را در زمره محکمات، و م

 (. ۱۵۱، سیوطی

 ارجاع متشابهات به محکمات یکی از ابعاد شیوه تفسیری قرآن به قرآن 

سید رضی با عنایت به آیه هفتم سوره آل عمران كه مرجع فهم آیات متشابه، محكمات قرآن دانسته شده، در مقدّمه   

قرآن را تبیین نموده و در خلال تفسیرش صدها   به   تفسیرش، ضرورت ارجاع آیات متشابه به محكمات و تفسیر قرآن

الكتاب« دانسته که آیات متشابه باید به آنها ارجاع  را »امّبار از این روش استفاده نموده است. او »محكمات« قرآن  

شود. چون آیاتی كه محكم و  شده و به آن تكیه میشود و معتقد است که؛ معنی »اُمّ«، اصلی است كه بدان رجوع  

ود دارد،  این كتاب مبیّن در ضمیر خ  استوارند، برای آیات متشابه اصل هستند كه وقتی با یكدیگر سنجیده شوند، آنچه

اند، چون مادر اصلی روست كه مادر انسان را »آُمّ« نامیده هایش بجوشد و پدید آید و از همینآشكار شود و گنجینه

(. در  110  ،چون درختی است كه انسان از او جوانه زده است )ر.ک: شریف رضیآید و هماز او پدید میاست كه آدمی  

ایم كه  ای را گفته  هنگام بحث از اصول محكم و متشابه، قاعده بتدای كتاب بهدارد: »ما در ا جایی دیگر نیز بیان می

 (. 385 ،باید به آن قاعده بازگردیم و آن اینكه، باید آیات متشابه را به آیات محكم برگردانیم« )همان

حكَمِهِ هُدیَِ إلى صِراطٍ مسُتَقیمٍ.  القرآنِ إلى مُ نیز نقل شده که فرمود: مَن رَدَِّ مُتَشابهَِ  $البته در این راستا از امام رضا  

 (. ۲۹۰ /۱ ،)صدوق  قرآن را به محكمِ آن ارجاع دهد، به راه راست هدایت شده است متشابه هركه

دهد که؛ هر چند سید رضی از این قاعده که یکی از ابعاد کاربرد   بررسی و دقت در تفسیر حقایق التأویل نشان می

ای برده، اما نمودهای گسترده تری از دیگر زوایای شیوه تفسیری فوق است، بهره گسترده شیوه تفسیر قرآن به قرآن  

 را می توان در آن یافت.
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 قرآن   به تحلیل اجمالی شیوه تفسیری قرآن    

كلام و پیوندهای گوناگون    در فهم سخنان شفاهی و یا مكتوب هر فرد، قبل از رجوع به غیر، باید از میان مجموعه

میان آن، نظم و ارتباط منطقی مطالب، قرائن لفظی كلام و بسیاری اركان دیگر، مقصود گوینده یا نویسنده را دریافت  

دهند كه ای را تشكیل می پیوسته   همكرد. قرآن نیز از این قاعده مستثنی نیست. آیات قرآن مجموعاً ساختمان به  

 شود.   ها تبیین میباط با دیگر اجزاء و بخشاجزای مختلف آن در ارت

كه  (. چنان۱۲۷  /۹  ،فرمود: »إنَّ القرآن لَیصُدِّقُ بعضُه بعضاً فلا تكذِّبوا بعضه بِبعض« )مجلسی   #پیامبر گرامی اسلام 

( و نیز فرمود:  ۱۳۳خطبه    ،البلاغهفرمود: »كتاب الله... ینطق بعضه ببعض و یشهد بعضه علی بعضٍ« )نهج  $علی

كه تفسیركننده  »كتابُ ربّكم فیكم... مفسّراً مَجمَله و مُبیّناً غوامِضَه«، كتاب پروردگارتان در میان شماست، در حالی

 (. 1خطبه ، د« )همانباش كننده پیچیدگیهای خود میهای مجمل و روشنبخش

ی تفسیری در عصر حاضر است، دو راه در فهم حقایق قرآنی  طباطبایی که از پیشگامان کاربرد این شیوه   علّامهمرحوم  

و فلسفی اثبات، و آنگاه به آیات    های علمیدارد: »یكی آنكه، ابتدا مطالب به كمك بحث مطرح كرده و اظهار می

قرآن عرضه شود؛ كه مسلماً این راه مورد پسند خداوند و قرآن نیست. دیگر آنكه قرآن را با كمك خود قرآن تفسیر  

است، چرا كه این یگانه راه    $بیت  و امامان اهل  #كرده و در آن تدبر نماییم. این طریق، همان طریق پیامبر  

اند و ما نیز به یاری خدای سبحان، روش پیموده  $هادیان آن  است كه معلمان قرآن و نقصی  مستقیم و روش بی

 مقدّمه کتاب(. /۱ ،دهیم« )طباطباییتفسیری خود را به همین طریق قرار می

 قرآن، چند دلیل ارائه کرده است: به برای اثبات ضرورت تفسیر قرآن  علّامه

 روشنگری نیاز به نور ندارد.شدن و . قرآن نور است و نور برای روشن1

 ء است، تبیان خود نباشد؟ءٍ است. پس چگونه چیزی كه خود تبیان هر شی. قرآن تبیان كل شی2

، زمانی معنی دارد كه اولًا فهم قرآن برای  تحدیّ( و روشن است كه  تحدیّ. قرآن جنّ و انس را به مبارزه طلبیده )3

 و صحابه.  #نیازمند به غیر نباشد، حتی به بیان پیامبرمخاطبان آن میسر باشد و ثانیاً این فهم 

 فرمود: »إنَّما نزل لِیصُدّق بعضُه بعضاً«.  #. پیامبر اكرم 4

 فرمود: »ینطق بعضُه  ببعض و یشهد بعضُه علی بعضٍ«.  $. حضرت علی 5

اتكا به آیات قرآن  دهد که تفسیر قرآن در نزد ایشان با   نشان می  $و أئمه أطهار  #. سیره عملی پیامبر اكرم6

 (. 56 ،مقدّمه؛ طباطبایی /1 ،بوده است )ر.ك: طباطبایی

طباطبایی و رهروی راه او، این شیوه تفسیری را تأیید نموده و در معرفی   علّامهعنوان شاگرد    استاد جوادی آملی نیز به 

نیز هست، هر آیه از قرآن كریم با تدبر   $بیت  نویسد: »در این شیوه، كه شیوه تفسیری اهل  و تبیین این روش می

رین راه، تدبر تامّ در شود. برای فهم متن مقدس دینی، بهت گیری از آنها باز و شكوفا میدر سایر آیات قرآنی و بهره

  جهت كه نور است، هیچ ابهام و تیرگی ندارد؛ البته نور بودن قرآن به همان متن منزه الهی است. قرآن كریم نیز از آن 

 (. ۱/۶۱ ،بودن آن نیست تا نیازی به تفسیر نداشته باشد« )جوادی آملیمعنای بدیهی

توان اشاره نمود که؛ علیرغم نگاه ابتدایی  ارد، اما همینقدر میاین نوشتار قصد واکاوی و نقد این شیوه تفسیری را ند

های قبلی مفسر  ها و ذهنیتفرضرسد، گاه پیش  نظر میقرآن، که امری ساده و سهل به  به  به شیوه تفسیری قرآن  
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متفاوت و حتی متناقض از در انتخاب، گزینش و مقارنه آیات با یكدیگر، نتیجه نهایی را كاملًا تغییر داده و تفسیری  

قرآن از سوی   به غم اتخاذ شیوه تفسیر قرآن  طباطبایی علیر  علّامه دهد. چنانکه میان استاد معرفت و   آیه را ارائه می

یِیكم وَ اعْلمَُوا أَنَّ اللَّهَ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاكُمْ لِما یُحْ» هر دو، در تفسیر و برداشت از آیه 

ای از قرآن را نظر وجود دارد و بسته به آنکه هر یک از ایشان چه آیه   ( اختلاف۲۴  ،)انفال  «یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ

تفسیر  شدن خداوند میان انسان و قلبش روشن شود، دو  اند تا مراد از حایل گزینش نموده و ضمیمه آیه فوق نموده  

اند. استاد معرفت مراد از آن را معنایی منفی گرفته  و آن را تهدیدی از سوی خداوند نسبت کاملًا متناقض از آیه نموده 

اندازد و ایجاد فاصله را کنایه از مردن قلب دانسته  به منحرفان از حق دانسته که میان آنان و دلهایشان فاصله می 

مراد نظر  از  را  فوق  آیه  ایشان  آیات    است.  به  معنا  اللَِّهَ»  و  نَسُوا  كَالَِّذِینَ  تَكُونُوا  هُمُ   وَلا  أوُلَئِكَ  أَنْفُسَهُمْ  فَأَنْسَاهُمْ 

 ، انعام« )  ونَوَنُقَلِِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَأَبْصَارَهُمْ كَمَا لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أوََِّلَ مَرَِّهٍ وَنذََرهُُمْ فیِ طُغْیَانِهِمْ یعَمَْهُ »  ( و  ۱۹  ،)حشر  «الْفَاسِقُونَ

وَ نَحْنُ أقَْرَبُ إلَِیْهِ مِنْ  »  آیه انفال را به آیه   طباطبایی  علّامه(. در حالی که  ۸۰  ،پیوند داده است )ر.ک: معرفت (۱۱۰

( پیوند زده و از حایل شدن خداوند میان انسان و قلب او، معنایی کاملًا مثبت گرفته و معتقد ۱۶  ،)ق«  حَبْلِ الْوَرِیدِ

خداى سبحان حایل میان آدمى و میان قلب او است، و انسان هر چه را كه دارد و به هر چیزى كه بنحوى است که؛ 

 (. ۴۲ /۹ ،تر است )ر.ک: طباطباییتر و مربوط از انحاء اتصال و ارتباط دارد، خداوند به آن چیز نزدیك 

 قرآن در تفسیر سید رضی    به نمودهای شیوه تفسیری قرآن  

قرآن بوده و قبل از هرچیز ارجاع به دیگر آیات را در به  سیّد رضی به اشکال مختلف متعهد به شیوۀ تفسیری قرآن  

 فهم و تفسیر آیه موثر دانسته است: 

 ارجاع متشابهات به محكمات 

ای است كه به  نظر او متشابه آیه گفته شد شریف رضی حوزۀ معنایی وسیعی برای متشابه در نظر گرفته است. از  

نحوی مورد شك و شبهه واقع شده و بایستی با تكیه بر آیات محكم، وجوه نادرست آیات متشابه را به كناری زد و 

 هایی ارائه می شود: تأویل صحیح آن را دریافت و معنای صحیح را كشف كرد. اینک نمونه

  « الَّذین كفروا إنَِّما نُملی لَهُم خیرٌ لِأنفسِهمْ إنَمّا نُمْلی لَهُم لِیزدادوُا إثْماً و لَهُم عذابٌ مُهینولا یَحْسَبَنَّ » الف. ذیل آیۀ  

ایم كه باید  ای را گفته هنگام بحث از اصول محكم و متشابه، قاعدهنویسد: ما در آغاز كتاب به  ( می178 ،عمران)آل

ات متشابه را به محكم برگردانیم. آیه مورد بحث هم از جمله آیات متشابه  به آن قاعده بازگردیم و آن اینكه، باید آی

كفر نموده است. و آیۀ    تعالی از كفار انتظار معصیت داشته و ارادهشود كه خدای   است و از ظاهر آیه چنین فهمیده می

آیات متشابه است كه حرف »لام« در »لِیزدادوُا إثْماً« در موردی به فوق بدان از  كار رفته كه ظاهر آن مراد  جهت 

كنیم نیست و آن زیادتی گناه است. پس، آن را بر وجوهی كه موافق و مطابق ادله عقلی و قواعد عدل است، حمل می

جهت از محكمات (. و این آیه بدان 56  ،)ذاریات  «و ما خَلقتُ الجنَِّ و الإنس إلّا لِیعبدونِ»  و آن آیه محكمه زیر است:  

كار رفته است و آن »عبادت جن و جای خود بهشت عقل؛ چون حرف »لام« در »لیعبدونِ« بهاست و موافق بردا

رساند نه  رساند كه پروردگار اراده عقوبتشان نموده، چون ظاهر این خطاب عرفاً جزا را میانس« است. این آیه می

تعالی ارادۀ كیفر كفار را نموده است، معتقدیم كه حقنفس عمل را. مؤید گفتار ما، آیه »و لَهُم عذابٌ مُهین« است. ما  

معنای »كی« و   نه اینكه از آنها كفر و معصیت خواسته باشد و حرف »ل« در »لِیزدادوُا«، اگرچه در كلام عرب به
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رد دوم  معنی پایان كار و سرانجام نیز استعمال شده است. مورد استعمال اوَلَی هم اولی از موبرای تعلیل آمده، اما به  

دنبال خواهد داشت. از جمله مواردی كه »ل« ای به آن ضمیمه گردد كه ویژگی آن را بهنیست، مخصوصاً اگر قرینه

( است 30،  )ابراهیم  «  نداداً لِیُضِّلوا عَنْ سبیله ...وَ جَعَلوا لِلّه أ »  معنی سرانجام و پایان كار آمده، آیه در قرآن كریم به  

 (. 384 ،)سیّد رضی

( پس از 8  ،)آل عمران   «  رَبَنّا لا تُزِغ قلوبَنا بعدَ إذ هَدَیْتَنا وَهَبْ لَنا من لَدُنْكَ رَحمهً اِنَِّكَ أنتَ الوّهابُ»  ب. ذیل آیۀ  

باشد، چرا كه  دارد: ازجمله آیات متشابه، همین آیه فوق می بیان چند نظر دربارۀ آیه و نیز معنای »إزاغه« بیان می

كند و ایمان منحرف می تعالی انسان را از  صورت باید بگوییم حقل بر ظاهرش كرد، چون در آن توان آن را حم نمی

فَلَِّما )  ای محكم برگردانیم مانند:  نیاز است. لذا ناگزیر باید به آیه حال آنكه این عمل قبیح بوده و خداوند از انجام آن بی

(. زیغ اول در آیه، از ناحیه انسان است، و زیغ دوم از  5  ،)صف(  الفاسِقینِ  زاغُوا أزاغَ اللهُ قلوبَهم و الله لایَهْدیِ القَومَ

باشد و زیغ  است؛ زیرا معصیت و نافرمانی می باشد بر سبیل عقوبت و كیفر آنان. زیغِ اولی قبیح   تعالی میناحیه حق

ایمان« نخواهد بود )ر.ك: سیّد نمودن از  معنی »منحرف  دوم نیكوست؛ چون كیفر و مكافات است. پس »زیغ« دوم به 

 (. 122 ،رضی

 حمل مجمل بر مبیّن 

التأویل، تبیین آیات مجمل توسط آیات مبینّ و روشنگر است.  قرآن در حقایقبه  های شیوۀ تفسیری قرآن  از دیگر جلوه 

، )نساء  «متعمداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَِّمُ خالِداً فیها ...و مَن یَقْتُل مؤمناً  »  بطور نمونه او در چگونگی ارتباط و جمع میان آیات  

ون عنه نُكَفِّر  ما تُنهَ  ( »إن تَجْتَنِبوا كبائر48  ،نساء)  «إنَِّ الله لایَغفِرُ اَنْ یُشرَكَ بِه و یَغفِرُ مادون ذلكَ لِمَنْ یَشاءُ»   ( و  93

گوید:   مجمل و مبیّن میان آیات قرآن اشاره نموده و می  ( به رابطه31،  نساءعنكم سیّئاتِكُم و نُدخِلكُمْ مدخَلًا كریماً« )

ای كه نخستینِ آن »مبهم« و آیۀ ی قبل است. دو آیههای قرآن در یک ردیف آمدن این آیه با آیه »یكی از شگفتی

تعالی این دو آیه را بدان  رسد كه باری نظر میاند؛ الله أعلم. لكن بهدوم، »مبیّن« است و هر دو در این سوره آمده 

این    كنندۀ قرآن،»مبهم« و »مبیّن« فاصلۀ زیادی نباشد و تلاوت  جهت نزدیك یكدیگر قرار داده است تا میان آیه 

این یكی   اش پاك و اشكالش برطرف شود؛ آن یكی مبهم است وسورۀ مباركه را تمام نكند، مگر آنكه شبهۀ قلبی

دیگری   كننده و توضیح دهندۀ آیۀمفصّل. و خدای سبحان این آیه را كه تشریح  مبیّن. یكی مجمل است و دیگری 

بوده در سورۀ دیگر نیاورده است تا درك معنای آیه مبهمه بر كسی كه طالب درك آن است دور نباشد و تلاش و 

اش ابد و شبهه كنندۀ تیرگی قلب اوست بیزودی آنچه را كه پاك  كنكاش جویندۀ معنی و حقیقت زیاد نگردد و به 

های بسیاری را بخواند و بررسی نماید. این است تقدیر خدای مقتدر و دانا«  برطرف شود، بدون آنكه آیات زیاد و سوره

 (. 478)سیّد رضی، 

 استشهاد به دیگر آیات قرآن در تبیین معانی واژگان و مفردات قرآن 

جای تفسیرش بروز و ظهور  استناد نموده و این امر در جایشریف رضی در توضیح معانی كلمات بارها به دیگر آیات 

 دارد مانند:  

دارد   ( بیان می111  ،)آل عمران  «  لَنْ یَضُروّكم إلّا أذیً و إنْ یقاتلوكُم یُولَّوكُم الأدبارَ ثمَُِّ لایُنصَرونَ»  الف. در مورد آیه  

شود كه آسیبی جز آسیب  ، معنای آیه چنین میکه أذی مستثنای از ضرر شده، با توجه به اینكه هر زیانی آسیب است
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رسد. پس این سخن به چه معناست؟ در پاسخ گوید؛ مراد از »أذی« چیزهایی است كه به زبان، از روی  به شما نمی

های سخت و  وارد نمودن ناراحتیدهند همچون  گویند، نه كارهایی كه عملًا انجام می كنایه و سرزنش به شما می

گوید: یكی  تر استثناء شود، چون ناراحتی كمتری دارد. آنگاه میتر از سنگیناشكالی ندارد كه ضرر سبكناگوار. پس 

از دلایل ما بر اینكه مراد از »أذی«؛ یعنی زیان در این آیه، چیزهایی است كه از جنس گفتار باشد نه عمل و فعل،  

( و نیز 69  ،)احزاب   «كالَّذین اذوَا موسی فَبَرَّأهُ اللهُ مِمّا قالوا ...   یا ایها الَّذین امَنوا لا تكونوا»  این آیه است كه فرمود:  

معنا كه صدقات خویش را با چیزی (، بدین264 ،)بقره« یا ایّها الَّذین امَنوا لاتُبطِلوا صَدَقاتِكُمْ بالْمَنِّ و الأذی ... » آیه 

 (. 331  ،من منتّ و یا فخرفروشی باشد« )سیّد رضیهایی كه متضنماید باطل نكنید؛ از قبیل حرف  كه آن را ضایع می

ءٍ لایتّخذ المؤمنون الكافرینَ اولیاءَ مِن دون المؤمنین و مَنْ یَفْعَل ذلك فَلَیسَ مِن اللهِ فی شَی»  ب. در معنا و مراد آیه  

غَلَبوا  »  ( و نیز آیه  124  ،)نساء  «ابراهیمَ خلیلاً واتَِّخَذ اللهُ  »  (، با تكیه بر آیه  28  ،)آل عمران  «إلّا أنْ تَتَّقوا مِنهم تُقاهً ...

دهیم كه  ( كه مراد آن است كه؛ در آنجا محلی ثابت و دائم قرار می21، )كهف « علی اَمْرهِم لَنَتَِّخِذَنَّ عَلَیهِم مَسجِداً 

(، معنی »اتخاذ« را  3،  ون« )فرقانپیوسته با آن باشند و نیز آیه: »و اَتَِّخذوا مِن دونِهِ الههً لایَخلقونَ شیئاً و هُم یُخلَق

یازیدن و پیوسته با آن بودن دانسته و با توجه به کاربرد  بودن و بدان دستدر اصل آهنگ چیزی كردن و بر آن مصمم

باید بر  معنایی واژه، »اتّخاذ« در آنها معتقد است که؛ پروردگار نهی از اظهار دوستی با كافران كرده و نفس آدمی نیز  

ط به زمانی است كه این امر مصمّم و قاطع باشد و این عدم دوستی را اظهار نماید و نهی از دوستی با كفار مربو  ادامه 

 (. 178 ،از روی قصد و عزم و اراده باشد )ر.ک: سیّد رضی

ایمان را از جمله اسماء منقوله گرفته كه از معنی اصلی خود ایمان را عبارت از تصدیق دانسته و كلمه  ج. او اصل  

ر پاداش با نوعی تعظیم منتقل شده و در اصطلاح شرع ازجمله اسماء مدح قرار گرفته كه مسمّای به این اسم، درخو

و ما )  دانسته كه گفتند:    $الهی از زبان فرزندان حضرت یعقوب    باشد و مؤید گفتار خویش را كلام و تجلیل می

(؛ تو ما را تصدیق و باور نخواهی كرد، گرچه ما صادق باشیم، چون تو  17  ،)یوسف  (  أنتَ بمِؤمن لَنا و لَوْ كُنّا صادِقینَ 

رو گفته اند: یكی از اصول تفسیری وی این است كه (. ازاین271،بین هستی!«)ر.ک: سیّد رضی نسبت به ما بسیار بد

دهد و آن را با توجه به همه موارد كاربردش  شناسی قرار میهر لغتی را در فضای فرهنگ قرآنی آن مورد دقت و معنی

 (. 358 ،كند )ر.ک: احمدزادهدر قرآن معنی و تفسیر می

آیه   مورد  در  الشَِّهَوَاتِ»  د.  حُبُِّ  لِلنَِّاسِ  و.. النِِّسَاءِ مِنَ زُیِِّنَ  وَالْفِضَِّهِ  الذَِّهبَِ  مِنَ  الْمُقَنْطَرَهِ  وَالْقَنَاطِیرِ  )آل   «وَالْبَنِینَ 

کننده است، پس چرا انسان  کننده است، خداوند یا شیطان؟ اگر خداوند تزیینپرسد؛ چه کسی تزیین( می۱۴،عمران

وَ إِذْ زَیَِّنَ لَهُمُ  )  گوید:  دادن را به شیطان نسبت داده، میزات شود؟ آنگاه با تکیه بر آیه دیگری از قرآن که زینتمجا

النَِّاسِ ... الشَِّیْطانُ أَعمْالَهُمْ الْیَوْمَ مِنَ  ها را آفریده و آنها را نزد  ( خداوند این نعمت۴۸  ، )انفال  (  وَ قالَ لا غالبَِ لَكُمُ 

شان مأمور كرده و در های نفسانیها جلوه بخشیده است اما در عین حال، آنها را به مخالفت با هواها و خواستهانسان

و ازطرف دیگر نیروی مقابله و مقاومت در برابر این امور را  شریعت خویش حدّ و مرزی قرار داده و حلال و حرامی.  

 (. 153 ،نیز به انسان عنایت كرده است )سیّد رضی
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 دیگر   فع ابهام از آیه توسط آیات ر   

( اظهار  42  ،)نساء  «یومئذٍ یَوَدُِّ الَّذین كفروا و عَصَوا الرَِّسول لَوْ تُسَوَّی بِهِم الأرضُ و لایكتمُون اللهَ حدیثاً»  در مورد آیه  

ای كاش خاك بودند و با  دارد که؛ در معنای »لَوْ تُسَوَّی بهِِم الأرضُ« بعضی گفته اند گناهكاران آرزو میكنند كه   می

آمیخته می زمین  به   خاك  آیه  شدند  تُراباً»  دلیل  لیتنی كنتُ  یا  الكافِرُ  یَقولُ  (. و بعضی دیگر گویند: 40،  )نبأ  «  و 

بنابراین  ماندند و بعد از مرگشان، مبعوث نمی چنان در قبرهایشان میگناهكاران آرزو میكنند كه كاش هم شدند. 

خورد و زمین هم می  زمین بر روی آنها یكسان بود. چرا که وقتی از قبرها بیرون آیند، شکل زمین در آن قسمت به

و آن اینكه؛ ممكن گردد. ولی من در این آیه نظری خاص دارم كه در گذشته كسی به آن برخورد نكرده  شکافته می

ای كاش به دنیا برگردانده شوند و به حال  است معنی »لَوْ تُسَوَّی بِهِم الأرضُ« چنین باشد كه: كفار آرزو میكنند كه  

شان است. زیرا در بودنشان با زمین عبارت از بازگشتشان به حالت و هیئت اولیهاول خویش بازگردند. و معنی یکسان  

یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأرَْضُ  »  فرماید:   که خدای تعالی مییابد، چنانکاسته می شود و اوضاع آن تغییر میروز قیامت نیروی زمین  

(. مؤید این گفتار، كلامی است كه خدای تعالی از زبان كفار در آیاتی چند آورده ۴۸  ،)ابراهیم  «غَیْرَ الْأرَْضِ وَ السَّماوات

فَقالوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ و لانُكذِِّبُ بآیاتِ »  است مبنی بر آنكه ایشان آرزوی برگشت و درخواست و رجوع مینمایند، مانند:  

 ( و ۱۰۰،  )مؤمنون  «  جعِون لَعَلیّ اَعْمَلُ صالحاً فیما تَركتُ ...قالَ ربِِّ ارْ »  ( و  27  ،)انعام  «  رَبَِّنا و نكون مِن المؤمنینَ

 (. 446 ،( و دیگر آیات )ر.ک: سیّد رضی۱۲ ،)سجده « فَارجِعنا نعَمْل صالحاً إنّا مُوقِنونَ»

  ، )إسراء  «فَتَقْعُدَ ملوماً مَحسوراو لاتَجعَل یدك مغلوله الی عُنُقكَ و لاتَبسُطها كلَِّ البَسط  »  البیان« نیز آیه  در »تلخیص

( ارجاع و پیوند داده و بیان  67  ،)فرقان  «والَّذین إذا أنفَقوا لم یُسرفوا و لم یَقْتروا و كانَ بین ذلك قواماً»  ( را به آیه  29

كنایه است  دارد که؛ منظور از »لاتَجعَل یدك مغلوله...« كنایه است از بخل و خستّ و منظور از »و لاتَبسُطها...« می

 (. 200 ،از تبذیر و اسراف و افراط در بخشش مال و هردوی آنها مذموم است )ر.ک: سیّد رضی

به سلسله آیاتی استناد كرده و    «،لَوْ تُسَوَّی بِهِم الأرضُ»  سید رضی برای توضیح و تبیین معنایی قسمت مذكور آیه  

بر اساس آنها آیه را تبیین نموده است، حال آنكه اقوال دیگری كاملًا متفاوت با نظر سید رضی، آن هم با استناد به  

 آیات دیگر ارائه شد.  

 تفسیرآیات با تكیه بر سیاق  

رخوردار نیست. برخی آن را به حدی  ، اصولیان و...، از وحدت نظر بمفسّرانمعنای اصطلاحی سیاق در بین اهل ادب،  

اند. مانند شهید صدر که آن را؛ »هرگونه دلالتی كه  اند كه هرگونه قرینه متصل را در آن جای دادهوسیع معنی كرده

كاشف فهم و مراد الفاظ و تعابیر باشد، حال این دلالات ممكن است لفظیه باشد؛ مانند كلماتی كه با لفظ مورد نظر  

حد و پیوسته را تشكیل داده و یا حالیه باشد، مانند شرایط و احوالی كه حاكم بر كلام است و به نوعی، واما، كلامی  

 ( دانسته است. ۱۳۰، ردارای دلالت و روشنگری است« )صد

اند كه قرائن پیوسته غیر لفظی همچون فضای زمانی و مكانی نزول، در مقابل برخی سیاق را طوری تعریف نموده 

 (. 1/105،  نزول، فرهنگ زمان نزول مشمول آن نگردد و صرفاً یكی از قرائن متصل به كلام باشد )بابایی  سبب و شأن
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اگر چه سید رضی در تفسیر خود، تعریف مستقلی از سیاق نکرده، ولی در عمل بر سیاق آیات به معنای اخیر آن تکیه 

خی موارد توجه به آن، حتی به صراحت از سیاق نام  کرده و از آن در کشف مراد آیات بهره مند شده است. البته در بر

 هایی: برد. اینک نمونهنمی

بِهِ و یَغفِرُ مادونَ ذلكَ لِمَنْ یَشاءُ و من یُشرِكْ بِاللهِ فقََد افْتَری إثْماً »    الف: در مورد آیه  إنَِّ اللهَ لا یغَْفِرُ أنْ یُشرَكَ 

اند، معتقد است  ترین دستاویز برای اثبات مدعایشان قرار داده را قوی   كه آیه فوق   ( و ردّ نظر مرجئه48  ،)نساء  «عظیماً

میرند، بدون آنكه خویش را از گناه ای كه میكنند که مرتكبین گناهان كبیرهکه؛ اگر چنان باشد كه مرجئه فكر می

آمد که آیه  خواهد آمرزید، لازم  میپاك سازند و بدون آنكه توبه كنند، بلكه اصرار به معاصی دارند باز هم خدا آنها را 

به این صورت باشد: »و یغفر ما دونَ ذلك إن شاء«، ولی خداوند فرموده: »و یَغفِر ما دونَ ذلكَ لِمَنْ یَشاءُ«. پس،  

شود كه مرتكبین   آمرزد و از این آیه نیز فهمیده میتعالی بعضی از گناهكارانی را كه بخواهد میشود كه حق معلوم می

اند كه با اصرار بر معاصی كبیره بدون  جز شرك که مشیت الهی بر آمرزش آنها تعلق نگرفته، كسانی  به   كبیره گناه  

اند كه مرتكب گناهان صغیره شده و  آمرزد، كسانیاند و آنهایی كه خدای تعالی به مشیت خویش میتوبه از دنیا رفته

 (. 476 ،اند )ر.ک: سیّد رضیو با توبه مرده اند، توبه كرده  جای آوردهای به یا اگر گناه كبیره 

التأویل بدون آنكه ذكری از سیاق ببرد، از سیاق در تفسیر آیه استفاده كرده  شود که مؤلف حقایق در اینجا ملاحظه می

 و شبهه مرجئه و دلیل آنها بر ادعایشان را ابطال نموده است.

)آل    «  غلامٌ و قَد بَلَغنی الكبرُ و امْرأتی عاقِرٌ قال كذلك اللهُ یفعَلُ مایشاءقالَ رَبِّ أنیّ یكونُ لی  »  ب: در تفسیر آیۀ:  

كند، مبنی بر آنكه چون ملائكه به حضرت زكریا بشارت ( روایت طبری به نقل از عكرمه و سدیّ را رد می40  ،عمران

ی ملائكه نبوده، بلكه از ناحیه  دادند، شیطان اعتراض كرده و حضرت زكریا را وسوسه نمود و گفت: آنچه شنیدی ازسو

شد، لذا زكریا شك كرد و گفت:  شیطان است. چون اگر از طرف خداوند بود، ناگزیر به صورت وحی بر تو نازل می

بصیرتی او نسبت اش و بیدارد که؛ این سخن بیانگر نادانی كامل گوینده  »أنیّ یكون لی غلام«. و در ادامه بیان می

شیاطین قرار گیرند. آنگاه از خود آیه دلیل بر ردّ روایت   چرا كه آنها برتر از آن هستند كه ملعبه  به مقام پیامبران است،

تر از اینكه زكریا در پاسخ گیرد: »چه دلیلی روشنفوق و تبیین و تفسیر آیه میآورد و در این راستا از سیاق آیه بهره می 

دانسته نه شیطان  شود مخاطب خود را خداوند می م میگفت. پس معلو گفت: »رَبِِّ« و اگر شك داشت، چنین نمی

 ( 197 ،)ر.ك: سیّد رضی

 های ظاهری و یا رفع شبهات آیات توسط دیگر آیات حل تعارض 

کند که تعارضات محتمل ظاهری میان آیات را با تکیه و استناد به دیگر آیات حل نموده   سیّد رضی پیوسته تلاش می

 هایی: تعارض پاک نماید. اینک نمونهو دامن قرآن را از اتهام 

الممُترین»  الف. سید رضی ذیل آیه   مِن  ( كه ظاهراً خطاب به رسول  60  ،عمران)آل  «  الحقُّ مِن ربّكَ فلا تكُن 

را   #حضرت معتقد است که؛ خدای تعالی رسول اكرم است، در مورد شبهه انتساب شك و دو دلی به آن #اكرم

فَإنْ كنْتَ فی شكٍّ ممّا  »  ها بسیار مخاطب ساخته و نظیر آن در قرآن بسیار است؛ ازجمله آیه  به مانند این خطاب

ند كه شك  هست  #(. مراد از این آیه كسانی از امتّ محمد94  ، )یونس  «انزلنا إلیكَ فَاسئل الَّذین یَقْرَؤن مِنْ قبلِكَ ...

  # اللهدهد مخاطب قرآن، امت رسول وضوح نشان می  ترین نمونه از این نوع خطاب در قرآن كه بهمیكنند. روشن
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باشد. در این آیه   ( می1  ،)طلاق  «یا ایّها النّبیُ إذا طَلّقْتُم النِّساء فَطلّقوهُنَِّ لعِِدَّتِهِنَِّ»  ، آیه  #هستند، نه خود پیامبر

باشد« )ر.ک:   می  #ابتدا پیامبر مخاطب است و سپس خطاب به جمع، تا معلوم گردد كه مخاطب آیه امت پیامبر

 (. 201 ،سیّد رضی

ایمانهم ثمَّ ازْدادوُا  إن الَّذین كفروا بعد » ب. او در راستای حلّ تعارض ظاهری عدم قبول توبه از سوی خداوند در آیۀ  

و هُو الذی یَقْبَلُ التّوبهََ عن عباده  »  (، و قبول توبه در آیه  90  ،عمران)آل  «  كفراً لَنْ تُقْبَلَ توبَتهُم و اولئك هُم الضّالّونَ

  فرماید:  توان دست یافت، زیرا خداوند می ( معتقد است که: با دقت در آیات قرآن به پاسخی صحیح می25  ،)شوری «  ...

سبب نداشتن صفت   ها به(. پس عدم قبول برخی توبه8،  )تحریم  «  یا ایّها الَّذین امَنوا تُوبوا إلیَ اللهِ تَوبهً نَصُوحاً»

و لَیْستَِ التّوبه لِلذین یعَمَلون السّیئاتِ حتّی إذا حَضَرَ أحَدهَُم الموتُ »    فرموده:از طرف دیگر خداوند    باشد. نصوح می

(. كسی كه در تمام عمر به اعمال زشت مشغول باشد تا آنگاه كه مرگ او را دریابد، در  18،  )نساء  «قالَ إنیّ تُبتُْ الانَ

ه نخواهد شد. توبه اهل دوزخ نیز چنین است، چون اش پذیرفتآن ساعت پشیمان شده و گوید اكنون توبه كردم، توبه 

 (. 263،  شوند)ر.ك: سیّد رضیآنها در دوزخ از روی جبر مرتكب معصیت نمی

 ( و ۱۰۲  ،)آل عمران «اتَِّقُوا اللَِّهَ حقََِّ تُقَاتِهِ یَا أَیُِّهَا الَِّذِینَ آمَنُوا »  ج. او در رفع تعارضی که از سوی برخی در مورد آیات 

( مطرح شده و به ناچار به دامن نسخ پناه برده و گفته اند كه آیۀ اخیر ناسخ  ۱۶،  )تغابن«  ... اللَِّهَ مَا اسْتَطعَْتُمْ فَاتَِّقُوا»

کس که از تمام منهیّات خدا  دارد که؛ هیچ تعارض و تنافی میان دو آیه نیست زیرا آن  عمران است، اظهار میآیۀ آل

اطاعت نماید و همواره به یاد او باشد، در حقیقت »اتّقَی الله حقّ تقاته« و تقوای خدا را دوری کرده و از دستورات او  

جا آورده است. در واقع این دستور نیز مانند دیگر دستورات الهی به توانایی انسان  طور که حق تقوای اوست بهآن

در مفهوم آیه چنین شرطی نهفته است و  بستگی دارد و هرچند در ظاهر آیه اول، توانایی و استطاعت ذکر نشده ولی 

 (. ۲۰۳  ،عقلًا وجود دارد )ر.ک: سیّد رضی

 استناد به اجتهاد عقلی و نیز تکیه بر روایات 

های آیات متشابه را ارجاع به محكمات قرآنی  اگرچه شریف رضی در ابتدای كتاب خود، راه حل تعارضات و سؤال 

قرآن را )با توجه به گستردگی معنا و مراد متشابه در نزد او( در نظر داشته، اما نباید به  دانسته و شیوه تفسیری قرآن  

 نادیده گرفت که در موارد متعددی به اجتهاد عقلی و استنباط برهانی و نیز احادیث گوناگون از جمله روایات سبب 

توان گفت كه  ای میبینانهاند: »با دید واقعکند. از اینرو بعضی آن را تفسیری جامع برشمرده نزول آیه استناد می

شكل كه در استفاده از آیات قرآن به روش تفسیر ایشان در تفسیر خود روش تفسیر جامع را پیش گرفته است، بدین

تعقل و تدبر در فهم صحیح قرآن، روش تفسیر عقلی و اجتهادی را پی    قرآن پرداخته و در استفاده از تفكر و به قرآن

تفسیر قرآن و استشهاد به اشعار و لغات عربی، قواعد نحوی، شأن نزول آیات و گرفته و در استناد به مقدمات علمی  

مذهب  اینكه فردی شیعیدلیل  های صناعتی توجه تامّ و خاصی داشته است. همچنین به   مراعات جهات لفظی و ویژگی

نقل كرده است. هرچند كه از  $است، به قدر ممكن روایاتی را از ائمه  #و دارای ارادت خاصی به خاندان پیامبر

 (. 366 ،های فراوانی برده است« )احمدزادهروایات صحابه و تابعان نیز در حواشی نكات تفسیری خود بهره 
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 گیری نتیجه   

است. او در     التأویل فی متشابه التّنزیل« شریف رضیهای اولیه اسلام »حقایقشیعه در سده از جمله تفاسیر مهم  

و مصداقی  تفسیر خود به تبیین متشابهات قرآن از نظرگاه خویش پرداخته، اما تعریف او از متشابه دارای حوزه معنایی

شوند، همه را  سؤال و یا اشكالی واقع میای است؛ تا جایی كه آیات مبهم، مجمل و نیز آیاتی كه در معرض  گسترده 

باید با تكیه بر آیات محكم، وجوه نادرست آیات متشابه را به كناری زد و تأویل صحیح آن  نوعی متشابه دانسته که  

رو به شرح و تفسیر آیاتی پرداخته كه از نظر او متشابه بوده و آن را از  را دریافت و معنای صحیح را كشف نمود. ازاین

یافته است. این نوشتار به واکاوی مراد مفسر از متشابه پرداخته و ضمن  فقهی، اجتماعی، عقلی و غیره مشكل    نظر

به   قرآن  متشابهات  ارجاع  عنوان  در حقیقت سید رضی تحت  است که  داده  نشان  تفسیر  این  از  هایی  نمونه  ارائه 

قرآن، به نمایش گذاشته است، مانند حمل مجملات محکمات آن، کاربست های متنوعی از شیوه تفسیری قرآن به  

بر مبیّنات، استشهاد به دیگر آیات قرآن در تبیین معانی واژگان و مفردات قرآن، رفع ابهام از آیه توسط آیات دیگر،  

 تفسیر آیات با تكیه بر سیاق، حل تعارضات ظاهری و رفع شبهات آیات توسط دیگر آیات.

داند، اما   های وارده بر آیات متشابه را ارجاع به محكمات قرآنی میتعارضات و سؤال  البته اگرچه سید رضی راه حل

در برخی موارد نیز با استناد به اجتهاد عقلی و نیز تكیه بر احادیث گوناگون همچون روایات سبب نزول آیات، به شرح  

 و تفسیر آیات پرداخته است.  
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Examining the opinions of commentators in Quranic 

documents, comprehensiveness of Quran (Case study: verse 88 

of Surah Isra’) 
Maryam Mazaheri 

Sayyed Muhammad Reza Musavi Shushtari 

 

Abstract 

The comprehensiveness of the Qur’an is one of the fundamental issues of Qur’anic 

interpretation and science, which is very effective in understanding the meaning and 

purpose of God’s word. Researchers have referenced verses from the Qur’an to 

explain the domain of Qur’anic knowledge. This article examines the commentators’  

views on the comprehensiveness of the Qur’an by referring to verse “Say: If men 

and jinn banded together to produce the like of this Koran, they would never 

produce its like, not though they backed one another” (Isra’, 88) - which is one of 

the verses documenting comprehensiveness -in a descriptive-analytical method. The 

present article tries to answer to this question of which interpretations of the verse 

have been considered as comprehensive documents and what kind of 

comprehensiveness has been considered. Studies show that despite the long-

standing teachings of the Ahl al-Bayt school on the comprehensiveness of the 

Qur’an, the comprehensive use of this verse has been done more by contemporary 

commentators who have had a scientific-ijtihad approach to the Qur’an. 

 
Keywords: 

Ordering Interpretation, Thematic Interpretation ,The Realm of Quranic Knowledge, Miracle, 
Challenge 
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Critique of the views of Islamic interpretations and the Old 

Testament in the story of Prophet Yunus (AS) 

 
Muhammad Javad Tavakkoli Khaniki 

Mahdi Reyhaneh 

 

Abstract 

The stories of the prophets in the Qur’an and the Testaments have been 

criticized by intellectual currents. The present article intends to provide 

another reading of the story of Prophet Yunus (AS) by analyzing the discourse 

space of commentaries and the Bible. The Qur’an and the Old Testament have 

much in common in storytelling; Such as: the divine prophet to guide the 

people, disbelief of his people and the descent of torment, repentance of the 

people and acceptance, boarding a ship and ... There are also differences: the 

time of growing the pumpkin, eating the pumpkin by the worm, the storm of 

the sea, being quick to get angry, etc. In the Testaments, the fullness of the 

ship, suffering for the people, cursing, and the duration of imprisonment are 

the purity of that Prophet in the Qur’an. Investigations show that he probably 

went to the sea in anger before the torment was removed from the people of 

Yunus (AS). Or he was informed that the torment had been removed and he 

did not return; And committed the “first leave”; but God tested him in a 

miraculous scene and made him one of the righteous. 
 
Keywords: 

 The Holy Quran, Yunus (AS), Old Testament, Dhul Nun, “The One of the Fish” 
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Application of Allameh Tabatabai’s views in the critique of Abu 

Muslim Isfahani’s interpretive articles in Majma ‘al-Bayan 

 
Moslem Salehizadeh 

Ahmad Beheshti 

Alireza Mokhtari 

 

Abstract 

Tabrasi has used the views of Sunni and Shiite commentators in his 

commentary. Among these commentators, we can mention Abu Muslim 

Isfahani, who has the most quotations in his commentary. The present study 

examines and critiques his interpretive method with regard to interpretive rules 

and criteria with emphasis on Allameh’s opinion and is analyzed using a 

descriptive-analytical method. The findings of the research show that Abu 

Muslim, as a prominent commentator, has used various interpretive methods 

in interpreting verses and despite his attention in applying interpretive rules 

and regulations, in some cases he has neglected them. For example: not paying 

attention to the context of the verses, not paying attention to the tone and 

melody of the words, adopting a meaning that is unlikely, and slipping in using 

the source of reason in the ijtihad of the verses. Despite all these descriptions, 

his method not only did not cause serious damage to Majma ‘al-Bayan, but 

also confirms and witnesses Tabrasi’s interpretive opinions in his 

interpretation. 
 
Keywords: 

 Majma ‘al-Bayan, Abu Muslim Isfahani, method of commentary, context, tone of speech 
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Critique of interpretive views on allegory theory in the verse of 

the Covenant 

 
Hasan Naqizadeh 

Sayyed Abolqasem Hosseini Zeydi 
 

Abstract 
Verse 172 of Surah al-ʾAʿrāf (The Heights) indicates the covenant that God made with the 

children of Adam in a special homeland, which witnessed the oneness of the truth in the 

realm of human beings and acknowledged the Lordship of God and His worship so that 

the way would be closed to any excuse. The present article, by examining the allegorical 

theory in this verse and stating the reasons for this theory, has reached the conclusion that 

carrying the verse contradicts the statement of reality with the appearance of at least five 

verses of the noble verse; but its allegory, with the perception that the verse is related to 

human nature, will be much stronger than other views. The apparent meaning of the verse 

is not in such a way that it is not permissible to deviate from it, but if there is a contrary 

reason or analogy, one should give up the appearance of the text and adhere to the 

provisions of that reason and analogy. If we put other verses of the Qur’an next to the verse 

of the Covenant and the verse of nature and study all of them together according to the 

method of interpreting the Qur’an to the Qur’an, the correctness of the mentioned 

possibility will become more obvious. The total meaning of these verses is that the creation 

of man is such that with a little reflection on the system of his creation and existence, he 

acknowledges the existence of God, provided that he is safe from the seduction of the 

power of fear and temptation of the ego. The meaning of the verse of the covenant along 

with the verse of nature indicates that this covenant is a gradual thing and is realized 

throughout human history and from generation to generation. The Qur’anic narrations 

about the methods and protests of the prophets also show that the remembrance of the 

signs of divine knowledge and power in the creation of man and the world, and the 

awakening of their intellect and wisdom have been done in various ways. 
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 Allegorical interpretation, symbolic language, present language, covenant verse 
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Critique of the words of Jamal al-Din al-Qasimi in quoting 

Shiite views in the interpretation of the benefits of 

interpretation 

 
Zahra Qasemnejad 

Sayyedeh Mahbubeh Kashfi 

 

Abstract 
One of the completely new interpretations is the interpretation of Mahasin al-ta’vil by Jamal 

al-Din al-Qasimi. This commentary has been compiled according to the political, religious, 

social and scientific situation of the era of Jamal al-Din and in order to return the Muslim 

Ummah to the Qur’an, Sunnah and righteous predecessors. The commentator’s approach 

in most positions of interpretation is the traditional Salafi approach, although in some cases 

his views contradict the Salafi views. A prominent feature of Qasimi’s commentary is the 

numerous quotations from thinkers of different Islamic sects, especially the Salafis, and this 

is the reason why it was written according to the merits of interpretation. The study of 

Tafsir shows that on the one hand, the approach of the commentator in explaining and 

interpreting the verses is the approach of Salafism and it has many quotations from Ibn 

Taymiyyah and Ibn Qayyim. And in some subjects, there are quotations from Imami Shiites. 

With regard to this issue, the present study, with a descriptive-analytical and critical 

approach, has extracted and analyzed the cases transferred from the Imami Shiites in the 

interpretation of the merits of interpretation. The results show that by interpreting verses 

in the field of literature, beliefs, philosophy and Quranic sciences, he has quoted the 

opinions of great people such as Sayyed Morteza, Allamah Al-Hilli, Sheikh Tusi and Tabrasi 

and has accepted and accepted the views of Sayyed Morteza to confirm his words. 
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Analyzing the concept of similarity in the interpretation of 

 “the truths of interpretation in the analogy of revelation” 

 and applying the method of interpreting the Qur’an to the 

Qur’an in it 

 
Keyvan Ehsani 

 

Abstract 

Sayyid Razi, a fourth-century scholar and author of “ the truths of 

interpretation in the analogy of revelation” is one of the most important Shiite 

commentaries. In his commentary, he has explained the similarities of the 

Qur’an from his point of view, but his definition of similarities has a wide 

range of semantics and examples; to the extent that ambiguous, concise verses, 

as well as verses that are subject to question or form, all have been considered 

similar and have been answered. The present article, in a library style and with 

a descriptive analytical method, after a brief introduction of the recent book 

and its author, has analyzed the meaning of the interpreter from the analogy. 

The present study shows that Sayyed Razi, under the title of referring the 

similarities of the Qur’an to its courts, various uses of the interpretation of the 

Qur’an to the Qur’an, such as carrying a summary on the revealer, quoting 

other verses of the Qur’an in explaining the meanings and words of the 

Qur’an, removing ambiguity from the verse By other verses, he has provided 

the interpretation of verses based on context, etc. 
 
Keywords: 

 Sayyid Razi, The Truths of Interpretation, The Method of Interpretation of the Qur’an, 
ambiguous verses 
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