
Abstract 
This study examines the conceptual and functional 
relationship between al-mashīyyat al-ilāhiyyah (divine will) 
and al-Sunnah al-ilāhiyya (divine sunnah) in major Imami, 
Ashʿarī, and Muʿtazilī Quranic commentaries. Although 
both terms appear frequently in the Qurʾan and share an 
initial semantic proximity, classical and modern exegetes 
have often treated them separately, leaving their precise 
interrelation insufficiently clarified. Through a 
descriptive–analytic reading of selected verses and leading 
tafsīr works, the article argues that the apparent tension 
between the absoluteness of divine will and the fixed, 
non-derogable nature of divine sunnahs is resolved when 
the two are understood as complementary and 
longitudinal rather than parallel or competing. In this 
framework, divine sunnahs constitute the structured 
channels through which divine will becomes manifest in 
the created world, especially in relation to human action 
and its consequences. The analysis also shows how 
differing theological commitments—particularly the 
Imami and Muʿtazilī emphasis on divine justice versus the 
Ashʿarī emphasis on divine omnipotence—shape 
exegetical interpretations of these terms. While the article 
proceeds on the basis of Islamic theological 
presuppositions, it highlights how a clearer mapping of 
these concepts can refine contemporary discussions of 
human responsibility, moral agency, and the Quranic 
vision of cosmic order. 
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Extended Abstract 

The article investigates the relationship between al-mashiyyat al-ilāhiyya (divine 

will) and al-Sunnah al-ilāhiyya (divine sunnah) as two central Quranic concepts 

that shape the theological understanding of divine action, cosmic order, and 

human responsibility. Although both terms recur across the Quranic text, their 

semantic boundaries are not immediately evident to readers, and exegetes from 

the Imamī, Ashʿarī, and Muʿtazilī traditions have often discussed them 

independently. The study addresses this gap by offering a comparative analysis 

grounded in leading tafsīr works such as al-Mīzān, al-Tibyān, al-Kashshāf, and 

al-Tafsīr al-Kabīr. The authors proceed on the basis of Islamic theological 

presuppositions, and at points—especially in the treatment of causality and moral 

agency—implicitly adopt assumptions characteristic of Imamī kalām. 

The article begins by outlining the lexical and conceptual history of mashiyyat 

and sunnah in Quranic discourse. Mashiyyat is presented as God’s comprehensive, 

purposive will, associated with creation, guidance, and the unfolding of events in 

the world. Exegetes frequently distinguish between al-mashiyyat al-takwīninnah 

(ontic or creative will) and al-mashiyyat al-tashrīʿiyya (legislative will), a 

distinction that allows them to account for both cosmic processes and human 

moral agency. Al-Sunnah al-ilāhiyya, by contrast, refers to the stable patterns, 

modes, or laws through which divine action becomes observable in history and 

nature. These sunnahs are described as consistent, non-derogable, and universally 

applicable across communities and eras. They include patterns such as reward and 

punishment, the rise and fall of nations, and the moral consequences of human 

conduct. 

The study then surveys exegetical treatments of mashiyyat in the three 

theological traditions. Ashʿarī commentators such as Fakhr al-Rāzī emphasize the 

absoluteness of divine will, interpreting verses like “wa-mā tashāʾūna illā an 

yashāʾa Allāh” as evidence that human volition is ultimately dependent on God’s 

prior willing. Muʿtazilī exegetes, represented by al-Zamakhsharī, read the same 

verses through the lens of human responsibility and divine justice, arguing that 
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God’s will does not negate human choice. Imamī exegetes, including ʿAllāmah 

Ṭabāṭabāʾī, often adopt a mediating position: divine will is absolute, yet it 

operates through a network of causes and conditions that make human agency 

meaningful. In this view, mashiyyat is not an arbitrary decree but the realization 

of God’s knowledge and wisdom in the external world. 

The article next examines exegetical treatments of al-Sunnah al-ilāhiyya. 

Sunnahs are described as recurring patterns grounded in divine wisdom, such as 

the inevitability of consequences for moral actions, the constancy of divine 

guidance, and the historical repetition of certain social and ethical outcomes. 

Commentators highlight features such as universality, non-exceptionality, and 

continuity. Imamī exegetes frequently interpret sunnahs as expressions of the 

causal structure of the world, while Ashʿarī exegetes tend to frame them as 

manifestations of God’s customary mode of acting (ʿādat Allāh), without 

attributing independent causal efficacy to them. Muʿtazilī exegetes emphasize 

their rational coherence and moral significance. 

The core contribution of the article lies in its comparative analysis of how 

these two concepts relate. Although some exegetes treat mashiyyat and sunnah as 

nearly synonymous, the majority view—across traditions—is that they represent 

distinct but complementary dimensions of divine action. Mashiyyat denotes the 

divine initiative, the originating will by which God determines the structure and 

direction of creation. Al-Sunnah al-ilāhiyya denotes the patterned, law-like 

modes through which that will becomes operative in the world. In this 

longitudinal relationship, sunnahs are not independent constraints on divine will; 

rather, they are the structured manifestations of that will in time and space. The 

article argues that this model resolves the apparent tension between the 

absoluteness of divine will and the fixity of divine sunnahs: the former is the 

source, the latter the mode of realization. 

The authors also show how theological commitments shape exegetical 

interpretations. Ashʿarī commentators, prioritizing divine omnipotence, tend to 

subordinate sunnahs to the unrestricted scope of divine will. Muʿtazilī and Imamī 
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exegetes, emphasizing divine justice and wisdom, interpret sunnahs as rational 

and morally intelligible expressions of divine will. These differences do not negate 

the underlying structural relationship but influence how each tradition 

understands human agency, moral accountability, and the predictability of divine 

action. 

Finally, the article argues that clarifying the relationship between mashiyyat 

and al-Sunnah al-ilāhiyya has implications for contemporary discussions of 

determinism, responsibility, and the Quranic conception of history. By presenting 

sunnahs as the patterned consequences of human action within the broader scope 

of divine will, the study offers a framework that avoids both fatalistic readings and 

purely voluntarist interpretations. It suggests that the Quranic worldview 

integrates divine sovereignty with human responsibility through a coherent 

structure in which divine will operates through stable, intelligible patterns. 
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 چکیده
باری  تشریعی  و  تکوینی  تعامل  هندسۀ  مباحث  تبیین  از  انسان  با  تعالی 

چالش  فریقین  بنیادینِ  تفاسیر  در  مفهوم  برانگیز  دو  الهیاست.  و    مشیت 
هستیسنت بر  حاکم  کلیدی   های  نحوۀ  ترین  از  توضیح  در  این  مفاهیم 

شمارمی به  آن تعامل  میان  نسبت  شناخت  فاعلیت روند.  چگونگی  ها، 
را آشکارمی تعالی و حدود نقشحق انسان  با  آفرینی  پژوهش حاضر  سازد. 

اعم ) سنت تحلیلی، با تکیه بر تفاسیر طراز اول امامیه و اهل-روش توصیفی
نسبت  و  بازخوانی  به  معتزله(،  و  اشاعره  مفهوم از  دو  این  میان  سنجی 

چنین معنا و چیستی است. تاریخچه به وجود آمدن این بحث، همپرداخته
شباهت  تا  ذکرشده،  جستار  این  در  متغیّر  دو  تفاوت این  و  آن ها  ها های 

یافتهمشخص  نشان شود.  تحقیق  که  می های  بدوی  تصوّر  برخلاف  دهد 
بودن مشیت الهی  ها و مطلقناپذیر سنتامکان تعارض میان فرآیندِ تخلّف

ای طولی و دهد، رابطۀ این دو در دیدگاه معرفتی فریقین، رابطهرا نشان می 
مدارِ  مند و قانون های الهی، مجاریِ نظاممکملی است؛ بدین معنا که سنت

نظام این  همچنین،  هستند.  خلق  عالم  در  مشیت  بازخورد جریانِ  و  مندی 
ها، بستری برای تبیین عادلانۀ پاداش و  تکوینیِ اعمال انسان در قالب سنت 

ها  آورد. از دیگر یافتهمی فراهم کیفر، بدون آسیب به ساحت مشیت مطلقه را
این پژوهش  این  مفسران  در  برخی  اندکه  سنت   معتقد  بر  خدا  ها مشیت 

ها را و قرین با مشیت و برخی دیگر آن رو  پی  ها راتأثیرگذاراست. آنان سنت
خداوندمی نشانه مشیت  از  یک  ای  به  را  دو  این  نیز  مفسرینی  دانند. 

اینگرفتهمفهوم  نتیجه  روی اند.  با  ایشان  متفاوت  که  اندکردهای    معتقد 
دارد. آنان بر اهمیّت این دو  ها جریانمشیت در کلّ هستی برای تحقّق سنت 

کیددارند   . در فهم دین و عمل به احکام تأ
های تکوینی و تشریعی، های الهی، سنت کلام الهی، سنت   ها:کلیدواژه 
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 درآمد 
از مفسران   یکی  میان  اختلاف  دقیق    موارد  تمایز  از  کلمه معنایی  غفلت  فهم قریب   هایمیان  در   المعنی است. 

دیدگاه   در  از نظر مخالفان ترادف  است.  مورد توجّه  قرآنی  هایوجود ترادف یا نبود آن در مطالعه   مسئلۀقرآن  
ی هستند؛ و هر واژه با واژه دیگر تفاوت معنایی دارد دارای معانی خاصّ ،  های مترادفعرب زبانان هر کدام از واژه 

گاه نیستکه جز متخصصّ  د  (. سیّ 224،  اعجاز بیانی قرآنالشاطی،  بنت)  ان به ظرائف زبان عربی کسی از آن آ
کید دارد که برای راه مرتضی ت گفته   ویل و تفسیر کلام عرب باید به اشارات و رموز این زبان توجه شود. اویابی به تأأ
نباید تنها دنبال معنای واحدی د و متنوّ ی یک کلام معانی متعدّ باید از یک کلمه و حتّ است که   ع برداشت کرد و 

می یادآوری  را  معنا  چندین  لغت  هر  برای  خود  تفاسیر  در  مفسران  جهت  همین  به  به:)  کنندبود.  د  سیّ   بنگرید 
 (.10-3 /1، الامالی، مرتضی

یعنی است.  صادق  مقاله  این  موضوع  دربارۀ  مطلب  بادیقرآن    خوانندۀ  همین  نمیدر  بین  نظر  تفاوتی  تواند 
مفسران نیز تلاش   سوی دیگرزیرا چندان مرز مشخصی بین این واژگان وجود ندارد. از  ،  ل شودسنت و مشیت قائ

ت مستقیم و غیرمستقیم به مشیّ   ها آیهبسیاری از  قرآن    خود را بیان کنند. درآراء    اند در شرح این دو اصطلاح کرده
کید مکررهماند.  و سنت الهی اشاره کرده  های الهی و در عین حال اطلاق بر ثبات سنتقرآن    چنین با وجود تأ

 هایی هستند. مشیّت، مفسران مسلمان در تبین ارتباط میان این دو اصطلاح دچار اختلاف

مشیّ   گویا  نگاه  تنها یک خواستن ساده استدر یک  برنامۀ  تفسیرها ولی  ،  ت خدا  عنوان یک  به  را  و   آن  وسیع 
سؤال این است که سنّت در کدام بخش از این برنامه و    .اندداده شرح  و این برنامه را    معرفی کردهعظیم در خلقت  

پیش رویم، می پیچیده است؟ هر چه  تفسیرهاطرح  در  فوق،  دو  بین    بینیم که  تفاوتشباهتاصطلاحِ  و  هایی  ها 
که یافتن    آیدمشیّت به دست می  تری در شرح پیچیدهآراء گاه بسیار ساده و گاه    تفاسیر  با بررسی همۀ   و  وجود دارد

 کند. تر میغامض ،ت خدا ارتباط آن را با سنّ 

سپس آراء مفسران    .دندشیّت الهی در بررسی واژگانی معرفی  ت و مشسنّ   رهایبرای انجام این امر معنای متغیّ 
آن  مصادیق  و  جایگاه  یافتن  گشتهدر  بیان  هم  با  ارتباط  در  به  ها  توجّه  با  مفهوم  دو  این  جایگاه  فهمیدن  برای  اند. 

بیان شده،   که  دوبا  تعاریفی  مفاهیم  دقیق  تبیین  به  تطبیقی نخست  پرداخته شد.  واژه    یک مطالعه  آیات  اساس  بر 
کردی تطبیقی در چارچوب آیات های مختلف مفسران دربارۀ مفهوم این دو بررسی گردید؛ تا با رویسپس دیدگاه

منتخب و تکیه بر آراء مفسّران نسبت مفهومی و کارکردی بین این دو اصطلاح واکاوی شود و به مسئلۀ اصلی پاسخ  
روشن   طریق  این  از  شود.  معناییمیداده  نظام  در  اصطلاح  دو  این  با  قرآن    شود  نسبتی  و   دیگریکچه  دارند 
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 اند.ها ارائه دادهها و پیوند میان آنها و تفاوتهایی از شباهتمفسران چه تلقی
از دغدغه  ادیان  الهی در تمامی  این تحقیق میگرچه مسئله مشیّت و سنّت  نتایج  تواند در های قدیمی است؛ 

کرد های جبرگرایانه و تقویت نگاه مسئولانه بشر، نسبت به اعمال خود مؤثّر باشد؛ زیرا نقش عملاصلاح برداشت
می  نشان  الهی  ارادۀ  کنار  در  را  آن دهد. همآدمی  بدون  حاصله  نتایج  اختیار  چنین  و  جبر  مسئلۀ  وارد  مستقیماً  که 

تواند به فهم بهتر مسئلۀ اختیار انسان، مسئولیّت اخلاقی بشریّت و رابطۀ خداوند با آدمی که در تمامی شود؛ می
 ادیان نیز مطرح است تأثیرگذار باشد.  

 طرح مسئله 
»سنّت و  الهی«  »مشیّت  اصطلاح  دو  میان  موجود  مفهومی  شباهت  وجود  با  اسلامی  خداوند« مفسران  های 

تعداد ها در تفاسیر به خوبی روشن نیست.  اند؛ البتّه رابطۀ دقیق میان آن طور مستقل بررسی کردهها را بهاغلب آن 
از   مواردی    مفسرانکمی  راسنّ در  از  ت خداوندی  یا  ت  مشیّ   مصداقی  و  قالب    را  مشیّت  گاهدانسته    های تسنّ در 

که تحلیل تطبیقی منسجمی را از ارتباط میان این دو اصطلاح ارائه دهند. این پژوهش آنبی  اند.تفسیر کردهربوبی  
 تواند کمک اندکی باشد تا این خلاء موجود در مطالعات تفسیری پرگردد. می

کرده تا جایی    فاءنقش مهمی ای   مسلمانان  اعتقادت خداوندی در  ت الهی و مشیّ های موجود در مورد سنّ دیدگاه
های خداوند، همۀ رخدادهای جهان را مستقیماً به مشیت های فکری با استناد به مشیّت یا سنّتبرخی از جریان که

در   تسلیمو  تقدیرگرایی    نوعی  به  اند. موضوعی که گاهالهی نسبت داده و نقش اختیار و اراده آدمی را نادیده گرفته
را حل  شود.  می  منجرسرنوشت    برابر اختیار  و  که مشکل جبر  نیستیم  آن  بر  مقاله  این  در  که  داشت  نظر  در  باید 

 برآنیم که از لابه 
ً
 های تفسیری ارتباط سنّت و مشیّت خدا را با هم بفهمیم. لای شرح کنیم، صرفآ
در فهم قرآن    تر شود و خوانندۀکه اولًا مرز مفهومی میان دو اصطلاح روشنآوردهای این پژوهش ایناز دست

بررسی تعداد   این جستار حاصلِ آیات مربوط به ارادۀ خدا و قوانین حاکم برجهان دچار سردرگمی نشود. از این رو  
ا  .است  قرآنینتخابی پیرامون این دو اصلاح  های ازیادی از تفاسیر ذیل آیه ین دو مفهوم در متون دینی و  گرچه 

ت با این تفاوت که گروه مفسران شیعی در بحث سنّ   البتّه  اند؛ا مجزا مورد بحث قرار گرفته طور گسترده امّ تفسیری به
آیات مشیّ  با دیدگاهمباحث بسیاری را مطرح نموده و مفسران اهل تسنن ذیل  های متفاوتی را  ت مطالب گوناگون 

نموده زمینهاند.  عرضه  سنت،  اهل  و  شیعه  مفسران  دیدگاه  مقایسه  دقیقهمین  و  ای  اشتراکات  فهم  برای  تر 
 کند. های تفسیری در الهیّات اسلامی را فراهم میتفاوت

شود که با از یک سوء با این مسئله، مواجه میقرآن    شود که خوانندۀتر میضرورت این پژوهش زمانی روشن

http://naghdeara.quran.ac.ir/


318  ش1405 تابستان، 13پیاپی   ، شمارۀ اول، دورۀ هفتم، سال نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش. http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

های  بیند و از سوی دیگر در آیات سنّتهای جهان را ناشی از خواست خدا میهای مشیّت، همۀ پدیدهخواندن آیه 
شود. این مسئله موجب سردرگمی و ابهام در فهم رابطۀ  کرد انسان مواجه میمندی مبتنی بر عملالهی با نظام قانون

آید که چه ها پدید میمشیت و ارادۀ الهی، قوانین حاکم بر جهان و نقش اختیار انسان شده و برای او این پرسش
دیدگاه از  امری در جهان  و چه  نیست  که سنّت  دقیقاً مشیّتی است  در جهانِ طبیعت،  تلقی قرآن    چیزی  سنّت 

 شود؛ امّا مشیّت نیست. می
برای خوانندۀ توجّ   شوداین مسئله طرح میقرآن    همچنان  با  به شباهتکه  بین  ه  زیاد  دو اصطلاح، های  این 

  ها و در مرحله بعد چه شباهت  مفسران مسلمان اولاً آراء    در بین  جایگاه و نسبت این دو در کنار هم چگونه است و
تفاوت آنهایی  چه  نهایت گروهمشاهده می  ها بین  این دو  های مختلف مفسران چ شود؟ در  بین  را  برقرار ه نسبتی 

برای حلِّ این مسئله ضروری لذا بررسی تطبیقی و ارزیابی مفهومی ـ معنایی این دو واژه در میان تفاسیر    اند؟نموده
 رسد. به نظر می

های ن نامــهو پایــا  ها ، مقالــهالمعنی هســتندت الهی بــا ایــن فــرض کــه قریــبت و مشیّ مقایسۀ بین سنّ  زمینهدر  
و قضــا و قــدر خداونــد حکــم  ،  ت الهــی بــه صــورت منفــرد و یــا در مقایســه بــا ارادهمشیّ   متعددی به بررسی واژۀ 

شود. اما در تطبیق این واژگان در نگاری یافت میصورت تکت پروردگار بهسنّ   دربارۀهایی نیز  پژوهشاند.  پرداخته
 با بررسی در تفاسیر فریقین تحقیقی یافت نشد. و کنار هم  

معاصر مفهوم مشیّت الهی بیشتر در چارچوب مباحث جبر و اختیار، رابطۀ ارادۀ آدمــی بــا ارادۀ   هایپژوهشدر  
تنها مقالۀ موجود در این رابطه، برگرفته از رســالۀ دکتــری الهی و تبیین مسئولیت انسان مورد توجّه قرار گرفته است.  

سنت الهی در دیدگاه مفسران شیعی و نقــش آن در سرنوشــت بشــر« اســت؛  »ارتباط بین مشیت ونگارنده با عنوان 
تحقیقی از جواهری و همکاران که در این مقاله ارتباط میان دو مفهوم مورد بحث از دیدگاه مفسران شــیعی و نقــش 

های الهــی و به صورت منفرد نیز به بررســی ســنت  هرچند این پژوهشآن دو در سرنوشت بشر بررسی شده است.  
مشیت در تفاسیر خاص پرداخته؛ امّا این تحقیق تمرکز خود را بر هندسۀ تفسیری شیعه دربارۀ این ارتبــاط و مســئلۀ 

است. واکاوی حاضر از آن جهت حائز نوآوری و اهمیّت اســت کــه بــرای نخســتین   سرنوشت بشر معطوف ساخته
عرضی از نسبت میان »مشیت« و »سنت« در تطبیــق میــان آراء مفســران برجســتۀ -سازی طولیبار، دست به مدل

گراییِ مشیت در تبیین بازخورد های الهی را با مطلقمندیِ سنتامامیه، اشاعره و معتزله( زده و تلاقیِ قانون)  فریقین
 تکوینی اعمال انسان واکاوی نموده است.

»بررســی انتقــادی خــوانش   برای ذکر پیشینه برای نمونه به مقالۀ کاووس روحی برندق و فاطمه آسایی با عنــوان
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اشــاره   ش(،1401)  ســوره انســان«  30مفسران امامیّه، معتزله و اشاعره از رابطۀ مشیّت انسان با مشیّت خدا در آیــه  
اند. گفتمــان حــاکم بــر ایــن مسئلۀ مشیّت را در چارچوب منازعۀ کلامی جبر و اختیار بررسی کردهایشان    .شودمی

ارزیابی است کــه نویســندگان در آن مقاله، تببین حدود اختیار آدمی در برابر مشیّت الهی است و از این جهت قابل
انــد و رابطۀ مشیّت انسان با مشیّت خداوند در چــارچوب جبــر و اختیــار پرداختههای کلامیِ  دیدگاهتنها به تحلیل  
رو با وجود سودمند بودن این پــژوهش، در آن نســبت میــان مشــیّت و ســنّت اند. از اینارائه نکرده  را  بحثی از سنّت

 الهی بررسی نشده است.
»بنیچنین  هم  مقالۀ  در  غروی  و  سنّ مرتضوی  و  داستان  اسرائیل  یک  انتقادی  گفتمان  تحلیل  کیفر:  الهی  ت 

که ارتباط آن ؛ بی آنانداسرائیل بررسی کردهیقوم بن  بستر تاریخی  ش( صرفاً سنت الهی کیفر را در1399)  قرآنی«
های الهی را را با مفهوم مشیّت الهی مورد توجّه قرار دهند. این نوع مطالعات گرچه ابعاد تاریخی و اجتماعی سنّت

کند. ها را در نظام تدبیر خداوندی تبیین نمیبرجسته ساخته، امّا پیوند مفهومی سنّت را با مشیّت الهی و نسبت آن
این خلاء پژوهشی در بررسی تطبیقی و تحلیلی این موضوع در تفاسیر فریقین نیز محسوس است. بر این اساس، 

روی با  تطبیقی میپژوهش حاضر  برکردی  تکیه  با  و سنّت    کوشد  مشیّت  کارکردی  مفهومی،  نسبت  مفسران  آراء 
 الهی را در آیات منتخب و تفاسیر بررسی کند. 

 قرآن   ت الهی در ت و سن  .مبانی مفهومی و واژگانی مشی  1
از اهمیّ قرآن    ت درمشیّ   به دلیل گسترۀ بیشتر واژۀ  ف معرّ تواند  میو    است ی برخوردار  ت خاصّ این اصطلاح 

فعل   عالم    خدا حقیقی  مشیّ به ظاهر  ت  . اصطلاح سنّ باشددر  از  تحقّ   خدا ت  بخشی  راستای  برنامۀ  در  و  ق طرح 
قرآن   طور کلی معلوم نیست که اگر هردو امر از جانب خداوندست و مرتبط، چرا دراست. بهوضع شده    الهی
  اند؟ها جدا از مشیّت مطرح شدهسنّت
 تاریخی آن  روند ت خدا و ( مفهوم مشی  1ـ1

های بعدی شدند. در قرنبرحسب ترادف معنایی درک می  قرآنیهای  ه بعد از نفوذ اسلام واژه های اولیّ در قرن
شدند. این نوع درک معانی چه به صورت فهم معنای مشترکشان و ها برحسب نوع تفاوت معانی فهمیده مینیز واژه 

آن معانی  تفاوت  بهیا  هم  جای  به  و  شود  آمیخته  درهم  واژگان  مفهوم  و  معنی  تا  شد  سبب  شوند ها    کارگرفته 
ت و (. در اواخر قرن اول هجری مبحث مشیّ 5،  «...شناختی مفهوم مشیت، »بررسی معنا اسکندری و همکاران)

بود.   شیعیان  میان  در  مهم  بحث  دو  تابعۀ   اندگفتهاختیار  اقوام  بحث  مورد  قدیمی  مسائل  از  موضوعات  این  که 
مطالب بعضی  و  بوده  اسلامی  که  حکومت  است  خرافاتی  قولی  به  اسلام    بنا  وارد  یهودیان  افکار   است   شدهاز 
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 (.12- 9 نگرش امیرالمومنین...،، خاضعخوش )
از زمان  مشیّ   دربارۀاعتقاد   ایمان و کفر  الهی و بحث  بین گروهدغدغه  اول شیعیان  امامت  را  های های خاصی 

(. از سوی دیگر  124  -10۶،  ..«.»مشیت و اختیار،  حمید)  ان بخصوص خوارج بوجود آورده استمختلف مسلم
به وجود قضا و قدر و مشیّ  اعتقادات دینی مسلمانباور  از  بهره ت  با  آیات و ان است و محدّثان اسلامی  از  جستن 

افزودهروایات آن اعتقادات مسلمانان  و  باور  به  را  مداران  روایان و سیاستفرمان  های وقت توسطحکومت  اند.ها 
قرندر منافطول  حفظ  جهت  به  متمادی  که همۀهای  اندیشه  این  در گسترش  خود  به   ع  آدمی  زندگی  در  حوادث 

خواست کوشیده،  تمشیّ ،  جهت  بوده  الهی  قدر  و  شمارۀ  ..«.نگاریتاریخ  یشۀ»اند،  زادهحسن)  اندقضا   ،5 ،
  و   عملًا در طول تاریخ درک واضحی از نسبت میان مشیت و سنت وجود نداشته استرسد  به نظر می  (.سرتاسر اثر

تفسیر تاریخ  در  مفهوم  دو  این  در درک  داشته  نیز  ابهام  نمیازهمین،  وجود  تصوّ رو  اینتوان  که  کرد  اصطلاح  دو  ر 
 .اندی داشتهمفهوم کاملًا واضح

به عنوان   از جهان اصطلاح مشیّت  آن بخشی  دین اسلام مورد بحث است که شرح  در  دینی  فروع  از  بینی  یکی 
بار    284بار و واژه شیء    227لفظ مشیّت با الفاظ شاء و شیء و مشتقّات آن در حدود  دهد؛  مسلمانان را شکل می 

/  4،  مجمع البحرین طریحی، )   در آیات آورده شده است؛ این واژه تنها در روایات و تفاسیر به این شکل آمده است 
ایازی،  94 فر و  ارادۀ  (.  743/  1...،  نامۀ پیامبر فرهنگ ؛ سعیدیان  به معنای خواست و  آیات  مفهوم مشیّت در 

به  خداوند  هدفمند  و  فراگیر  و  مطلق،  عدل  و  علم  با  مطابق  الهی  خواست  معنای  به  الهی  مشیّت  است.  رفته  کار 
 حکمت پروردگار است. 
مشیّ  به  مربوط  مفسران سنّ آیات  میان  در  اختلاف کلامی  باعث  و شباهت ظاهری  تفاوت  به جهت  الهی  ی ت 

فخررازی مانند  گروهی  است.  نیز شده  اشعری  ،  ( ق۶04درگذشته)  مذهب  اندمفسر  این    معتقد  گر  بیان  ها آیه که 
کننده وجود اختیار در عالم  را بیان  ها آیه این  ،  (ق 528درگذشتۀ  )  زمخشری   مانند  و گروه معتزلی  استدر عالم    جبر
عمومیّ می از  تسنن  اهل  مفسران  از  گروهی  دیگر  سوی  از  مشیّ دانند.  دفاع  ت  الهی  الهی  و    کرده،ت  و خواست 

 -این تفاوت معنایی.  ی در هدایت و ضلالت انسان مؤثرندکه حتّ   انددانسته  امر  این  کنندۀگستردگی این آیات را بیان
گستردگی و  متکلّ ،  مفهومی  بین  آرا  تفاوت  اسلامی  موجب  مفسران  و  بر مشیّ   رابطۀچگونگی    دربارۀمان  الهی  ت 

   (.111- 93، »بررسی تطبیقی...«، نیا مولاییقاسمی و ) افعال آدمی شده است
 قرآن  معنایی آن در  ۀت الهی و دامن( مفهوم سن  1-2

طور ضمنی  نیز از قوانین الهی به   سوره به صراحت بازگو شده و در آیات دیگر   10آیه و    11مرتبه در    1۶واژه سنّت  
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( لفظ مشیّت تنها در سورۀ حجر است که  77؛ اسراء/  13؛ حجر/  38برای نمونه، بنگرید به: انفال/  )   صحبت شده است 
چنین این دو اصطلاح را با  شوند. هم هر دو واژه در آیات مختلف دیده می  شود؛ در نه سورۀ دیگر با واژۀ سنّت دیده نمی 

 بنگرید به: جواهری، »ارتباط بین مشیّت و سنّت الهی...«، سراسر مقاله(.  )   توان یافت هم در یک آیه نمی 
 یروش و عادت جارتفسیرها آن را در  است.کار برده شدهبهو طریقه رویه روش، با مفهوم قرآن  ت در آیات سنّ 

کرده گفتههم  اند.معنا  واژه   شده  چنین  خداوندی  این  میان    شریعت  پیشیندر  مجمع ی،  طبرس)  است  انبیای 

یا حتّی   شودزیاد نمی  که کم و  از امور جاری الهیسنّت را    ران(. برخی مفسّ 5۶۶  /8  ،315  / 21  ،۶۶7  /۶،  البیان
 موارد(. در  581  /8،  مجمع البیانبرای نمونه:طبرسی،  )  نندداهای الهی میاز فرمان  وضۀ دینی  ی نوعی فر آن را  

آن را    برخی از مفسّران نیز  اند؛دانسته  ع()  و امامان شیعه  ص()  ای پیامبردستورهو    هیّ ۀ شرعبه معنای ادلّ را    سنّتدیگری  
ت  حکمِ  پنج  میانِ  در  مستحب  معنای  قرار  یفی لکبه  واجب  مقابل  جهت   خداوندی  رویۀ  اند.دادهدر  الهی  رفتار  و 

د دنی مصلحت  و  بر ا  ی ن  ح   و  داردمت  کطبق  نام  سنّت  نمونه:)  نیز  البیان،  بیّ طبرای  در    (.530  /10،  اطیب 
مفسّران   سنّ دیدگاه  لغوی  بمفهوم  همّ ه  ت  مستقیم،  قهی طر،  تمعنای  قصد  راه  نمونه:  )  و  احسن  ،  قرشیبرای 

 است.  مرتبط ت ( با معانی اصطلاحی واژه سنّ 342 /3، الحدیث
کیدهای تفسیری می  های قاعدهو    ها قانونت در مورد  واژه سنّ بینیم که  مشکل اینجا است که ناگهان در برخی تأ

آفرینش بر جهان  گونه معنای سنّت خیلی شبیه معنای مشیّت است. جایی هم  که این  است  رفتهار  کبه  نیز   حاکم 
مدیریت و تدبیر    آن  و کائنات برپایۀ  امور انسانی معنا شده که  خداوند  طریقۀ  ، راه وهبا کلمه اللّ گویند این واژه  می
یزدی)  شودمی تاریخ ،  مصباح  و  دوازدهم،  ...جامعه  گفته  ؛(410  /بخش  مثلًا  قوانینی  سنّت  اندیا  الهی  های 

 .  کنندتحقّق پیدا میدر جهان و بوسیله مشیّت خداوند و ارادۀ او   ندناپذیرتغییر
کند مگر  گیرد. قانون و روش خداوند تغییر نمی تغییرات در این قوانین حتمی و فراگیر با تغییر شرایط صورت می 

چنین اگر نعمتی به قومی عطا  (. هم 3۶2/ 8، التبیان طوسی،  )   یابد گاه سنّت دیگری جریان می شرایط تغییر کند، آن 
می  دگرگون  نعمت  آن  ایشان،  نادرست  عمل  سبب  به  عمل شد،  تغییر  با  انسان شود؛  جای کرد  سنّت  یک  گزین  ها 

/  ۶،  اطیب البیان ، طیّب،  102/  9،  المیزان طباطبایی،  ،  53  / ؛ انفال 11بنگرید: رعد/  )   شود وضعیت دیگری می 
143  .) 

 ت( دیدگاه مفسران ذیل آیات مشی  1-3
ای گسترده به عنوان برنامهقرآن    بینیست که در ساختن تصویر جهانا   ها ترین واژه اصطلاح مشیت از محوری 
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جهان هستی و هرچه در    قرآنیو جامع در آفرینش و به نوعی قانون اساسی در آن مطرح شده است. در این ترسیم  
ق شدن مرحله به مرحله و تا خلق و ساخت تا محقّ   مرحلۀ  سپس،  طراحی،  خواست  مرحلۀعالَم موجود است از  

است داده  را شکل  و موت  اجل  معناشناختیاسکندری؛  )  هنگامه  گفته12«  »بررسی  دیگر  بعضی  اند موضوع  (. 
ای در اندیشه و فرهنگ  های دینی است که نقش اساسی و بسیار برجستهت همانند اعتقاد به قضا و قدر از آموزه مشیّ 

ت و قضا قدر الهی بوده افتد طبق مشیّ فاق میسیاسی مسلمانان داشته است. در این ایده هرچه در زندگی بشر اتّ 
 سرتا سر اثر«. ، «نگاری اسلامیده، »اندیشه تاریخزاحسن) است
 مشیّت شیعی  های  است؛ امّا در تفسیرتغییر یافته    الهی  معنای خواست و یا ارادۀبه  مشیّت  مختلف    هایآیه  در

ند. در  ات الهی را در دو نوع تکوینی و تشریعی تقسیم کردهاست اکثر مفسران مشیّ   معنا شده  تنها خواست و میل 
ارادۀ و  خواست  تکوینی  می  مشیت  مداخله  مخلوقات  و  عالم  امور  وقوع  و  ایجاد  در  هر الهی  حقیقت  در  کند. 

است.   مرتبطت تکوینی خداوند  افتد و هر موجودی که در جهان وجود دارد با مشیّ فاق میای که در جهان اتّ حادثه
اتفاق می انسانی و طبیعی که در عالم  انسانتمام حوادث  با مشیّ افتند و  نیز  ت ها در آن دخالت مستقیمی ندارند 

الهی رخ می  ، ری ثک؛ ابن327  /10،  کشف الاسراری،  بدی؛ م140  /29  ،جامع البیانی،  طبر)  .دهند تکوینی 
   (.301 /8، التفسیر

برای دریافت این )  و ارادۀ نافذ الهی دانسته  میرا قضای حتّ   تمشیّ   در این نگرش گروهی از مفسران مسلمان
ای از قدرت مطلق الهی  ؛ امّا گروه دیگر مشیّت را جلوه (30/54،  جامع البیان؛ طبری،  30نظر بنگرید به تکویر/

همین   دهندۀو قانونمندی در طبیعت نشان   نظم  کند که هیچ موجودی از سیطرۀ این دایره خارج نیست. معرفی می
دارد.مشیّ  خود  کنترل  تحت  را  چیز  همه  که  است  انسان اند  گفته  ت  تمامی  زیان  و  حتّ سود  برطبق ها  پیامبران  ی 

الهی در   خداخود    چهآنت الهی است؛ مگر  مصلحت و بر اساس مشیّ  به بشر تعلیم داده باشد. طبق این برنامه 
نیز  ای نیست. در وقت معیّ عقوبت بندگان عجله  با مصلحت الهی عذاب صورت گرفته و منحصر به آخرت  ن و 

ی، بدی ؛ م134،  غریب القرآن،  بهی قتابن  نیز، برای نمونه بنگرید به:  ؛4۶  /انعام؛  138  / حزابابنگرید به:  )  نیست
  .(24 /2، الکشافی، زمخشر ؛353 /3، کشف الاسرار

 :سورۀ اعراف 188ذیل آیاتی نظیر آیۀ 
هࣰُُۚ  عنَفۡ یسِ  لِنَفۡکُ لِ قُل لاا أَمۡ ا إِلاا مَا شَآءَ ٱللا  ا وَلَا ضَرًّ
 انی ندارمیار سود و زیجز آنچه خدا بخواهد، برای خودم اخت بگو :ترجمه

کنند که وابستگی کامل انسان به ارادۀ خداوند است و هرگونه قدرت و توانایی بشر در مفسران اهل تسنن بیان می

http://naghdeara.quran.ac.ir/


323  ش1405 تابستان، 13پیاپی   ، شمارۀ اول، دورۀ هفتم، سال نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش. http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

می تحقّق  الهی  مشیِت  البیانطبری،  )  دیابچارچوب  م 29/140  ،جامع  الاسرارک  بدی،ی ؛  ؛  10/327،شف 
جلوه   ؛(301/  8  ،ریالتفس  ر،ی ثکابن را  الهی  مشیّت  گروهی  که  حالی  خدا  در  رحمت  و  علم  حکمت،  از  ای 
. مفسران اهل تسنن ضمن تأکید بر حکیمانه  (185/  15  ،یروح المعانآلوسی،  برای نمونه بنگرید به:  )  دانندمی

برای نمونه  )  یابدگویند که عذاب الهی در زمان مقرّر با استحقاق افراد تحقّق میبودن افعال الهی با صراحت می
به:   روایات مختلف24  /2،  الکشافی،  زمخشربنگرید  نقل  با  که گروهی  در صورتی  با    (  مرتبط  را  مسئله  این 

 (. 12 /3، الدر المنثوری، وطی س) دانندهای الهی در هدایت و مجازات آدمی میسنّت
مشیّ  دارای  خداوند  که  شده  گفته  دینی  معارف  و  متون  عامّ در  مطلقهت  و  چهل  ،  خمینی)  است  ه  شرح 

از دایرۀ 551-550،  حدیث الهی  کید دارد قرآن    ت خداوندی خارج نیست.مشیّ   ( و هیچ موجود و مخلوق  تأ
هُ  کَذلِکَ  قَالَ »:  خداوند فَعّال مایَشاء است های آیهذیل    متفاوت  اینهایتاً مناقشه  .(40/عمرانل آ)  «شَاءُ یَ  مَا فْعَلُ یَ  اللا

 آیه چنین است:  .ران درگرفته استت الهی در بین مفسّ مشیّ  دربارۀانسان  آخر سورۀ
هَ کَانَ عَلِیمًا حَکِیمًا.  هُ ُۚ إِنَّ اللَّ  وَمَا تَشَاءُونَ إِلَاّ أَنْ یَشَاءَ اللَّ

  است.م و تا خدا نخواهد، شما نخواهید خواست؛ قطعاً خدا دانای حکی  :ترجمه
انسان در کردار و حتّ گروهی گفته و    اعتقادهایی در  اند که  ارادۀ خود نقشی نداشته  به  او وابسته  ارادۀ   خواست و 

ران به اختیار آدمی در  در مقابل گروه دیگر از مفسّ   (.30/54،  جامع البیان؛ طبری،  30تکویر/)  خداوند است 
»واکاوی  ،  توحیدی  و  نژاد؛نیز بنگرید به: اکبر۶8؛ غافر/  35  /؛ مریم 47  /؛ آل عمران118  /بقره )  معتقد انداین عالم  

 (. 130-129، رابطه مشیت الهی...«
قرآن   البتّه در بحث جبر و اختیار و رابطۀ آن با مشیّت ذیل این آیه، برخی از مفسران شیعی با توجّه به تأکید

کرده فرمولذکر  از  عبارت  مشیّت  که  و اند  شده  لحاظ  جهان  آفرینش  در  که  است  مادّی  و  فیزیکی  طبیعی،  های 
قانون امور و  به کار گرفتن همین  از  را  به جریان میانسان مشیّت و خواست خود  نمونه  )  اندازدهای طبیعی  برای 

 ، سرتاسر اثر(. »جبر و اختیار«بنگرید به: بهبودی، 
 ت خداهای مفسران دربارۀ سن  ( دیدگاه1-4

تغییر و  ،  ناپذیری های آن تبعیضنشانهاز  ها هستند که  نوعی آموزش برای هدایت و تربیت انسان  خدا های  تسنّ 
تحقّ ،  پذیرینا تبدیل بودن  حتمی  و  سنّ قطعی  هستند.تق  ا  ها سنّت  ها  همۀاز  در  عالم  انتهای  تا  خلقت    بتدای 

ها  های اسباب و مجاری آن ق شدن زمینهمحقّ   دارند و با ادامه    و جریان داشته    ها و مستمر و پایدارتها و امّ جامعه
هر جامعه،  قوم   برای  یا  و  میفرد  جاری  تبعیضی  هیچ  بدون  خداوند  گفتهشوند.  ای  بی اند  قدرت  خود با  نهایت 
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سنت ،  »رجعت ،  غلام نبی)  تغییر و تبدیل این قوانین نیست،  گذارد و جایی برای دگرگونیمیاجراء    ها را بهسنّت
  (.118 ،الهی«

 را ندارد  آناند که احدی یارای تغییر و تبدیل  فی کردهت را یک عادت جاریه معرّ اسراء سنّ   77رانی ذیل آیه  مفسّ 
دگرگون  را  های الهی غیرقابل تغییر و ثابت  تسنّ این  تواند  هیچ کس نمی  و  (128  / 4،  التفسیربنگرید به: حداد،  )

-  425  /۶،  التفسیر،  ری ثکابن  ؛95  -  35  /22،  جامع البیان،  طبری ؛ بنگرید به:  ۶2  /احزاب،  43  /فاطر)  کند
ی،  شعراو)  اندهای الهی قوانینی ثابت هستند که برای ادارۀ جامعۀ انسانی وضع شده(. از نگاه شعراوی سنت49۶

 (. 4۶98 /8 ،التفسیر
ها وجوامع های الهی را از نظام علّت و معلولی حاکم بر زندگی انساناز سوی دیگر برخی مفسّران شیعی سنّت 
ها معیارهایی برای سنجش و تشخیص خوب و بد  ت. این سنّ ( 84  /17  ،المیزانیی،  طباطبا برای نمونه:  )  دانندمی

سوره   85آیۀ    ه بهبا توجّ   (.322  -171  /8،  التأویل  محاسنی،  قاسم)  هستند  ها آنها و عواقب اعمال  رفتار انسان 
با بندگانش وضع ی  های الهی قوانینتسنّ نیز    سوره حجر13آیۀ  غافر و   هستند که خداوند در هستی و در برخورد 

این سنّ  انواع  از  الهیتکرده است.  امر    ،های  این  قانون  دهندۀ نشانتکرار تاریخ است.  الهی در ثبات و قوام  های 
است تاریخ  به:؛13  /حجر)  طول  بنگرید  تفسیر  البیان ی،  طبر  برای    / 4،  التفسیر،  ری ثکابن؛  7  /14،  جامع 

  نوعیت »هزیمت و خذلان« نهفته است یعنی  ه که در معنای سنّ شدچنین بیان    فتحۀ  سور  23در تفسیر آیه   (.  453
؛ 59  /2۶،  جامع البیانی،  طبربنگرید به:  )  کندنمی را یاری    خدا آنان  است و  کرد برخیدر قبال عمل  شکست

های الهی هستند که بر قانون  خدا های  تکه سنّ اند  مفسران دیگری نیز گفته(.  501  /8،  محاسن التأویلی،  قاسم
نیز  های الهی را  (. فرستادن نشانه380  /۶،  التفسیر،  ری ثکابن)  پایان خداوند نوشته شدنداساس حکمت و علم بی

ت طریقه و روش است و هر کس کاری را یکی دو بار  که اصل سنّ   همچنین گفته شدهد.  ندانهای الهی میتاز سنّ 
ت روش جاری است و اَعمال کوچک و ناچیز عمل جاری نیستند و  گویند؛ زیرا سنّ ت نمیبه آن سنّ ،  انجام دهد

بنگرید به: )  شوندمیی کنند در عذاب دنیا و آخرت هلاک  این قانون خداست که کسانی که از روی کفر سرکشی م
 (. 3۶2/ 8 ،التبیانی، برکع؛ 737 /۶-1،  مجمع البیانی، طبرس

نشانه ارسال  مفسّران  میبرخی  بشر  هدایت  برای  خداوند  همیشگی  قانون  را  الهی  نمونه: )  دانندهای  برای 
عشریی،  می عبدالعظشاه اثنی  مفسّ 75  /8،  تفسیر  طریقهتسنّ   نیز  رانی(.  و  روش  را  میها  بر ای  که  دانند 

می استوار  مقدّمات  بر  نتایج  آن  سنّ اساس  نهایت  در  دینی تشوند.  حقایق  انکار  عواقب  شامل  که  الهی  های 
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 ۀ آی  ذیلدر  (.  7۶۶0  -7۶59  /12،  التفسیری،  شعراو؛  ۶82،  مبینتفسیر  ،  هی مغن)  شوند یکسان هستند می
شوند پیامدهایی به وقوع میاجراء    ماتی کهکه در آن با پیروی از مقدّ است    روشی  تسنّ   اند، گفته احزاب  سورۀ  ۶2
عکسمی و  پیامدها  وقوع  برای  که  معنا  این  به  سنّ مقدّ   های حاصلهالعمل پیوندند؛  پس  است.  و ماتی لازم  راه  ت 

مقدّ  از  نتایج  آن  اساس  بر  که  است  میروشی  حاصل  ی، شعراو؛  ۶82،  مبین  تفسیر،  هی مغن)  شودمات 
 .  (7۶59/ 12 ،التفسیر

نیز گفته   یا کیفیّ سنّ مفسری  انسان  استت و حالتی  ت راه و روش  آن قرار میکه  ی،  شعراو)  گیرندها در مقابل 
بندگانش وضع کرده است  هستنداصولی    خدا های  تسنّ کلا    (.4۶98  /8،  التفسیر برای  این عالم    که خدا در 

،  این اصطلاح در کتاب مسلمانان با مفهوم طریقه  (. 453 /4 ،التفسیر، ریث کابن؛ 7 /14 ،جامع البیانی، طبر)
ها  انسان  کردعمل( که در مقابل  885  /1،  تفسیر نور،  دلخرم)  کار برده شده استار خدا بهک  ۀ وی رویه و ش،  روش 

 شود.  میاجراء  ها و جامعه

 ت در فعل خدا ت و سن  . جایگاه مشی  2
به معنای خواست در انجام دادن یا ندادن امور مختلف است. با این معنا ممکن   ت در متون دینیاصطلاح مشیّ 

تواند مشتمل بر هر چیزی باشد که خدا چه  های الهی را نیز تحت تأثیر قرار دهد. این اراده میتاست برخی از سنّ 
شیّت را به معنای اگر م در سطح کلان مثل آفرینش جهان و چه در سطح جزئی مثل سرنوشت افراد آن را بخواهد.

بسیار   ت را در نظام هستیتوان نقش مشیّ می،  نه صرف خواست درونی و قصد،  الهی بدانند  تحقّق خارجی ارادۀ
ت خدا در نظر  ای از مشیّ های الهی در تفاسیر این قوانین به عنوان نشانه ته به معنای سنّ کننده دانست. با توجّ تعیین

 اند.گرفته شده
   ت در فعل خدا( جایگاه مشی  1ـ2

تسنن اهل  ارادۀ    مفسران  عنوان  به  الهی  مشیّت  انسانبه  تعیین سرنوشت  در  اشاره  خدا  عالم  امور  و  و  ها  کرده 
 / تکویر)  تواند از این حوزه خارج شودکس نمیخداوندی است و هیچ  اند که هر رویدادی در عالم تحت ارادۀگفته
 آورددستاند فعل ارادیِ انسان  گفتهنیز  بعضی  (.  54  /30،  ...جامع البیانی،  طبربنگرید به تفسیر این آیه:  ؛  30

در تبین    ایشاناست.    پروردگارمانند دیگر پیشامدهای رخ داده در عالم نشأت گرفته از ارادۀ    و  آدمی است  کردعمل
می انسان  وخواست  خداوند  آدمی مشیت  برای  مطلق  اجبار  ادعای  و  بنده  برای  تنهایی  به  استقلال  ادعای  گویند 

آن  انسانی است.  و مشیت  الهی  اثبات وجود مشیت  این دو لازمه  بین  امری  انتخاب  تکبر است.  نوعی   چه هردو 
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ا در پاداش و مجازات به آن توجه داشته این است که بنده در اعمال خود مختار است وحق انتخاب دارد؛ امّ   قرآن
به روش خود عمل  برای همین هر کس  دارد  را  بدی  و  انتخاب خوبی  آمادگی  نفس  زیرا  است؛  غیر مختار  خود 

 (. 185-184/ 15، یروح المعانآلوسی، ؛ بنگرید به: 31-30انسان/) کندمی
کید دار تأ از دایرۀ مشیّت خدا  ند که هیچ حادثهبرخی  اتّ افاق نمیاتّ ای خارج  فاقی در عالم خواه این فتد و هر 

درِ خداوند و از طریق حاصل قضا و ق   یک انسان باشد و خواه از کفر او  خواه از ایمان،  رویداد نیک باشد و خواه بد
ت الهی صورت گرفته است. چنین نیست که هرچه را انسان انتخاب کند و آن را نیک شمارد خداوند  اراده و مشیّ 

چه را اراده کرده به آن هم امر  مطلق خداوند است. خداوند آن   ارادۀ. مشیت الهی به معنای  ف به انجام آن باشدموظّ 
این  می و  الهی است  به مشیت  وابسته  انسان  این داردکند. مشیت  بر  ارادۀ  دلالت  متعال  ارادۀ خداوند  را    بنده  که 

می ارادۀایجاب  اگر  پس  است.  کند؛  جبر  آن  کند،  ایجاب  را  بنده  عمل  کبیر  فخررازی، )  خدا  /  30، تفسیر 
7۶2 .) 

اش جنبۀ نابودی و هر چند همه چیز علاوه برجنبۀ خیری ،  ق به امور خیر است الهی متعلّ برخی نیز گفتند مشیت  
ت الهی به وجود آمدن را برای اشیاء فراهم کرده گنجد. مشیّ الهی نمیو مشیّت  ا در حیطۀ اراده  نیستی نیز دارد؛ امّ 

ت آن  کنند. در این مسیری که مشیّ است. اگر در این راه اراده و اختیاری حاکم شود آن اشیاء وجود و ظهور پیدا می
 گیری و تحقّق خارجی شاکلۀ د از شکلبععبور از آن توسط خداوند داده شده،  ورود و  ا آماده کرده است و اجازۀ  ر

نمود پیدا  نتیجۀخاصی  به  و  شده  شیء  به  تبدیل  سپس  می  ه،  نظر  همکاران،  اسکندری)   رسدمورد  بررسی  » ،  و 
  داوندی در چارچوب علم وحکمت اوست.خ .مشیّت الهی هدفمند است و ارادۀ (12-9، « معناشناختی

هُ یَ »وَ ما تَشاؤُنَ إِلاا أَنْ  طبرسی ذیل آیۀ    داندت الهی را اجبار خداوند بر انسان نمی (؛ مشیّ 30  /انسان)  ...«شاءَ اللا
خواستِ انجام فعل و یا ترک آن است و خداوند قادرِ مختار ،  ت(. قدرت مشیّ 191  /2۶،  مجمع البیانی،  طبرس)

دهد »اِن شاءَ فَعَلَ وَ اِن لَم دهد و اگر نخواهد یقیناً آن را انجام نمیآن را انجام می،  اگر بخواهد کاری را انجام دهد
یَفعَل«. در مشیّ  لَم  اینیَشأ  او هم  نپذیرد؛  ت  را  آنان  ایمان  و  باشد  به کفر کافران راضی  نیست که خدا   کهبل گونه 

آن  اجباری  نیستایمان  خداوند  پسند  مورد  البیانی،  طبرس)  ها  طباطبا 458  /4،  مجمع   /7،  المیزانیی،  ؛ 
۶5.)   

 سورۀ کهف:24 -23 دربارۀ آیات
ی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إلی قولهوَ لا تَقُولَنا لِشَیْ  ی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً* هذا رَشَداً وَ لا تَقُولَنا لِشَیْ   ءٍ إِنِّ ءٍ إِنِّ
هُ   إِلاا أَنْ یَشاءَ اللا
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خدا   :ترجمه آنکه  مگر  داد،  خواهم  انجام  فردا  را  آن  من  که  مگوی  چیزی  مورد  در  زنهار  و 
بخواهد، و چون فراموش کردی پروردگارت را یاد کن و بگو امید که پروردگارم مرا به راهی که 

 . تر از این به صواب است، هدایت کندنزدیک
شده أَنْ    گفته  نمییَ »إِلاا  بیان  هُ«  اللا چیست  شاءَ  خدا  خواست  که  یا   کهبلکند  شده  تفسیر  خواست  این  گونه  دو 

(  450  / 21،  التفسیرالکبیر  ،یفخرراز )  خواست خدا در تقدیر است یا این که این کار منوط به اذن خدا است
آیه که برخی مفسّ در صورتی انسانران ذیل  ندانستهمشیّ ،  های آخر سوره  انسان  بر  اجبار خدا  را  به:  )  اندت  بنگرید 

   .(191 /2۶  ،البیان مجمع رسی، طب
مشیّ برخی   واژۀ  میدو  خداوند  فعل  صفت  را  دو  هر  و  یکسان  را  اراده  و  اند  ایشاند.  ندانت  که   معتقد  زمانی 

مشیّ می ارادۀگویند  و  تعلّ   ت  چیزی  به  به خداوند  علم  با  چیز  آن  وسایل  و  اسباب  که  معناست  این  به  گرفته؛  ق 
همان بنابراین  شد.  خواهد  فراهم  و  آماده  چیز  آن  قدرت  مصلحت  و  علم  مانند  را  خداوند  ذات  صفات  که  گونه 

یی،  طباطبا بنگرید به:  )  ه از تغییر استت او توصیف نخواهد شد؛ زیرا ذات الهی پاک و منزّ کنند؛ مشیّ توصیف می
است   (.3۶3  /14  ،المیزان کرده  خلق  را  آن  او  خود  که  است  خداوند  فعل  همان  مشیّت  احسائی  نظر    برطبق 

 (.  ۶38 /1، جوامع الکلم ، احسائی)
اند که پروردگار برای تحقّق و خلق مخلوقات قبل از تأکید به مشیّت خود به فعل خویش توجّه  برخی بر این عقیده 

های مخلوق مشخّص شده و در نهایت  گیرد؛ در مرحلۀ بعدی ویژگی کند و پس از آن مشیّت مورد توجّه قرار می می 
با توجه به  (.  10اسکندری و همکاران، » بررسی معناشناختی«،  )   شود. حکم به اجرای فعل، طبق تقدیرات الهی می 

می این  نظر  به  نیست؛  مطرح  زمان  الهی  عرش  در  عین  که  در  همزمان  خداوند  انسانی،  معیارهای  به  توجه  با  رسد 
 کند. طرّاحی در خصوص خلقت همۀ ابعاد وجودی مخلوق را درنظر گرفته و در بهترین شکل خلقت تحقّق پیدا می 

ت تکوینی خواست الهی شود. در مشیّ ت الهی به دو نوع تکوینی و تشریعی تقسیم میران مشیّ از نظر اکثرمفسّ 
افتد و هر موجودی که در جهان وجود دارد با فاق میای که در جهان اتّ در ایجاد امور عالم دخیل است. هر حادثه

ها در آن دخالت مستقیمی نداشته  ت تکوینی خداوند در ارتباط است. تمام حوادث انسانی و طبیعی که انسان مشیّ 
اتّ  الهی هستندافتند تحت مشیّ فاق میو در عالم  کشف ی،  بدی م؛  140  /29،  جامع البیانی،طبر )  ت تکوینی 

(. برخی از مفسران اهل تسنن مشیّت تکوینی را نظام و ارادۀ 301/  8،  التفسیرکثیر،  ابن؛  327  /10،  الاسرار
می الهی  دو  فراگیر  در  طبیعت  و  انسان  هستند.  مشیت  سیطرۀ  تحت  عالم  رخدادهای  و  موجودات  تمام  که  دانند 

می اداره  مشیّت  این  براساس  عالم  جریانات  همۀ  و  داشته  قرار  اراده  این  بهقلمرو  موجودی گونهشود؛  هیچ  که  ای 
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  .(1324 ،علیهّ مواهبی،  اشفکبرای نمونه: ) کند.مستقل از خواست و تدبیر خداوند عمل نمی
 الهی سماءی ا  ت و تجل  ( مشی  2ـ2

عربی ظهور خیر و شر زیبایی و زشتی ابن  در عالم است. مثلاً   الهی های  ی اسمت خدا تجلّ اند مشیّ ران گفته مفسّ 
اگر مهربان و ،  داند. با این شرح که اگر خدا بخشنده و رحمان و یا حکیم و منتقممی  الهی  ءی اسما را ناشی از تجلّ 

است تجلّ ،  رحیم  همان  مشیّ این  است.  اینت  ی  کننده  تضمین  که همۀ  الهی  به   است  الهی  و  اسماء  متوازن  طور 
تجلّ  در عالم  احدیّ ی  کامل  تنها دلسوزی ذات  را  آن  که  آن است  از  فراگیرتر  بسیار  الهی  در حق  یابند. رحمت  ت 

گرفته است. در رحمت الهی شود را دربرمیق  که در هستی محقّ   چهآندرحقیقت این رحمت هربندگانش بدانیم.  
این سازگاری و ناسازگاری مانند    کهبل  ؛دهد با طبع و خواسته افراد سازگار است یا نهرخ می  چهآنت ندارد هراهمیّ 

با این معنا مترادف با مشیت الهی است که فراگیرترین    در این دیدگاه  خیر و شر از امور اعتباری هستند. رحمت 
   (.305-304، شرحی بر فصوص الحکم، عفیفی) قانون هستی است
مشیّ  ارتباط  تجلّ در  مشیت  الهی  علم  با  همۀ  یت  به  پروردگار  است.  خداوند  گذشته  علم  آینده ،  امور  و  حال 

در آن را طرّاحی کرده و ساخته،  همین علم است که    هان هستی علم کامل داشته و برپایۀتمامی مخلوقات در ج 
تحقّ مشیّ نتیجه   الهی  بهق علم خداوند در عالم خارج است. مشیّ ت  به همان  همۀ    ت خداوند  اشیاء  و  مخلوقات 

آن  به  نتیجه همان،  ها علم داردصورتی است که  ارادۀ  طوردر  آن  هم  به  تعلّ او  شرحی بر عفیفی،  )  گیرد ق میها 

الحکم مشیّ   (.112،  فصوص  تعالی  میحق  جریان  به  موجوداتش  و  مخلوقات  دست  با  را  خود  با ت  و  اندازد 
 . (131، شرحی بر فصوص الحکمعفیفی، ) سازداش را عملی میها اراده وساطت آن

ت الهی را به عنوان ظهور حقیقتی واحد  توان مشیّ ت و وحدت وجود باور برخی این است که می در رابطۀ مشیّ 
ات مختلفی از ذات واحد الهی تک موجودات در این عالم تجلّی تکدر عالم و تأکیدی بر وحدت وجود دانست.  

ها در عالم  یات ظهور و بروز دارد. به این معنا که تمامی پدیدهت الهی است که در تمامی این تجلّ دارند و این مشیّ 
ت خدا به یک  ق یافته و مشیّ ت خداوندی هستند که بر اساس علم ازلی او و اعیان ثابته تحقّ ای از اراده و مشیّ جلوه 

شرحی بر فصوص  ، عفیفی)  ق ندارد یعنی در مشیت الهی زمان مطرح نیستد تعلّ های متعدّ زمان خاص و زمان 

 (. 5۶ -55، الحکم
ران اهل تسنن است. در بسیاری  ت از دیدگاه مفسّ های مهم مشیّ از ویژگی  ت الهی در ایجاد خیر و شرّ نقش مشیّ 

اساس حکمت و برو    در دو بعد اصلی ایجاد خیر و ایجاد شرّ   ،این مفهوم   ت خدارهای دینی و در تفسیر مشیّ از تفکّ 
ت با عدالت خدا تناقضی ندارد. گرچه مشیّ   کهآنت خدا  پایان خدا تدوین شده است. از ویژگی دیگر مشیّ دانش بی
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راستای حکمت و عدل الهی    در حقیقت همه چیز در  کند؛بعضی حوادث این عالم به نظر برخی ناعادلانه جلوه  
ت الهی با قدرت خداوند تجلّی پیدا کرده و لازم است تا پروردگار به همۀ مشیّ   ت خداوندی است.مشیّ   در سیطرۀ 

در   الهی  تمشیّ   پس  (. 158-  15۶  /۶،  التحقیق،  مصطفوی )   امور عالم علم داشته و چیزی برای او مخفی نباشد
 در آن نباشد.  تمشیّ این  همه جا حضور دارد؛ هیچ جایی نیست که

 ارتباط آن با فعل خدا های الهی وت های سن  ( ویژگی3ـ2
خود را در چهارچوب قوانین محصور کند.   او ملزم نیست که ارادۀ  معتقد اند  خدا های  تبرخی در خصوص سنّ 

حیوانات و بارش باران و برف بدون تأثیرات قوانین طبیعی و  ری چون پیدایش و آفرینش موجودات،  امو   گویندمی
این  افلاکی هم امکان باور داشته باشد که خلقِ موجودات بدون  اگر کسی  امکان پذیر   خدا برای    تأثیرها پذیرند و 

  توان گفتدر واقع می(.  2،  «...»رقیب انگاری،  نجفی )  است  کردهرا کامل ندانسته و آن را انکار    اونیست؛ قدرت  
اگر به عنوان خالق همه هستی تحت تاثیر قوانین طبیعی  ،  است  ها مخلوقکه فراتر از همه    انتهای اسلامیخدای بی

 ایم.  در این صورت او را از صفت نامحدودی بیرون آورده و محدود کرده، فی شودو افلاکی معرّ 
سنّ   هیچتدر  در  تغییری  و  جابجایی  دارد.  جریان  استمرار  و  تداوم  الهی  مشاهده  های  قوانین  این  از  کدام 
السنن ،  عبدالعظیم  و  ؛ لطیفی299  /18،  تاج العروسی،  دی بنگرید به زب  ؛ برای درک مفهوم27  /فتح)  شودنمی

اثر،  ...الهیه ندارد و در حقیقت 27  /؛ فتح8۶  /اسراء  ؛سراسر  قوانین  این  انسان قدرت منع خدا را در اجرای   .)
 ت از جانب خداست وحکم و امر و نهی او معنا شده استزیرا که سنّ ،  دخالت در شوون الهی را ندارد  انسان حقِّ 

المحیطی،  روزآبادی ف) می231  /4،  القاموس  دیده  که  همانطور  آنقدر  (.  تکراری  تعریفشود  حتّ ها  بعضاً و  ی 
  .آیدت است که قدری ابهام در تفاوت این دو اصطلاح به وجود میمشابه مشیّ 

از شروط سنّ  را  و عادت  ندارد  دانندها میتگروهی که دوام  استمرار  را که   دانندها نمیتاز سنّ ،  راه و روشی 
الهی ،  نیا سعادت) به سنن  اندازی  نیز    .(11،  ..«.چشم  اندگروهی  و مشروط هستند مقیّ   های خدا تسنّ   معتقد    د 
اعراف43  /فاطر) به:  ؛183-182-34  /؛  بنگرید  آیات  تفسیر  فهم  جهت  البیان،  بی ط   نیز    (. 41  / 15،  اطیب 

دیگر   سنّ میمفسّرانی  حکمت  تگویند  و  عدل  اساس  بر  نعمتخدا  ها  کفران  به  با  و نآیدرمیاجراء    بندگان  د 
می نعمت  سلب  ناسپاس  اقوام  این  از  بندگان،  کندخداوند  رفتار  و  تغییرحالت  نعمت   مستحقِّ ،  با  ها  دریافت 

ه به های اشتباه است. البتّ تسنّ   از بین بردنهای الهی  تیکی از سنّ (.  195  /4،  الدر المنثور،  سیوطی)  شوندمی
؛ نیز  38  /احزاب)  ت خدا راه نداردت و مشیّ در سنّ   ، اشتباههاستانسان  مخصوصهای اشتباه  تزعم مسلمانان سنّ 

   .(49۶ /2، روان جاویدی، تهران یثقف بنگرید به: 
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  از موارد مشترک میان این دو اصطلاح، سنّت استدراج، امهال، اختبار، امتحان و تمحیص یعنی پرده برداری است 
از سنّت 141عمران/  آل )  نیز  قانون کلی مرگ  امداد رسانی،  اعراف/  )   های خدا هستند (. سنّت  آیات:  این  به  بنگرید 

های الهی به زمان، مکان  (. عمومیّت داشتن و محدود نبودن سنّت 35؛ انبیاء/  155؛ بقره/  45 ـ  44، انعام/  34-182
(. ممکن است یک سنّت الهی  20اسراء/  )   هاست های سنّت های گذشته، حال و آینده از ویژگی و افراد، تمامی امّت 

تأثیر گذارد  بر سنّت دیگر  یا سنّتی  و  باشد  به همراه داشته  الهی دیگر را  ،  … های الهی سنت عرفان،  )   چند سنّت 
 توان انواع رابطۀ مشیّت و سنّت را پیگیری کرد. (. با توجّه به مباحث طرح شده در ادامه می 42-51

 ت خدات و سن  سنجی و ارتباط مشی  . نسبت3
ت ای از مشیّ های الهی زیر مجموعهتشود که سنّ دیده می  تفسیرها   بیشتربین این دو اصطلاح در    دربارۀ رابطۀ

این معنا ک به  الهی هستند.  بر هستی است.  تشریعی  الهی محیط و حاکم  اجرای های  تسنّ ه مشیّت  خدا جهت 
و خواست  شدهالهی    ی حاطرّ   دقیق  دایرۀ   اندوضع  از  جزئی  را  آن  می  کلی  و  هستی  شباهت،   دانند.عالم  زیر  در 

 آوریم. بندی آراء مفسّران می تفاوت و ارتباط سنّت و مشیّت را در سایه دسته

   ت الهیت و سن  های مشی  ( شباهت1ـ3
سنّ مشیّ  و  خداوند  او  تت  و  های  با  مرتبط  سویه  ایرابطه در  که    نددیگریکمکمل  انسان،    دو  و  خدا  فعل  با 

خواست    ها سنّتبا اجرای دقیق    .جدا نیستند  الهی  اقدس  از ذات  ند کهدیگروهماهنگ با یک  لازم و ملزوم  گونهآن 
تشکیل   های مشیّت و از اجزایهای الهی باید یکی از برنامهظاهرا سنّتیعنی    .آیددر میبه مرحلۀ اجراء  خداوند  

توان گفت که اگر مشیّت همان قوانین طبیعی حاکم بر کائنات باشد، سنّت به عنوان بخشی از می  باشند.  آن  دهندۀ
است.   در هستی  انسان  بازخورد عمل  قوانین،  یا همین  قانونتسنّ مشیّت  از طریق همین  موجود ها  های طبیعی 

ها استثناء یعنی این دو برای انساناست.    هاآن فراگیری و عمومیت داشتن  ی این دو  ها شباهت  از  .یابندجریان می
 راه ندارد.  اشتباه هردو این اصطلاحات در .هستند تمشیّ رو پی ایگونهو به ت قرینندها با مشیّ تسنّ بردار نیستند.  

بوده و بر   ثابت و بدون تغییراز افعال الهی،    های خداوندیتت الهی و سنّ مشیّ بر اساس جهان بینی اسلامی  
طیب با برداشتی متفاوت از دیگر مفسّران شیعی،   .(382  /21  ،تفسیر کبیری،  فخر راز)  ندحکمت استوار  پایۀ
از صفات فعل خدا دانسته ،  اندت دانسته. او اراده را که بعضی آن را مشیّ داندمیهمسو    خدات  ت الهی را با مشیّ سنّ 

حرکتی با اختیار و    خدا ت  مشیّ   اندبا توجّه به بعضی آراء دیگر که گفته  هالبتّ ؛  (57  /4،  اطیب البیان،  بی ط)  است
الهی استتبرطبق سنّ  تحرّک   (2،  ...مفهوم شناسی مشیت،  کوهی)  های  و  ثبوت  برسر دوراهی  مخاطب 

 . کندمشیّت تأمّل می
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 زمان مطرح نیست. ت الهی  در مشیّ پس  شود؛  معنای متعارف مطرح نمی ت الهی زمان به در مشیّ طور که  همان
کید های الهی با تتت و سنّ زمانی در مشیّ مکان و افراد نیستند؛ وجود هم،  به زمانمحدود  های الهی  تسنّ گرچه     أ

سنّ   کهاینبه   رها  تدر  معیّ   خدادهر  ویژگی  و  زمان  داردبه  اختصاص  خود  ت،  ن  راز)  است  وجّهمورد  ی،  فخر 
الهیمشیّ   (.382  /21  ،تفسیرکبیر  سنّ   ت  تضاد  تبا  در  آن می  و  نیستها  براساس  کندتواند  عمل  در   امّا   ؛ها 

ت مشیّ   معتقد اند   چنینهم  شود.ها مشاهده میت و سنتی مانند معجزات تعارض ظاهری میان مشیّ موارد خاصّ 
ی،  آلوس)  مؤثرند رفع شرور  در    ونقش دارند  در ایجاد خیر  تنها  ها  تاما سنّ ،  استمؤثر    الهی در ایجاد خیر و شرّ 

المعانی قطب 254  /8،  روح  القرآن،  ؛  ظلال  عفیفی3787  /۶،  فی  الحکم،  ؛  فصوص  بر  ،  شرحی 
33۶).   
 تفاوت مفهومی مشیت و سنت در بوتۀ تحلیل فریقین  (2ـ3

تدهد که مرزبندی مفهومی میان  تتبّع در آرای مفسران فریقین نشان می  در نگــاه بــدوی گــاه دچــار    سیین تو    مشییی 
 ــ  کردِ نحوۀ عمــل پوشانی و عدم تفکیک دقیق شده است؛ امری که تحلیل  نوعی هم  الهــی را بــرای مخاطــب    ۀ حکیمان

ای چون طباطبایی در المیزان  تر در آثار مفسران برجسته سازد. با این حال واکاوی عمیق معاصر با پیچیدگی مواجه می 
  معتزلی( و فخر رازی در تفســیر کبیــر )   از منظر امامیه(، در کنار آرای زمخشری در الکشاف )   و شیخ طوسی در التبیان 

 کنند. اشعری(، دلالت بر این دارد که این دو واژه، دو ساحت مکمل از یک حقیقت واحد را بازگو می ) 
اند و  مفسران امامیه و معتزله عموماً با تکیه بر اصل عدل و حکمت، مشیت الهی را فراتر از یک ارادۀ گزافی دانســته 

کنند. در مقابل، مفسران اشعری مسلک با تأکید بر اطــلاق قــدرت و  آن را در پیوند با نظام اسباب و مسببّات تبیین می 
اللّه« اشاره دارند، امّا در تحلیل نهایی، هر دو جریان بر ایــن  ها به نوعی به »عادت مشیت الهی، گرچه در معرفی سنت 

های الهی، نمود عینی و جریان استمراری همان مشیت ازلــی در بســتر زمــان و مکــان  گذارند که سنت نکته صحّه می 
 مندیِ عالم. هستند. بنابراین، تفاوت در تعابیر، ناشی از تفاوت در مبانی کلامی است و نه در اصلِ واقعیتِ قانون 
امّا اجرای قوانین  به این گزاره که برآمده از آراء مفسّران است توجّه کنید: تنها طرّاح اصلی مشیّت خود خداست؛

ی الهی انتخاب ها هاست. مشیّت مربوط به تمامی عالم وجود است؛ ولیکن در رابطه با اجرای سنّتالهی با آفریده
هــای بینی اسلامی که انجام همۀ امور بــر عهــدۀ خــدا اســت؛ ابتــدا قانونو رفتار انسان اهمیّت دارد. مطابق جهان
ها صــرفاً افتند؛ زیرا سنّتکار میهای الهی بعد از انتخاب و اجرای بشر بهطبیعی توسط خداوند ابداع شده و سنّت

اند مشــیّت خداونــدی هــم بــه در حوزۀ اجتماع انسانی و مربوط به رفتارهای انسانی هستند. مفسّران همچنین گفته
ق مــیچه که موجود نیست و هم به عدم آنخلق آن ف جــایی نــداردچه که موجودیّت دارد تعلــّ  گیــرد و در آن تخلــّ
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 (.239/  12 ،المیزانطباطبایی،  ، 85،  ۶3-۶2،التوحید؛ نیز بنگرید به ابن بابویه، 149_   25انعام/ )
و یا موجود نیستند کارایی ندارنــد.   در اموری که به منصۀ ظهور نرسیده  توان چنین گفت کهها میدر مورد سنّت

»ارتبــاط بــین مشــیت و جواهری و همکاران،  )  تواند مشیّت باشددر نتیجه هر مشیّتی سنّت نیست اما هر سنّتی می
ق مشــیّت سراسر مقالهسنت«،   (. هر سنّت به دلیل تکرارپذیری و ثبات در دایرۀ مشیّت خدا قرار دارد امــا هــر متعلــّ

توان با تبیینی که در بــالا ارائــه بخشی در عالم واقع میها را برای تصوّر و عینیّتتمام این وصف  الزاماً سنّت نیست.
های تحقّق مشیّت خداوندی هستند که در مرحلۀ بعد از های الهی یکی از مجاری و جلوه سنّت  کردیم فهمید. پس
 اند و مفهوم مستقل وجدا از آن ندارند.مشیّت طرح شده

های الهی در امور عدمی کارایی ندارند و هاست. در مقابل سنّتمشیّت الهی از حیث شمول، فراگیرتر از سنّت
تحقّق  حوزۀ  در  بهصرفاً  عینی  کنشهای  با  اجتماعی  عرصۀ  در  واکنشویژۀ  و  می  هایها  پیدا  معنا  کنند.  انسانی 

های او عمل در چارچوب سنّتت خداوند  مشیّ   گرچه گفته شده  .گیردت الهی قرار میتی ذیل مشیّ رو هر سنّ ازاین
  شودی میت الهی در ذات خود وابسته به اسباب طبیعی نیست و از این حیث مطلق تلقّ مشیّ کند؛ باید گفت  می

به:  ) حالی  (؛40  /عمرانآل بنگرید  تحقّ در  در  سنّتکه  ملاحظۀق  الهی  اجتماعی    های  و  طبیعی  علل  و  اسباب 
   د.نروشمار میها بهسنّتهای اصلی دوام و تکرار از ویژگی و ضروری است

و   معارضه  ی حقِّ مخالفت و حتّ ،  مقابله  توانایی  و هیچ موجودی  دتواند مشیّت الهی را تغییر دههیچ قانونی نمی
در حالی که انسان اختیار   (؛8۶  /اسراء  ؛27  /فتح  بنگرید به:)   را ندارد  وندیخدا   ت و ارادۀف در مشیّ دخل و تصرّ 

سنّ   مخالفت داردها  تبا  الهی میمشیّ   .را  استمرار سنّ ت  یا  تغییر  بر  باشد؛  تتواند  تأثیرگذار  و  تسنّ   ولیکنها  ها 
ها را ملاک بگیریم، دیگر چندان ارتباط دقیقی بین این  اگر این شرح ت الهی را تغییر دهند.  توانند مشیّ قوانین نمی

 دو مشخص نیست. 

شود که ابداع و احداث در آن نقش ی میخواست و فعل الهی تلقّ ،  ت الهی نوعی تصمیماز حیث ماهوی مشیّ 
ق  اند که پس از تحقّ های جاری در عالمقوانین حاکم و روش ،  های الهی اصول ثابتتاساسی دارد. در مقابل سنّ 
خداوند مستقل از انتخاب و رفتار انسان مطرح   در مشیّت الهی فعل و ارادۀیابند.  ت میمشیت الهی در جهان عینیّ 

ها  تاین اساس در اجرای سنّ شود. برها برجسته میرفتار انساننقش اختیار و  ،  های الهیتق سنّ ا در تحقّ است؛ امّ 
تحقّ  آن خداوند  به  ق  را  الاعمال  ها  کنش  و  ساخته  منوط  انسان  انتخاب  میو  آغاز  انسانی  عمل  از  پس  .  شود هی 

 کنند.  هاست و هردو در تغییر سرنوشت انسان و هدایت او نقش مهمی ایفا میتق سنّ ت الهی مبنای تحقّ مشیّ 
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   راناز دیدگاه مفس   تسن  و  ت( ارتباط مشی  3ـ3
از سؤال مشیّ یکی  بود که چگونه  این  پژوهش  این  الهی میهای  با سنّ ت  تعامل تتواند  در جهان  های موجود 

یا سنّ   های او غلبه دارندتت بر سنّ آیا مشیّ داشته باشد و   گفته شد   ؟ت هستندها چارچوبی برای اجرای مشیّ تو 
های خداوندی تأثیرگذارند. این تأثیر به  تت الهی بر سنّ مفسران اهل تسنن بیشتر بر این نکته تأکید دارند که مشیّ 

ت خود قادر است تا حوادثی هماهنگ با ها نیست. خداوند با اراده و مشیّ ت معنای تغییر یا ایجاد نقص بر آن سنّ 
معجزه تسنّ  مانند  خاص  موارد  در  یا  کند  ایجاد  طبیعی  آنهای  دهد.  ها  تغییر  را  تخلّ   مورددر  ها  از امکان  ف 
کنند و آن  تر تلقی می تی برتر و یا ناشناختهمعجزه را سنّ   ، مفسرانشودهای الهی که در بحث معجزه مطرح میتسنّ 

توان تعارض ظاهری میان مشیّت الهی و سنّت را برطرف کرد. دانند با این تحلیل مینمیت الهی  را از نواقص سنّ 
صورت شاید بتوان گفت در این حالت  های الهی دخیل است. در ایناند نقش آدمی در اجراء و نتیجۀ سنّتگفته

بر سنّت است؛ زیرا مشیّت نوعی تصمیم و خواست آن تصمیم الهی است و سنّ   مشیّت مقدّم  ت روش و اجرای 
 (.4۶-38 /10، المنار، رضا ؛  9۶ /22، جامع البیانی، طبر بنگرید به نیز برای تفسیر آن ؛35، فاطر) است

و همۀ  ت درمشیّ  عالم حاکم است  این  به مشیّ   تمامی  این وصف  با  نیز  وابسته است. حاکمیت امور  الهی  ت 
سنّ مشیّ  و  نشان  ها تت  هستی  عالم  برای    دهندۀبر  الهی  همۀخواست  استانسان   نجات  شقاوت  از  برخی ها   .

  ؛ ( 22۶  /5،  کشف الاسراری،  بد ی م برای نمونه بنگرید به:  )  دانندای از رحمت و هدایت الهی میمشیّت را جلوه 
(؛  548،  مواهب علیهّی،  اشفبرای نمونه بنگرید به: ک)  کنندبرخی آن را نشانۀ نظم و هماهنگی جهان معرفی می 

دارد اجزای هستی حکومت  تمام  بر  و  است  الهی  فراگیر  قانون  مشیّت  که  دارند  باور  که گروهی  برای )   در حالی 
به:   بنگرید  القرآن،  قطب نمونه  گفته  (.2087  /4،  فی ظلال  نیز  با    خدا ت  مشیّ اند  دیگرانی  حرکتی  معنای  به 

ی، طبرس  ؛ 331  /9،  التبیانی،  طوس)  های حکیمانه بدون تغییر استتهای عادلانه و سنّ اختیار منطبق بر قانون
 (. 9۶ /7،  الکاشف التفسیر ، هی مغن  ؛18۶ /9، مجمع البیان

سنّ   خدا   مشیّت چارچوب  فرمولتدر  و  قوانین  و  تحقّ ها  عالم  در  طبیعی  میهای  پیدا  جامع ی،  طبر)  کندق 

ها در  که هدف وجود آن  هستندن اساسی و ثابت خداوندی  ی ها از قوانت(. از سویی سنّ 58  /2۶،  11  / 22،  البیان
ی، طبرس  نیز بنگرید به:؛  2۶9و  213  /؛ بقره 31  /؛ مدثر5۶  /قصص )  ت الهی استمشیّ   کردعملجهت نشان دادن  

 (. 14 / 14 ،روض الجنانی، ؛ ابوالفتوح راز۶59  /2، 40۶-227 /7 ،مجمع البیان
ها زیرمجموعه و مجرای تحقق مشیّت الهی در به ویژه مفسران شیعی(، سنّت )  بر اساس دیدگاه غالب مفسران

کردهای  حوزۀ رفتار انسانی هستند، نه اینکه محدودکننده یا مستقل از آن باشند. برخی مفسّران بخصوص در روی 
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انداشعری   نیستند؛  سنّت  معتقد  مشیّت  محدودکنندۀ  الهی  منظر   کهبلهای  این  از  هستند.  مشیّت  مظاهر  از 
در مجموع به نظر می رسد که    نتیجۀ مشیّت دائمی خداوند هستند.  کهبلهای الهی قیدی بر مشیّت نیستند؛  سنّت

کید  قرآن    زمان دو مفهوم مشیّت و سنّت الهی درکارگیری همبه مجید از سویی بر حاکمیت و ارادۀ مطلق الهی تأ
قانون دیگر  از سویی  و  تبیین میدارد  را  آدمی  عالم، مسئولیت  در  نظم موجود  و  های مندیِ سنتنظام  کند.مندی 

های رفتارهای فردی و تواند پاسخگوی نیاز معرفتی انسان معاصر در تبیین عادلانۀ مکافات عمل و بازتابالهی می 
 ای که با توحید افعالی و ساحت قدسی مشیت پروردگار در ارتباط کامل قرار گیرد. اجتماعی انسان باشد، به گونه

 بنگرید به: ادامه مقاله(.)
آیه   مفسرانی أَنْ    ذیل  إِلَاّ  تَشَاءُونَ  الْعَالَمِ یَ »وَمَا  رَبُّ  هُ  اللَّ الهی   /29)   نَ«ی شَاءَ  مطلق  قدرت  بر  تمرکز  با    ، تکویر( 

سنّ مشیّ  و  بنیادی  اصل  را  تلقّ تت  الهی  افعال  توصیف  مثابه  به  را  قانوننکنی میها  قواعدی  نه  و  ود  مستقل.   مند 
به عنوان نشانهتسنّ نیز    برخی را  الهی  از مشیّ های  را  ای  قانونمندی در طبیعت  ت خداوند در نظر گرفته و نظم و 
جامع  ؛ نیز بنگرید به: طبری،  93  /نحل)  دانند که همه چیز را تحت کنترل خود داردت الهی میمشیّ   هندۀدنشان

ابن113/  14؛  108-  25-23  / 29،  البیان تغییر و    ت خداونددر حقیقت مشیّ (.  380  /۶،  التفسیر،  ری ثک؛  بر 
 (.58 /2۶ ،11 /22، جامع البیانی، طبر)  گذاردها تأثیر میتتبدیل یا استمرار سنّ 

ها بدون هرگونه استقلالی تابع اراده  سنتد که  نکنکلامی تببین می  کردرویبا  گروهی از مفسران مانند فخررازی  
قانون  و  ثبات  هرگونه  و  هستند  خداوند  مشیت  ارادۀمنو  و  مشیّت  تابع  را  عالم  در  می  دی  ،  فخررازی)  نددانالهی 

و هرگونه    ت الهی را گرفتهاین ارتباط جانب اطلاق مشیّ   توضیح  برایاین دیدگاه    (.150-148  /25،  تفسیر کبیر
مستقلقانون سنّ   یمندی  برای  انکار  ترا  احتیاط  با  نظم  کند.  میها  خوانش  این  گفت  باید  بینشی  چنین  نقد  در 

انبیا و مسئولیت با بعثت  انسان دچار چالش  موجود در تاریخ و طبیعت را به نفع اراده کنار زده و در رابطه  پذیری 
 و ناخواسته با این خوانش خود به نوعی جبرگرایی تفسیری روی آورده است. شده

اند تا از  اند، کوشیده عربی و طباطبایی هرچند از دو افق معرفتی متفاوت به این تفسیر نظر داشتهدر مقابل ابن
 ت مرید( خداوند و سنّ )  یات اسمت از تجلّ مشیّ ،  عرفان  عربی با تکیه بردوگانه سازی دوری کنند. در خوانش ابن

در این تحلیل، هردو  (.  131،  فصوص الحکم  شرحی بر،  عفیفی)  اندحکیم( خداوند معرفی شده)  ظهور اسم
تبیین شده الهی  اند. این دیدگاه هردو ظهور مختلف را یک حقیقت واحد الهی اصطلاح قرآنی ذیل وحدت فعل 

در نقد این دیدگاه باید گفت که در این خوانش  کند که تعارضی میان مشیّت و سنّت وجود ندارد.  دانسته و بیان می
عرفانی هرچند تعارض مفهومی میان مشیت و سنت را رفع شده؛ اما از ظرفیت کافی و لازم برای تبیین کارکردهای 
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 های الهی را ندارد.اجتماعی و تاریخی سنت
داند که حاکم بر جهان و برخاسته از مشیّت الهی هستند.  ها را همان نظام علّت و معلولی میطباطبایی سنّت

ارتباط طولی مکمل یک در یک  این دو اصطلاح  نظر  این  با طرح  طبق  با هم همسو هستند. طباطبایی  و  دیگرند 
ها را عین  آن   کهبلداند  ها را محدودکنندۀ مشیّت نمیدهد و سنّتتر ارائه مینظریۀ علّت و معلولی قرائتی متوازن

می معرّفی  الهی  فعل  ساحت  در  بر تحقّق  منطبق  اختیار  با  حرکتی  معنای  به  الهی  مشیّت  نظر  این  طبق  کند. 
های حکیمانه بدون تغییر است و چون علم و قدرت خداوند نامحدود است پس مشیّت های عادلانه و سنّتقانون

برای درک تحلیل نیز،  ؛  231/  20،  28/  18،  279/  12  ،المیزانطباطبایی،    بنگرید به:)  الهی هم نامتناهی است
 (.  9۶/ 7، کاشفالتفسیر المغنیه، ، 18۶/ 9، مجمع البیاننیز بنگرید به:طبرسی، 

مزیت این رویکرد این است که در ضمن حفظ مطلق بودن مشیت الهی و توحید افعالی امکان تبیین و تحلیل  
پیش  پذیرش  و  انسان  مسئولیت  عالم،  قانونمندی  می عقلانی  فراهم  را  او  اجتماعی  رفتار  دیدگاه بینی  های  سازد. 

های تفسیری معتبر نیز  کنند. در بسیاری از خوانش های الهی را در پرتو مشیت الهی تفسیر می تفسیری معاصر سنت 
 ها تأکید دارند. ای از مشیت الهی تلقی شده است. ایشان به توازن و ارتباط میان مشیت و سنت سنت الهی جلوه 

 ( تحلیل و نقد  4ـ3
سنت  و  وتفسیرمشیت  تبیین  در  مسلمان  شدهمفسران  اختلافاتی  دچار  الهی  که های  تفاوت  این  با  اند 

مفسران شیعی در بحث سنت مباحث بسیاری را مطرح نموده و مفسران اهل تسنن در ذیل آیات مشیت مطالب 
ای بین دو واژه مذکور  اند. گفتنی است که صریحاً در تفاسیر، مقایسههای متفاوتی را عرضه نمودهگوناگون با دیدگاه

می دست  به  تفاسیرچنین  بررسی  در  امّا  است؛  نشده  الهی،  مطرح  مشیت  دادن  غلبه  با  تفاسیر  برخی  که  آید 
های خداوند را تا سطح توصیف افعال الهی تنزّل داده و برخی تفاسیر بدون توضیح و تبینی در مورد جایگاه  سنت

کید دارند.به خاطر این تعارض تفسیری در این تفاسیر، مباحث مختلفی با اندیشه مندی سنتمشیت بر قانون ها تأ
 وجود آمده است.های گوناگون در اندیشه و اعتقادات مسلمانان به

طور اجمال بازگو شد؛ نشان دهندۀ نسبت مشیت و  تحلیل تطبیقی خوانش مفسران مسلمان که در این جستار به
 مکتب تفسیری امامیهو طولی است.    ای تکمیلیرابطه   کهبلای نه متعارض و عرضی  در رابطه   های خداوندیسنت

ها در طول مشیت قرار دارند، نه در عرض آن. طبق  دهد که سنتهای تفسیری طباطبایی( نشان میویژه تبیینبه )
مند مشیت الهی در عالم هستی  تجلیّ ساختارمند و قانون  کهبلها تحدیدکنندۀ مشیت نیستند،  این دیدگاه، سنت

 روند. میشمار به
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اند. تحقّق ارادۀ خداوند تبیین شده  ابزارِ ها در جایگاه  ر تفاسیر مسلمانان مشیت الهی در مقام منشاء و سنتد
می کنیم؛  معنا  الهی  ارادۀ  خارجی  تحقّق  را  آن  و  ندانیم  قصد  و  درونی  خواست  صرف  را  مشیت  نقش  اگر  توان 

هستی نظام  در  را  تعیین  مشیت  دانست.بسیار  علی  کننده  فریقین  مرزبندیمفسران  موجودرغم  گرایی اراده )  های 
اند و نظام اسباب های عمیق تفسیری خود به این همگرایی آرایی نزدیک شدهگرایی معتزلی(، در لایه اشعری و عقل

 اند.آن را مجرای تحقّق ارادۀ الهی معرفی کرده کهبلدانند، کنندۀ مشیت الهی نمیو مسبباتی را باطل
این که برخی از ایشان در تفاسیرخود با تأکید بیشتر بر   های برخی مفسران مسلمان از نقدهای وارده بر نوشته  

  ها و اند. نادیده گرفتن این سنتهای الهی عملًا به جبرگرایی نزدیک شدهرنگ کردن نقش سنتاطلاق مشیت و کم 
آن  از  دقیق  تحلیل  میفقدان  دنبال  به  را  تقدیرگرایی  و  اجتماعی  انفعالات  افراطها،  تکیه  البتّه  گرایانه آورد؛ 

های الهی نیز امکان تضعیف توحید افعالی را به دنبال دارد. پس شاید هرگونه کوتاهی در این رابطه چه در برسنت
 شود. های اعتقادی و اجتماعی گرایی افراطی و چه در عرصۀ جبرگرایی منجر به آسیبمحدودۀ قانون

  نتیجه 
در این مطالعه به بررسی تفاسیر فریقین دربارۀ ارتباط و نسبت دو اصطلاح قرآنی مشیّت و سنّت الهی پرداخته  

و شباهت تفاوتشد  و  نظر ها  از  واژه  دو  این  به چهار قرآن    های  نهایت  در  گرفت.  قرار  بررسی  مورد  تفاسیر  و 
یافتیم.   دست  مورد  این  در  مفسّ دیدگاه  که  داد  نشان  فریقین  تفسیرهای  بهبررسی  شیعی  آیات ران  ذیل  کلی  طور 

گستردهمشیّ  تفسیر  بهت  صرفاً  را  آن  و  نکرده  ارائه  دانستهای  خداوند  خواست  درحالیمعنای  مفسّ اند؛  ران  که 
 اند.اختیار و انتخاب انسان قائل الهی نقشی مؤثر در نحوۀ ت سنّت برای مشیّ اهل
ر از اختلاف در برداشت از آیات و روایات  ها گاه ناشی از فقدان منبع تفسیری واحد گاه متأثّ این تفاوت دیدگاه 

ت  ت و سنّ ران است. با این حال در مجموع مفسران مسلمان مشیّ های فکری و مذهبی مفسّ و گاه برخاسته از گرایش
بیان ارادۀگر نوعی تعادل میان  الهی را  بر جهان و  الهی دانسته  قوانین ثابت حاکم  بنابراین هرچند میان  مطلق  اند. 

امّ   بارۀران درمفسّ  ها بر وحدت منشاء ا اغلب دیدگاهقلمرو و کارکرد دو مفهوم ذکر شده اختلاف نظر وجود دارد؛ 
کید دارند.قرآنی    این دو واژۀ الهی و تمایز کارکرد   ت خدا در تعارض نیست؛ ها با مشیّ تسنّ اکثر مفسّران  در نظر    تأ

در  فهم هستند. قابل ت خداوند بزرگ مشیّ  ای از دایرۀ در گوشه مند الهییات عینی و قانونبه عنوان یکی از تجلّ  کهبل
  .گذاردمی اثرها تبر تغییر و تبدیل یا استمرار سنّ الهی است که ت مشیّ این  حقیقت

واکاوی آراء    است.نسبت این دو مفهوم  کردهای متفاوت ایشان در تبیین  دهندۀ روینشان  رانمفسّ   بررسی تفاسیر
اند؛برخی  نگریسته  موضوع ای به این  امامیه، اشاعره و معتزله( هر کدام از زاویه)  دهد که سه جریان کلامینشان می
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مشیّ   تعریفی از  سنّ مستقل  و  آنت  میان  ارتباطی  و  داده  ارائه  نکردهت  برقرار  آیه    ایشاناند.  ها  چون  آیاتی    ۶ذیل 
ت های الهی را قوانین تشریعی در برابر رفتارهای بشری و متمایز از مشیّ ترعد سنّ   11انفال و آیه    53آیه  ،  عمرانآل 

ت او ارتباطی عمیق و مستقیم  ت خداوند و سنّ بین مشیّ   معتقد اندبرخی دیگر از مفسران مسلمان    اند.الهی دانسته
 های خداوند در جهان جاری شوند. تشود که سنّ ت الهی باعث میها براین باورند که مشیّ وجود دارد. آن

اشاعره  منظر  مشیّ تسنّ   از  و  اراده  تابع  استقلالی  هرگونه  بدون  هستندها  خداوند  ایشانت  و    .  ثبات  هرگونه 
کید بر شمول  در مقابل گروهی دیگر    د.ندانالهی می   دی در عالم را تابع مشیّت و ارادۀمنقانون   آن   ت الهیمشیّ با تأ

دانسته گسترده  مستند ساختهاند  را طرحی  الهی  وخواست  اراده  به  مستقیماً  را  عالم  رخدادهای  همۀ  ایشانو   اند. 
اجزای   مند برای تبیین رابطۀ میان رفتارهای انسانی وپیامدهای آن تعریف کرده و از را به مثابۀ نظامی قانون  هاتسنّ 

نیز این دو اصطلاح را به یک مفهوم گرفته  .دانندمشیّت میدهنده  تشکیل اند مشیّت و ؛ایشان گفتهاندبرخی دیگر 
های توان نتیجه گرفت سنّتبنابراین میجمع هستند.  اند و در وحدت فعل خدا قابلسنّت هر دو تجلّی اسماء الهی

کید این رابطه نشان مند و تکرارپذیر موجب تحقّق مشیت الهی در عالم هستند.  خداوندی به صورت قانون    دهندۀ تأ

 .مندی جهان و مسئولیت اخلاقی انسان استبر حاکمیت مطلق خدا و قانونقرآن 

 منابع 

نیز، ترجمۀ فارسی، محمدمهدی  کریم  قرآن ـ1 تارتهران،  )  فولادوند، اصل عربی؛  خ و معارف ی دفتر مطالعات 
 ق(.1418، اسلامی

 .ق 1387، ، تهران تهرانی حسینی  هاشم کوشش  به  ،التوحید ، محمد بن علی،بابویه  ابن ـ2

 ش. 1384،  مولی ،، به ترجمۀ محمد خواجوی. تهرانالفتوحات المکیه، یمحمد بن علی،عرب ابن ـ3

تبة  ک دار و م  ،روت یب،  به کوشش ابراهیم محمد رمضان،  تفسیر غریب القرآن،  عبدالله بن مسلم،  به یقتابن ـ4
 ق.1411، الهلال

عمر یاسماع،  ری ثکابن ـ5 بن  شمس   به ،  التفسیر،  ل  محمدحسین  بیروت کوشش  العلم کدارال   ،الدین،  ، ة یتب 
 ق. 1419

  ، محمدمهدی ناصح، محمدجعفر یاحقی، مشهد به تصحیح ،  جنانروض الی،  ن بن علیحسی،  ابوالفتوح راز ـ6
  ق.1408ی، اسلام  یهااد پژوهش یبن

 ق. 1430، مطبعه الغدیر ،بصره ، جوامع الکلم، احمد،  احسائی ـ7

دیگران،  اسکندری ـ8 و  دیدگاه»  ،حسین  از  مشیت  مفهوم  شناختی  معنا  چارچوب قرآن    بررسی  تدوین  کریم 
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 ش. 139۶، 32شمارۀ  ، فرهنگ مشاوره و روان درمانی،  مفهومی برای فرآیند عمل مشاوره«

، کهف«  ۀ سور  24و  23یات  یت الهی و اراده انسان در تفسیر آ»واکاوی مش،  فرح،  مهدی و توحیدی،  اکبر نژاد ـ9
 ش. 139۶، 11، پیاپی1ششم، شمارۀ  سال، تفسیر و زبان قرآن

عبدالله ی،  آلوس ـ10 بن  المعانی ،  محمود  بیروت   به ،  روح  عطیه،  عبدالباری  علی  ال   ،کوشش  العلمکدار  ، ة یتب 
 ق. 1415

 ش.13۶۶، تابخانه صدر بنتک ،، تهرانتفسیر جامع ،  میمحمد ابراهی،  بروجرد ـ11

قرآن،  عایشه الشاطی،  بنت ـ12 بیانی  تهراناعجاز  صابری،  حسین  ترجمه  به  و    ،،  علمی  انتشارات  شرکت 
 ش.137۶،  فرهنگی

،  نشر علم و نشر سرا   ،تهران،  سرشاربه کوشش مژگان  ،  آنی معارف قر،  »جبر و اختیار«،  محمد باقر،  بهبودی ـ13
 .ش1395

 ش.1398،  برهان ،، تهرانروان جاوید، محمدی،  تهران یثقف ـ14

سنت الهی در دیدگاه مفسران   جواهری، اعظم، سرشار، مژگان، میرباقری، سید محسن، »ارتباط بین مشیت و  ـ15
 ش. 1404، زمستان ۶4، شمارۀ 1۶، سال مطالعات قرآنیشیعی و نقش آن در سرنوشت بشر«، 

 م. 2008ی، تاب الثقافکدار ال ،اربد، به کوشش هشام بن عبدالکریم بدرانی، التفسیرحداد، ابوبکر بن علی،  ـ16

زاده ـ17 الهی،  اسماعیل،  حسن  مشیت  اسلامی،  »اندیشه  نگاری  موردی  ،تاریخ  جهانگشا،  مطالعه  ی  تاریخ 
 ش.1380، 5، شمارۀ  تاریخ اسلام ،جوینی

 م. 199۶،  سال هشتم،  شناسیایران، »مشیت و اختیار در فلسفه و کلام شیعه امامیه«، حمید، حمید ـ18

 ش. 1384، احسان ،تهران، تفسیر نوری، مصطف،  دلخرم  ـ19

 ش. 1374، ظیم ونشر اثار امام خمینیتنمؤسسۀ   ن،تهرا ، شرح چهل حدیث، روح الله ، خمینی ـ20

  ۀ، دانشکدهای الهی حاکم بر جامعه در قرآنین به سنت نگرش امیرالمومن،  سمانه ،  خاضعخوش ـ21
 ش.1392علوم وحدیث، 

 ق. 1414،  دار المعرفة  ،روت یب، تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنار،  دیمحمد رش، رضا ـ22

برندق  ـ23 آسایی،  روحی  امامیه ،  فاطمه ،  کاووس.  مفسران  خوانش  انتقادی  رابطه  ،  »بررسی  از  اشاعره  و  معتزله 
، شمارۀ سال هشتم،  پژوهش های تفسیر تطبیقی،  انسان«  ۀ سور  30مشیت انسان با مشیت خدا در آیه  

 ش.1401،  15
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 ق.1411، رکدارالف ،. بیروت یر ی با کوشش علی ش، تاج العروس،  محمد بن محمدی، دیزب  ـ24

عمری،  زمخشر  ـ25 بن  کوشش ،  الکشاف ،  محمود  حس   به  احمدیمصطفی  ال   ،روت ی ب،  ن  العرب کدار  ، ی تاب 
 ق.1407

 ش.1380،  دانشکده اصول دین، چشم اندازی به سنن الهی در قصص قرآن، رضا، نیاسعادت  ـ26

، سرایی  ،تهران،  کریمقرآن    فرهنگ نامه پیامبر در،  سید محمد علی،  ایازی،  محمد جعفر،  سعیدیان فر ـ27
 ش.1397

 م. 1998،  دار الفکر العربی ،قاهره ،  به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، الامالی، حسینعلی بن ،  سید مرتضی ـ28

 ق. 1404ی، نجف یمرعش   یتابخانه عمومک  ،، قمالدر المنثور، رکبی عبدالرحمن بن ابی، وط یس ـ29

 ش. 13۶3، قاتیم ،تهران، تفسیر اثنی عشری ،  نیحسی، م یعبدالعظ شاه ـ30

 م. 1991،  تباتکتب و المکادارة ال، وم یاخبار ال ،روت یب، التفسیری، محمد متول ی،  شعراو ـ31

 ق. 1390، للمطبوعات یمؤسسة الأعلم  ،روت یب،  المیزان، نی حسمحمدسید، طباطبایی ـ32
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