
Abstract 
This study reconstructs and critically evaluates the 
evolution of Abdolkarim Soroush's theory of revelation 
using a descriptive-analytical method. Its central 
problem is the internal coherence of his three main 
formulations of revelation and their interpretive 
consequences for understanding the Qurʾān. The study 
identifies a shared epistemic foundation: the 
presupposition-laden nature of understanding, the 
historicity of religious knowledge, and the mediating 
role of the human subject. In the first formulation, 
human agency is confined to understanding religion; in 
the second, it extends to formulating the revealed text; 
in the third, the discussion shifts to the text's linguistic 
and symbolic character, treating parts of the Qurʾān as 
dream narratives. The study argues that this trajectory, 
while offering a coherent account of revelation's 
historical and human dimensions, leaves unresolved 
difficulties concerning textual authority, the distinction 
between dream and waking language, inimitability, and 
the historical reliability of Quranic narratives. It 
concludes that Soroush's later existential engagement 
with the Qurʾān attempts to moderate earlier radical 
implications rather than definitively resolve these 
challenges. 
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Extended Abstract 

This study examines the evolution of Abdolkarim Soroush's theory of revelation and 

its interpretive consequences for understanding the Qurʾān. The central question is 

twofold: what epistemic and hermeneutical foundations underlie the development of 

Soroush's thought on revelation, and what implications does this development carry for 

Quranic interpretation? The study employs a descriptive-analytical method with a 

critical orientation, focusing on the internal coherence of Soroush's positions rather 

than evaluating them from an external theological standpoint. While the author 

approaches the subject from within a broadly Islamic theological framework, the 

analysis is conducted with methodological neutrality, assessing the arguments on their 

own terms and examining their internal consistency and consequences. 
The study identifies three interconnected stages in Soroush's thinking about 

revelation. The first is the theory of the Contraction and Expansion of Religious 

Knowledge, articulated in his work Qabḍ va Basṭ-e Teʾorīk-e Sharīʿat. Here, Soroush 

distinguishes between religion as a divine and unchanging reality and religious 

knowledge as a human and historically conditioned understanding of that reality. The 

theory emphasizes that all understanding of religion is shaped by presuppositions, that 

religious knowledge is subject to historical change, and that the human subject plays an 

active role in the interpretive process. At this stage, however, the question of the 

nature of revelation itself is not the central concern; the focus remains on how religion 

is understood rather than on how revelation is constituted. 

The second stage is the theory of the Expansion of Prophetic Experience, developed 

in Basṭ-e Tajrubah-ye Nabawī. Here, Soroush shifts his attention from the 

understanding of religion to the revelatory experience of the Prophet itself. He argues 

that revelation must be understood as a transcendent experience that occurs within the 

existential horizon of the Prophet, and that the formulation of this experience is 

inevitably shaped by the Prophet's personality, language, culture, and historical 

situation. The study shows that this theory may be seen as an extension of the earlier 

theory rather than a rupture with it: the same principles of presupposition-laden 

understanding, historicity, and human agency are now applied to the constitution of 

the revealed text itself. The implication is that the Qurʾān, while divine in its content 

and origin, is human in its formulation and expression. 
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The third stage is the theory of Prophetic Dreams, presented in a series of writings 

including “Muḥammad, Rāvī-ye Rūyā-hā-ye Rasūlāneh” and “Zihī Marātib-e Khābī 

keh beh az Bīdārī Ast”. Here, Soroush radicalizes his position by arguing that parts of 

the Qurʾān should be understood as the narration of the Prophet's dreams. The 

language of the Qurʾān, in this view, is not uniformly the language of waking 

consciousness; it is, at least in some sections, the language of dream and symbol, 

requiring not conventional interpretation (Tafsīr) or allegorical interpretation (Taʾwīl) 

but rather the interpretation of dreams (Taʿbīr). The study identifies this as the most 

consequential development in Soroush's thought, as it shifts the methodological 

orientation from the interpretation of a text to the decoding of a dream narrative. 
The study then evaluates the interpretive implications of each stage. The first theory 

implies that religious understanding is inherently plural and subject to change, but it 

preserves the divine origin and authority of the text itself. The second theory extends 

human agency to the formulation of the text, raising questions about the relationship 

between the divine content and the human form of revelation. The third theory 

problematizes the linguistic and symbolic character of the text itself, with far-reaching 

consequences for the authority of the Qurʾān, the doctrine of its inimitability (Iʿjāz), 

and the historical reliability of its narratives. The study argues that while each stage 

builds on the previous one, the cumulative effect is a progressive weakening of the 

traditional grounds for the text's epistemic authority. 
The study also examines Soroush's later turn toward what he calls the “heartfelt 

reading” (Qirāʾat-e Qalbī) of the Qurʾān. This late development, the study suggests, 

should be understood not as a return to a traditional position but as an attempt to 

moderate the radical implications of the earlier theories by shifting the focus from the 

origin and nature of the text to the existential and transformative encounter between 

the believer and the text. The study argues that this shift, while significant, does not 

resolve the fundamental questions raised by the earlier theories regarding the authority 

and interpretation of the Qurʾān. 
The study concludes that Soroush's project should be understood as a continuous 

intellectual trajectory rather than a series of disconnected positions. The common 

thread is the progressive extension of human agency and historical contingency from 

the domain of understanding to the domain of the text itself. This trajectory has 
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generated valuable insights into the human and historical dimensions of revelation, but 

it has also created unresolved difficulties that call for further critical engagement. The 

study suggests that any fair assessment of Soroush's contribution must distinguish 

carefully between the epistemic conditions of understanding and the ontological status 

of revelation, a distinction that becomes increasingly blurred in his later work. The 

implications of this blurring for the authority of the Qurʾān and the practice of 

interpretation remain a central challenge for contemporary Islamic theology and 

hermeneutics. 
The findings of this study contribute to the broader scholarly discussion on the 

relationship between revelation, interpretation, and historical consciousness in 

contemporary Islamic thought. They also provide a framework for evaluating other 

attempts to reconcile traditional theological commitments with modern historical and 

hermeneutical sensibilities. 
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 چکیده 
توصیفی  روش  از  استفاده  با  مطالعه  این  روی ـدر  و  کردی  تحلیلی 

باب   در  عبدالکریم سروش  نظریات  تحول  بازسازی سیر  به  انتقادی، 
تفسیر  پردازیم و پی وحی می  و  در فهم  را  نظریات  این    قرآنآمدهای 

می  مسئلۀارزیابی  انسجامِ  کنیم.  تحلیلِ  مطالعه‘  این  در  محوری 
شناسیِ فهم به سوی  ها از معرفت درونیِ این آراء و ارزیابی چرخش آن 

یافته هستی  نشان می شناسیِ وحی است.  نظریات سهها  گانه  دهند که 
دینشامل   بسط  و  نبوی،  قبض  تَجرِبۀ  رسولانه و    بسط  ،  رؤیاهای 

پیوسته از یک پروژۀ فکری اند. این پروژه بر مبانی مشترکِ  هممراحل به 
فهمفرض پیش معرفت تاریخ ،  مندیِ  شناسندهو    مندیِ  فاعل    مرکزیت 

استوار است. این سیرِ فکری، با گسترش تدریجی نقش فاعل انسانی 
زبانِ وحی ــ و  تکوین  تا  گرفته  متن  از کلام  از درک  را  متن  ماهیّتِ  ــ 

ساخته  به  پیامبرالهی  رؤیاهای  و  تَجرِبیات  بر  مبتنی  تقلیل    )ص( ای 
شناسی تفسیری، هرچند این دیدگاه در  دهد. در مقام نقد و آسیب می 

زمینه با  متن  پیوند  می تبیین  نظر  به  کارآمد  تاریخی  اما های  رسد، 
موجب تزلزل در حجیت معرفتی متن، نفی اعجاز بیانی، ایجاد ابهام  

واقعیت، و ورود نسبی  و  رؤیا  زبان  میان  تمایز  معیارهای  در  در  گرایی 
گزاره  تاریخی  می اعتبار  قرآنی  رویهای  این  درنتیجه  کرد،  شود. 

از   را  تفسیر  با  الهیرویارویی  مراد  سمت    کشف  تَجرِبیات به  تعبیر 
 .دهدتغییر جهت می  شخصی )انفسی(

شناسی دینی، نظریۀ رؤیاهای رسولانه، تجربۀ  معرفت   ها:کلیدواژه 
 . نبوی، زبان وحی، تفسیر قرآن، حجّیت متن مقدس
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 درآمد 
و   از وحی  امکان تفسیر، همواره در ، بهقرآنبحث  و  حُجّیّتِ متن مقدس  با مبانی معرفت دینی،  آن  پیوند مستقیم  سببِ 

کانون اندیشۀ اسلامی قرار داشته است. در روزگار معاصر، بازاندیشی دربارۀ ماهیت وحی و نقش پیامبر در دریافت و بیان آن‘ 
ها، افزون بر حوزۀ کلام، بر پدید آورده است. این پرسش  قرآنای را دربارۀ نسبت امر الهی و عنصر انسانی در  های تازهپرسش

 نیز اثرگذار اند.  قرآنمبانی و روشِ فهم 
از مهم نمونهاندیشۀ عبدالکریم سروش  است. وی در دورهترین  بازاندیشی  این  ــهای  فکریِ خود  نظریۀ های مختلفِ  از 

قلبیِ   قِرائَت  و  رسولانه  رؤیاهای  نبوی،  تَجرِبۀ  بسط  تا  شریعت  تئوریک  بسط  و  تلقیقرآنقبض  معرفت  ــ  از  متفاوتی  های 
و   وحی  نبوت،  آن   قرآندینی،  نسبت  بررسیِ  تقریرها‘  این  تحول  و  تفاوت  است.  کرده  همعرضه  با  ارزیابی ها  و  دیگر 

کند. در مطالعۀ حاضر با این دغدغه‘ به تحول نظریۀ وحی در اندیشۀ سروش و  را ضروری می   قرآنشان برای فهم  آمدهایپی
 لوازم تفسیریِ آن خواهیم پرداخت.

 طرح مسئله 
به وَحی،  و  ت  نُبُوَّ دینی،  دربارۀ دین، معرفتِ  امتدادِ یک مسیر آراءِ عبدالکریم سروش  در  زبان،  و  تفاوت در موضوع  رغمِ 

پذیریِ فهمِ  اند. نظریۀ قبض و بسط تئوریک شریعت با تفکیک میان دین و معرفت دینی، و تأکید بر تحولفکری شکل گرفته
، توجه از فهم دین به تَجرِبۀ بسط تَجرِبۀ نبویکند. در نظریۀ  ها و علوم بشری را در فهمِ دین برجسته میفرضدین، نقش پیش

نیز مسئلۀ وحی را به سطح منشأ، زبان   رؤیاهای رسولانهیابد. نظریۀ  پیامبرانه و نقش شخصیت پیامبر در بسط دین گسترش می 
 قرآن، تأکید بر نحوۀ رویارویی وجودی و ایمانی انسان با  قرآنقِرائتَ قلبی  کند. سرانجام، در  منتقل می  قرآنبندی  و صورت

 گیرد. قرار می 
اند. برای مثال، نظریۀ ها را جداگانه بررسی کرده شده هر یک از آن های انجام با وجود اهمّیّتِ این تقریرها، غالبِ پژوهش

معرفت منظر  از  عمدتاً  بسط  و  رؤیاهای قبض  و  پیامبر،  شخصیت  و  وحی  رابطۀ  منظر  از  نبوی  تَجرِبۀ  بسط  دینی،  شناسی 
ها و  رسولانه غالباً از حیث لوازم کلامی و تفسیری آن نقد شده است. درنتیجه مسئلۀ نسبت درونی این آراء، مبانیِ مُشتَرَکِ آن 

صورت یک مسئلۀ مستقل و منسجم بررسی شده است. چنین وضعی از تر بهسازوکار تحول از یک تقریر به تقریرِ دیگر، کم
آمدهای های واقعی و پی گسسته بینجامد و از سوی دیگر تفاوتهایی کاملاً مثابۀ دیدگاهسو ممکن است به تلقیِ این آراء بهیک

 متمایز هر مرحله را در ذیل یک تداومِ کلی پنهان کند. 
معرفتازاین مبانی  چه  بر  سروش  اندیشۀ  در  وحی  نظریۀ  تحول  که  است  آن  حاضر  مطالعۀ  اصلی  مسئلۀ  و رو  شناختی 

پی  چه  تحول  این  و  است  استوار  فهم  هرمنوتیکی  برای  راه   قرآنآمدهایی  فرضیۀ  تقریرهای دارد.  که  است  آن  مطالعه  نمای 
مندیِ  مندیِ فهم، تاریخفرضچون تفکیک دین از معرفت دینی، پیششان، از مبانی مشترکی هم هاییادشده، با وجود تفاوت
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کنند. برپایۀ این مبانی، نقش انسان در روندِ فکریِ سروش از مشارکت در فهم  معرفت دینی و گسترشِ فاعلیّتِ انسان تغذیه می 
نِ متن و تبیینِ زبانِ وحی امتداد می دین به نقش  یابد. آفرینی در تَجرِبۀ نبوی، تَکَوُّ

که پس از بازسازی روند تحول و مبانیِ بندی آراءِ سروش نیست؛ بلمطالعۀ کنونی صرفاً درصددِ گزارشِ تاریخی یا صورت
دِ آن، پی کند. مراد از ارزیابی انتقادی، سنجش انسجام درونی نظریات  آمدهای تفسیری و کلامی این آراء را هم ارزیابی میمُوَلِّ

آن لوازم  بررسی  فهم  و  در  الهی    قرآنها  منشأ  مسئلۀ  در  ازجمله  اعجاز قرآناست؛  وحی،  زبان  آن،  مرجعیّتِ  و  حجّیّت   ،
ترتیب، نقدِ مقاله نتایج برآمده از مبانی خود آراء را های قرآنی. بدین، معیار بازشناسیِ زبان رؤیا، و صدق تاریخیِ گزاره قرآن

می آندربر  دربارۀ  بیرونی  و  پیشینی  داوری  نه  اندیشۀ گیرد؛  در  نظریۀ وحی  تحول  که  است  این  مطالعه  اصلی  پرسش  را.  ها 
 دارد. قرآنآمدهای تفسیری برای فهم شناختی استوار است و چه پی عبدالکریم سروش بر چه مبانی معرفت

 نیازهای ورود به بحث مقدمات و پیش  .۱
پیش از تحلیلِ تحولات نظری در اندیشۀ سروش، ضروری است جایگاه این مطالعه در میان مطالعات موجود را تبیین، و 

میان   پیوند منطقی و روند درونیگونه، خواهیم توانست خلِأ موجود در بررسی  شناختی آن را روشن کنیم. اینچارچوب روش 
میان   تفکیک  برپایۀ  تحلیلی  مدل  یک  و  بازشناسیم  را  سروش  منفرد  معرفتینظریات  نظری بندیصورت،  مبانی  و   های 

تفسیری پی با دست  آمدهای  کنیم.  معرفتترسیم  از  گذارِ سروش  زمینۀ  توانست  تفکیک خواهیم  این  به  به یابی  فهم  شناسی 
 تبیین تَجرِبۀ وحی را تبیین کنیم.

 ( پیشینۀ پژوهش و خلأ مطالعاتی ۱ـ۱
به سروش،  عبدالکریم  اندیشۀ  به  مربوط  دینمطالعات  حوزۀ  در  و  ویژه  وحی  دینی،  معرفت  گستردگی  قرآنشناسی،   ،

را از منظر نسبت دین و معرفت دینی،    قبض و بسط تئوریک شریعتها نظریۀ  توجهی دارد. بخش مهمی از این پژوهشقابل 
اند. در این دسته از پذیری فهم دینی، تأثیر علوم و معارف بشری بر تفسیر دین و مسئلۀ نسبیت معرفت دینی بررسی کرده تحول

 .توجه بوده استشناختی نظریۀ قبض و بسط و نسبت آن با تلقی سنتی از دین و شریعت محلآثار، عمدتاً مبانی معرفت
اند. محور اصلیِ این مطالعات‘ تبیینِ نقشِ پیامبر در ها به نظریۀ بسط تَجرِبۀ نبوی اختصاص یافتهدستۀ دیگری از پژوهش

تِ متن قرآنبودنِ  تکوّن دین، نسبت تَجرِبۀ نبوی با وحی، مسئلۀ بشری یا الهی ، و آثارِ این تلقی بر عصمت، خاتَمیّت و حجّیَّ
ها قرار گرفته است. این مطالعات غالباً بر چنین، نظریۀ رؤیاهای رسولانه نیز موضوع شماری از نقدها و تحلیل دینی است. هم 

خواب  مسئلۀ  رؤیا،  زبان  ازجمله  مزبور،  نظریۀ  تفسیری  و  کلامی  واقع لوازم  گزارهگزاری،  اعجاز  نمایی  قرآنی،  و   قرآنهای 
 .اندهای قرآنی تمرکز کرده اعتبار تاریخی گزارش 

اند. درنتیجه نظریۀ قبض و بسط، بسط تَجرِبۀ صورت منفرد و مستقل بررسی شده تر این مطالعات‘ آراء سروش به در بیش
تر ها کمهایی جداگانه تلقی شده، و پیوند منطقی و روند درونیِ گذار میان آن چون دیدگاهنبوی و رؤیاهای رسولانه اغلب هم
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به متأخر،  نتایجِ  نقدِ  بر  پررنگ  تمرکزِ  قرار گرفته است.  پژوهشی مستقل  گاه سبب  موضوع  نیز  نظریۀ رؤیاهای رسولانه،  ویژه 
 .قدر کافی بازسازی نشودگیریِ آن نظریه بهشناختی شکل های معرفتشده است مبانی پیشینی و زمینه

مند از تحولِ نظریۀ وحی در اندیشۀ سروش است؛ تحلیلیٖ که نشان خلأ اصلی در این میان، فقدانِ تحلیلیٖ فرآیندی و لایه
معرفتدهد چه مبانی  برخی  دین ظاهر میگونه  فهم  در سطح  نخست  هرمنوتیکی،  و  تَجرِبۀ شناختی  تبیین  در  شوند، سپس 

گذارند. برای پر کردنِ این خلأ‘  اثر می  قرآنیابند و سرانجام بر تلقی از زبان، ساختار و منشأ  نبوی و تکوّن دین گسترش می
 های هر مرحله، بازسازیم. فروکاستنِ تفاوت خواهیم کوشید نسبتِ میانِ مراحلِ مختلفِ اندیشۀ سروش را، بی

 شناسی و چارچوبِ تحلیل ( روش۲ـ۱
را بر اساس آثار   قرآنلازم است که در مرحلۀ نخست، تقریرهای اصلیِ سروش دربارۀ معرفت دینی، تَجرِبۀ نبوی، وحی و  

بازسازی، صِرفِ گردآوری گزاره  از  بازسازی کنیم. مقصود  و  که کشف رابطۀ مفهومی ها نیست؛ بل و گفتارهای وی توصیف 
شوند. نقد در این مقاله  صورت انتقادی ارزیابی میمیان مدعاها، مبانی و نتایج هر تقریر است. در مرحلۀ دوم، این تقریرها به 

 .شودساختاری است؛ به این معنا که سازگاریِ مبانی‘ با نتایج و لوازمِ برآمده از خودِ آراء سنجیده می عمدتاً نقدی درون 
شناختی، هرمنوتیکی و های معرفتفرض چارچوب تحلیل مقاله بر تفکیک سه سطح استوار است. در سطح مبانی، پیش

می انسان  بررسی  آراء سروش  بر  مؤثر  تاریخشناختیِ  دینی،  معرفت  از  دین  تفکیک  ازجمله  تحولشود؛  و  فهم، مندی  پذیری 
فهمفرضپیش فرآیند  در  انسانی  فاعل  مدخلیت  و  بشری  معرفت  خطاپذیری  ادراک،  نظریه  .مندی  به سطح  تقریرها  یا  ها 

های مشخص سروش اختصاص دارد؛ یعنی نظریۀ قبض و بسط تئوریک شریعت، بسط تَجرِبۀ نبوی، رؤیاهای بندیصورت
. در این مرحله است که موضوع، مدعای مرکزی و جایگاه هر تقریر در قرآنرسولانه و مواضع متأخر وی دربارۀ قِرائَت قلبیِ  

 .شودسیر تحول اندیشۀ سروش روشن می
ها برای منشأ و ماهیّتِ آمدهای آن شوند؛ ازجمله پی آمدها نیز، نتایج تفسیری و کلامی هر نظریه بررسی میدر سطح پی

ها و روش رویارویی با ، اعجاز، صدق تاریخی گزارهقرآن، حجّیّت و مرجعیّتِ متن، نقش پیامبر در تکوّن وحی، زبان  قرآن
مندی فهم در مقامِ فرض مندی و پیش شود. برای نمونه، تاریخاین تفکیک مانع از خلط میان مبانی، مدعاها و نتایج می  .آیات

های نظری اند؛ و نتایجی مانند تغییر تلقی از زبان وحی  بندی مبنا قرار دارند؛ نظریۀ قبض و بسط یا رؤیاهای رسولانه صورت
خواب لزوم  پی  قرآنگزاری  یا  شُمارِ  میدر  جای  یکبراین  .گیرندآمدها  از  مقاله  گوناگون پایه  نظریاتِ  در  مبانی  تداومِ  سو 

 .دارددهد و از سوی دیگر، تفاوت موضوع، مدعا و لوازم هر مرحله را محفوظ میسروش را نشان می 
 ( سیر تحول تبیین وحی از قبض و بسط تا رؤیاهای رسولانه۳ـ۱

شده، باید گفت که در مرحلۀ نخست از تحولِ اکنون در مقامِ بازسازی این سیر تحولی و بر اساس چارچوب تحلیلی ارائه
به دین  میان  تمایز  بر  شریعت  تئوریک  بسط  و  قبض  نظریۀ  سروش،  بهدیدگاهِ  دینی  معرفت  و  الهی  حقیقتی  فهم مثابۀ  عنوان 

پذیری معرفت دینی ناشی از تأثیرپذیری آن از سایر معارف بشری دانسته  انسانی از آن استوار گردید. در این چارچوب، تحول
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که به متن دین نسبت داده شوند، به ساحت فهم تاریخی و  جای آن های احتمالی میان دین و علوم جدید، بهشود و تعارض می
 یابند.انسانی از دین ارجاع می

همه، نظریۀ قبض و بسط شناسی دین و چگونگی فهم متن مقدس است. بااینمسئلۀ اصلیِ سروش در این مرحله‘ معرفت
که چارچوبی مبنایی برای انتقال کانون بحث از فهم دین به تبیین خودِ وحی فراهم شود، بلصرفاً به نتایج تفسیری محدود نمی

مثابۀ مندیِ معرفت دینی و مدخلیّتِ فاعل انسانی در فرآیند فهم‘ به مندیِ فهم، تاریخفرضآورد؛ زیرا در این نظریه، پیشمی
تَجرِبۀ وحی سرایت می هایی طرح می مؤلفه تبیین  به سطحِ  از سطحِ فهم دین  این کنند. ازاینشوند که در مراحل بعد،  رو در 

مرحله هنوز ماهیّتِ خودِ وحی مسئلۀ کانونیِ بحث نیست؛ اما در ضمن همین بحث است که مبانیِ لازم برای چنین انتقالی 
 گیرد. شکل می 

گیرد« است که ها و ساختارهای معرفتی انسان شکل می فرضکه »فهم دینی همواره در بستر پیشتنها پس از پذیرش این
پدید می پرسش  نبوی چهاین  تَجرِبۀ  که خودِ  نبوی آید  تَجرِبۀ  بسط  نظریۀ  برای  را  زمینه  پرسش،  تبیین شود. همین  باید  گونه 

سان  کند و وحی را بهکند. در این مرحله، سروش تمرکز خود را از نحوۀ فهم دین به خودِ تَجرِبۀ وحیانی منتقل می فراهم می 
بندی آن از شخصیت، زبان، ای که صورتیابد؛ تَجرِبهتحقق می  )ص(بیند که در افق وجود انسانی پیامبرای مُتَعالی میتَجرِبه

 پذیرد.تأثیر می )ص(فرهنگ و افق تاریخی پیامبر
ها در سطحی دیگر دانست؛ که امتداد آنتوان نه گسست از مباحث پیشین، بلرا می  بسط تَجرِبۀ نبویاز این منظر، نظریۀ  

بار در نسبت با خودِ تَجرِبۀ وحیانی و  مندی و مدخلیت فاعل انسانی، اینمندی فهم، تاریخفرضسطحی که در آن‘ مسئلۀ پیش
صورت در  پیامبر  پی نقش  آن  میبندی  بدینگیری  آنشود.  در ترتیب،  بود،  شده  مطرح  دین  فهم  دربارۀ  بسط  و  قبض  در  چه 

 یابد. جا به نحوِ آشکارتری به تبیین منشأ و صورت وحی گسترش میاین
از آیات و گزارش  های قرآنی این مسیر در نظریۀ رؤیاهای رسولانه، به تغییر در مدل تبیین وحی و نحوۀ فهم زبانِ برخی 

کم بخشی از ساحَتِ وحی و بیانِ قرآنی را با الگوی رؤیا توضیح دهد و بر  کوشد دستانجامد. در این نظریه، سروش میمی
قلم  این  در  است که  متنِ  آن  ازاین  قرآنرو،  تعبیر است.  نیازمندِ  و  نُمادین  بی واجد ساختاری تصویری،  آن  فهمِ  به رو،  توجه 

شود و مسئلۀ وحی دیگر فقط تر میمنطق رؤیا و تعبیرِ رؤیا کامل نخواهد بود. در این مرحله، جنبۀ انسانی تَجرِبۀ نبوی برجسته
 شود. که به نحوۀ تکوین و بازنُماییِ تَجرِبه در زبان نیز کشیده می ماند؛ بل شناختی باقی نمیدر سطح معرفت

نباید بیبااین که در برخی تقریرهای متأخرِ سروش نیز توجه به محدودۀ شمول آن فهم کرد؛ زیرا چُنان حال، این نظریه را 
ها، محدودتر از آن  کم در برخی بازخوانیمناقشه است و دامنۀ آن، دست محل   قرآنآشکارتر شده، تعمیمِ الگوی رؤیا به همۀ  

برداشت در  که  است  می چیزی  پنداشته  نخستین  همهای  با شد.  است  کوشیده  سروش  متأخر،  تقریرهای  برخی  در  چنین، 
تری بودنِ همۀ متن فاصله بگیرد و دامنۀ نظریه را با احتیاطِ بیشانگاریِ رؤیایی، از مطلققرآنتعابیری نزدیک به قِرائَت قلبیِ  

 بندی کند.صورت
که بیانگرِ سه نظریۀ پایه سیر اندیشۀ سروش از قبض و بسط تا بسط تَجرِبۀ نبوی و سپس رؤیاهای رسولانه، بیش از آنبراین
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دهندۀ بسطِ تدریجی یک مسئله است: نسبتِ امر الهی و فاعلیّتِ انسانی در فهم، بیان و تفسیر دین. البته  ارتباط باشد، نشان بی
به فرآیندی،  بازسازیِ  تقریرهای دستمعنای یکاین  باید میان  بازسازی  این  برپایۀ  انگاریِ کامل همۀ مواضع سروش نیست. 

متقدم و متأخر او تمایز نهاد و این مواضع را ضمن برخورداری از پیوند درونی، از حیث دامنۀ مدعا و مدل تبیین نیز، دچار 
بندی تَجرِبۀ ای بعد به بحث از نقشِ پیامبر در صورتپذیری فهم دینی، در مرحلهتحول انگاشت. از این منظر، بحث از تحول

 یابد. رسد و سپس در برخی تقریرها به چگونگی فهمِ زبان، تصویر و رمز در بخشی از بیانِ قرآنی امتداد می وحیانی می 
 داری مندی فهم و دین فرض ( پیش4ـ۱

شناختی و نکتۀ مقدماتیِ دیگری که باید به آن توجه داشت این است که فهم و تفسیر متن مقدس همواره بر مبانیِ معرفت
دهند. یک اصل مهم در منظومۀ فکری ای استوار است که چارچوب رویارویی با کلام وحی را سامان می هرمنوتیکیِ پیشینی 

نیز همین است که دست به مراد متن، بدونِ سروش  برای  پذیر نیست. ازهمیندینی، امکانهای برونفرضتنقیح پیشیابی  رو 
مثابۀ یک اصل مهم در چارچوب فکریِ وی  داری را بهمندی فهم و دینفرضفهم اندیشۀ سروش و تحول آن باید رابطۀ پیش

 ـ که وی در تبیین کنیم. باورِ سروش به سیالیتِ متنِ مقدس، لزوم تأویلِ آن و ضرورتِ تغییر در شیوۀ رویارویی با متن مقدس ـ
 شناختیِ همین اصل است.آمدهای روش ــ همگی پیرسدنهایت به آن می

در دین دین  قبولِ  اعتقادِ سروش  به به  مُستَنَد  و مقدماتی است )سروش،  پیش فرض داری محققانه‘  ...، قبض و بسطها 
(؛ به این معنا که پیش از قبول دین باید 117  /2،  حکمت و معیشتدینی اند )سروش،  ها همه برون فرض(. این پیش351

اعتناء  هایی قابلدرکِ خاصّی از انسان، زبان، جهان و... وجود داشته باشد تا وجود خدا، نبی و ضرورت التزام به دین به فرض 
 (. 279-278، تر از ایدئولوژی فربهدر ذهن انسان تبدیل شوند )سروش، 

نمونه  پیشوی  از  دین فرضهایی  بر  مقدم  بیان میهای  را  دینداری  در  مثلًا،  از کند.  درکیٖ  آدمی  نخستْ  محققانه،  داریِ 
(؛ 352،  قبض و بسطگیرد )سروش،  چنین انسانی برمیانسانِ محتاج به دین دارد و سپس دین را هم برای رفع نیازهای یک

اندیشه  دینی،  عَیاتِ  مُدَّ بررسی  و  دیانت  به عرصۀ  ورود  از  قبل  مثلًا،  معنادارٰ مییا  را  دینی  نراقی، »لب  های  به:  )بنگرید  داند 
(. این 352،  قبض و بسط( و پیش از فرض وجودِ خدا نیز، به نظم و علیتی در جهان قائل است )سروش،  452لباب...«،  

مینمونه نشان  پیشها  سروش،  منظر  از  که  روانفرض دهند  مقدمات  صرفاً  مبانیِ  ها  نیستند؛  آموزشی  یا  شناختی 
 کنند. شناختیِ پیشینی اند که امکان ورود به دین و فهم آن را فراهم می معرفت

(؛ 281،  قبض و بسطهای قبول دین در فهم کتاب و سنت نیز حاضر و مؤثر اند )سروش،  فرض از دیدگاه سروش‘ پیش
پیشنحویبه اساسِ  بر  از شریعت همیشه  فهم  قبولِ دین )همان،  فرض که  و هم352-351های  مبانی )همان، (  آن  با  آهنگ 

کند که مبادا شریعت را چنان بفهمد که مبانی قبول دین را مخدوش کند گیرد. محقق نیز همواره ملاحظه می( صورت می369
(. برای نمونه، اگر در اثبات وجودِ خدا از اصل علّیّت بهره گرفته باشد، مُحال است دین را چُنان بفهمد که گویی 281)همان،  

در جهان علّیّتی نیست؛ یا اگر در اثبات صانع از نظم عالم مدد گرفته باشد، امکان ندارد مضمون و مُفادِ وحی را مخالف علم  
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 (. 291-290بداند )همان، 
-301،  بسط تجربۀ نبوی( و مقدم بر فهم دین )سروش،  84...،  اوصافوی مدعی است که در مقام تحقیق )سروش،  

؛ نیز، 304-303هایِ مستقل از دین داشت )همان،  فرضو دیگر پیش  قرآن(، باید آرائی خاص و منقّح در باب زبان  302
...،  هاصراطپذیر نخواهد شد )سروش،  این مبانی هیچ فهمی از کتاب و سنت امکان (؛ وگرنه بی 113،  آیینبنگرید به: دباغ،  

(، 507،  487،  58،  قبض و بسطفرض ممکن نیست )سروش،  شود که گرچه فهم دین بدون پیش(. البته وی متذکر می 2
)همان،   نیست  مقبول  هم  فرضی  پیش  هر  اولًا،  فهم305ولی  صرفاً  ثانیاً،  تنقیح(؛  و  درست  مقدمات  به  مستند  شده  های 

 (. 190نشده ناصواب خواهند بود )همان، های نادرست و تنقیحفرضهای مستند به پیشاعتماد اند و فهم قابل 
( و حضور و تأثیر آن بر فهم دین 354،  قبض و بسطفرض )سروش،  گونه، از دیدِ او درهرحال از اصل وجود پیش این

مدارا ها گزیری نیست )سروش،  فرض( و ضرورتِ تلائم و تناسب درک دینی با پیش 388،  قصۀ ارباب معرفت)سروش،  

بودن زبانِ دین‘ موجبِ استخراج معارفِ فلسفی یا علمی یا عرفانی فرضِ عالمانه(. برای نمونه، اختیارِ پیش302،  و مدیریت
قبض بودنِ زبانِ دین‘ فهم معارف دقیق دینی ممکن نخواهد بود )سروش،  که با فرضِ عامیانهآنشود؛ حال از کتاب و سنت می 

 (. 289 ،و بسط

 شناختی و هرمنوتیکی فهم دین. مبانی معرفت 2
اموری حاشیهفرض چه گفته شد، در تقریرِ سروش، پیشبرپایۀ آن ای یا عَرَضی در فرآیندِ فهم نیستند؛ بخشی از ها صرفاً 

آیند. همین تلقی‘ یکی از مبانیِ مُوَلّدیٖ است که در مراحلِ بعد، هم در تبیینِ نسبتِ دین و شمار میشرایطِ امکانِ فهم دین به 
زبانِ   و  نبوی  تَجرِبۀ  فهم  در  و هم  دینی  تعیینقرآنمعرفتِ  نقشی  می،  پیدا  ازاینکننده  اندیشۀ کند.  فرآیندیِ  بازسازی  در  رو 

فهمفرض پیشسروش،   به  مندی  که  است  مُوَلّدیٖ  مبنای  نیست؛  هرمنوتیکی  اصل  یک  بسط، صرفاً  و  قبض  نظریۀ  در  ترتیب 
 کند.های متأخرِ وی را فراهم می یابد و زمینۀ پیداییِ نظریهتبیین تَجرِبۀ نبوی و سپس تحلیل زبان و ماهیّتِ وحی امتداد می

 مثابۀ کلام خدا به  قرآنبندی اول: ( صورت ۱ـ۲
های ترتیب با تلقی بندی متمایز سخن گفته است که به ، از سه صورتقرآنسروش، در تقریرهای مختلف خود از وحی و  

متن   و  پیامبر  خدا،  نسبت  از  اند:  هم  قرآنمتفاوتی  خدا،  به  قرآنراه  کلام  و  به  قرآنمثابۀ  محمد،  کلام  مثابۀ به  قرآنمثابۀ 
م بر فهمِ دین قرار داد؛ بلفرض ها را نباید در عَرْضِ پیشرِوایتِ رؤیاهای رسولانه. این تلقی ها را تقریرهای که باید آنهای مُقَدَّ

مندیِ معرفت دینی و مدخلیّتِ فاعلِ  مندیِ فهم، تاریخفرضچون پیشهمتری ــنظریِ مُتَفاوتیٖ دانست که برپایۀ مبانیِ عمیق
منزلۀ را باید به  بندیصورتاند. بنابراین در منطقِ بازسازی فرآیندی، این سه  ــ در تحقق و تفسیرِ امر دینی شکل گرفته انسانی 

از   که  گامی  کرد:  فهم  مولد  مبنای  یک  امتدادِ  در  گام  متنسه  فهم  در  فاعل  می  تأثیر  به  آغاز  سپس  در شود،  فاعل  تأثیر 
 گردد.از زبان بیداری به زبان خواب منتهی می  تغییر در ماهیت زبان متنرسد و در نهایت، به می بندی متنصورت
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پیش این  با  که  سروش  را قرآنفرض  دین  پنجم(،  سؤال  به  پاسخ  رؤیا«،  »رویاروی  )سروش،  است  خدا  مستقیمِ  کلام   ‘
نَبی )سروش،   بر  نازل  فروع  و  اصول  ارکان،  می 30،  از شریعتیمجموعۀ  دین  اولیاءِ  و  پیامبر  قطعیِ  و سنت  سیره  و  داند (، 

شهریاری)سروش،   می 325...،  آیین  دینی  معرفت  نیز  را  سنت  و  کتاب  فهم  نیز،  »دین (.  )سروش،  داری خوانَد 
پذیرد؛ ها را میکند؛ ولی پیوند میان آن ها را نفی میبودن آن(. او با تفکیکِ دین از معرفت دینی‘ یکی196اندیش«،  تَجرِبت

 (. 148، تر از ایدئولوژیفربهکه فهم از دین است )سروش، گونه که معرفت دینی، خودِ دین نیست؛ بلاینبه
  معرفت دینیو    فهمشود و میدانِ مدخلیّتِ انسان اساساً به ساحتِ  در مقام ثُبوتْ الهی فرض می   متنِ وحیدر این تقریر‘  

کند. شناختیِ ستون فقرات را برای نظریۀ قبض و بسط ایفاء میرو تمایز دین/معرفت دینی، نقشِ روش ماند. ازاینمحدود می 
که فهم مضبوط و روشمندیٖ  ای، بلشود فهم، نه فهمِ هر ناپختۀ از راه رسیدۀ ناآزمودهکند که وقتی گفته میالبته وی تأکید می 

 (.361/ 1، حکمت و معیشتآمده باشد )سروش، دست که با تدبر و خضوع نسبت به موازین و رجوع به منابع راستین به
مرتبط است )بنگرید    قرآنبودن  خدافرض کلامِ کند که با پیشسروش احکام متفاوتی را برای دین و معرفت دینی بیان می

به: سروش، »رویاروی رؤیا«، پاسخ به سؤال پنجم(. یک تفاوت دین و معرفت دینی از دید او همین است که دینِ وحیانی، 
(؛ اما فهم از دین، محصول کاوش و تأمل انسان است 31،  12،  از شریعتیالهی و ساخته و فرستادۀ خداوند است )سروش،  

تر از فربه(. وی بر همین پایه معتقد است که فهمِ دین‘ معرفتی بشری است )سروش،  318،  بسط تجربۀ نبوی)سروش،  

(؛ به این معنا که کمال و نُقصانی که در وجود انسان هست، مطامع و ملاحظاتِ صواب و ناصوابی که در  148،  ایدئولوژی
 (.111-107، قبض و بسطاو است و حتی محدودیتی که در قوۀ عاقله دارد همگی در فهم او از دین تأثیرگذار اند )سروش، 

(. 53-52،  قبض و بسطتفاوتِ دیگر از این قبیل آن است که دین‘ آسمانی، ولی معرفتِ دینی‘ زمینی است )سروش،  
(. فرق دیگر آن است که دین کامل است )همان، 319،  بسط تجربۀ نبوییعنی هیچ فهمی از دین مقدس نیست )سروش،  

آن304 که خدا همۀ  معنا  این  به  است )سروش،  (؛  فرستاده  بوده،  بشر لازم  برای هدایت  را که  (.  206،  قبض و بسطچه 
)سروش،   است  ناقص  اما  دینی  نبویمعرفت  تجربۀ  افزون 148،  بسط  )سروش،  (.  است  ثابت  دین  ،  از شریعتیبراین، 

اند و به دست ما رسیده است ثابت اند و کسی حق چه پیشوایان دینی گفته فرموده است و آن   قرآنچه خدا در  (؛ یعنی آن30
آن  بر  چیزی  آن ندارد  از  یا  بیفزاید  )سروش،  ها  بکاهد  ازآن503،  قبض و بسطها  متغیر (.  اما  سنت  و  کتاب  از  فهم  سو، 

 (. 304، بسط تجربۀ نبوی( و متحول است )سروش، 86)همان، 
(؛ اما معرفت دینی، 304،  بسط تجربۀ نبویها باید افزود که دین واجد اختلاف و تناقض نیست )سروش،  به این تفاوت

حق و باطل نیست و حقِّ خالص است ای از  دین آمیخته(. نیز،  502،  قبض و بسط،  حاوی تعارض و تناقض است )سروش 
 (. 220، مدارا و مدیریت(؛ ولی معرفتِ دینی مخلوطی از حق و باطل است )سروش، 221، تفرج صنع)سروش، 
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 )ص( مثابۀ کلام محمدبه  قرآنبندی دوم:  ( صورت۲ـ۲
میبه خلاصه  پیش طور  این  با  و  دینی  معرفت  از  دین  تفکیک  ضمن  گفت سروش  که  توان  است،   قرآنفرض  خدا  کلام 

تناقض و خطا است )سروش،  مدعی می  از هرگونه  امری قدسی، کامل، ثابت و عاری  و  الهی دارد  قبض و شود دین منشأ 

همه (؛ ولی فهم از دین، معرفتی انسانی است؛ به این معنا که منشأ بشری دارد و همین بشریت باعث شده تا این248،  بسط
)همان،   گردد  متحول  و  متغیر  امری  و  شود  وارد  دینی  معرفت  در  تعارض  و  نقصان  و  صواب  و  تقریر‘  249خطا  این  در   .)

کند. این گزاره‘ نقطۀ گذارِ مانَد و به مرحلۀ تکوین متن سرایت نمیمدخلیّتِ فاعلِ انسانی هنوز در سطحِ فهم متن باقی می
‘ بشری و خطاپذیر است، پرسش بعدی در سیرِ فرآیندیِ اندیشۀ سروش این  فهمبندی دوم است: اگر  شناختی به صورتروش 

 های فاعل انسانی پیوند بخورد یا نه. ها و محدودیتنحوی از اَنحاء با ظرفیتتواند بهنیز می صورت متناست که آیا 
کلام محمد است، آن را محصول تَجرِبۀ پیامبر )سروش، »زهی قرآن  فرض که  در پاسخ به این سؤال، سروش با این پیش

( و 24-19،  بسط تجربۀ نبوییابندۀ درونی و بیرونی پیامبر )سروش،  (، و دین را نیز همان تَجارِبِ تکامل 14مراتب...«،  
تدریجیهم تجارِبِ  تاریخیِ  بسط  میچنین  پیامبرانه  بهالحصول  پیام،  روح  حفظ  با  که  با داند  متناسب  و  تدریجی  صورت 

انسان  واقعی  وضع  به  پاسخ  در  و  تاریخی  »دینشرایط  )سروش،  گرفت  شکل  معرفتها  این  166اندیش«،  داری  با  وی   .)
بهپیش یا  وحی  همان  انبیاء‘  نبوّت  گوهر  و  قوام  است  معتقد  »دین  فرض  )سروش،  است  دینی  تَجرِبۀ  امروز  داری اصطلاح 

 (. 20کرانگی...«، ؛ سروش، »بی201اندیش«، تَجرِبت
می  متذکر  وی  ت البته،  نُبُوَّ موجب  شهادت‘  عالمِ  پردۀ  پس  کشف  یا  مَلَک  دیدن  صرف  و  دینی  تَجرِبۀ  نفسِ  که  شود 

مدارا های متعارف عارفان وجود ندارد )سروش،  که در پیامبری‘ عنصری از مأموریت مندرج است که در تَجرِبهشود؛ بل نمی

مدیریت تاریخ207،  و  مرحله  این  در  باقی  (.  مفسران  دینیِ  معرفت  سطح  در  فقط  دیگر  انسانی  فاعل  مدخلیت  و  مندی 
بل نمی می ماند؛  نزدیک  نیز  تَجرِبه  از  برآمده  متنِ  به  پیشکه  مبنای  دیگر،  تعبیر  به  این فرضشود؛  در  فهم،  به مندی  جا 

 خورد. بندیِ وحی پیوند می صورت

به  از وحی  به: سروش، »تفسیر...«،  تلقیِ سروش  )بنگرید  پیامبر  دینی  تَجرِبۀ  به آن 4عنوان  توابعی دارد که وی  بند  ها پای ( 
تر کرد تر و کامل تر، قوی تر، غنی تدریج افزون توان آن را به ای این است که می است. ازجملۀ آن لوازم این است که لازمۀ هر تَجرِبه 

بار بر پیامبر نازل  طور نبود که فقط یک گوید وحی این (. سروش در توضیح این معنا می 13-10،  بسط تجربۀ نبوی )سروش،  
 (.206، قمار عاشقانه بارید )سروش،  (: بارانِ رحمتِ وحی مداوم بر او می 166اندیش«،  داری معرفت شود )سروش، »دین 

 قرآنکه در  شد؛ چُنان تر میتدریج، عالِمگردید و پیامبر هم بهرو، به باور سروش، تَجرِبۀ پیامبرانه مُرَتَّب تکرار میازهمین
تمام و کامل به تو رسد تعجیل در تلاوت و تعلیم آن مکن و دائم   قرآنکه وحی  شود که تو ای رسول پیش از آنهم گفته می

نتر میتنها با دریافت وحی عالم(. پیامبر نه114بگو: پروردگارا بر علم من بیفزای )طه/  بشد که مُتَیَقِّ کلام تر و در یکتر، مُجَرَّ
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 (. 18، آیین؛ نیز، بنگرید به: دباغ، 13-11، 10، بسط تجربۀ نبویگردید )سروش، پیامبرتر نیز می 
می نظر  در  سطح  دو  در  را  اسلام  پیامبر  تَجارِبِ  )سروش،  سروش  درونی  تجارب  و  بیرونی  تجارب  بسط تجربۀ گیرد: 

در تَجرِبۀ بیرونی مدینه ساخت، مدیریت کرد، به جنگ رفت، با دشمنان درافتاد،   )ص((. وی معتقد است که پیامبر24،  نبوی
الهام و معراج و مراقبه و تفکر داشت. نیز، به مرورزمان و در بستر  دوستان را پروراند...؛ در تَجرِبۀ درونی هم وحی و رؤیا و 

ب  (. 4تر شد )سروش، »طوطی...«، بخش تر و دینش نیز کامل تاریخ، در هر دو تَجرِبه مُجَرَّ
آمد را به این است. سروش این پی قرآنبودن و خطاپذیری عنوان تَجرِبۀ دینی، بشری آمدهای تلقیِ وحی به یکی دیگر از پی

صورت است )سروش، کند معنا و مضمون وحی است که امری بیچه پیامبر از خدا دریافت میدهد که آنگونه توضیح می
(.  164،  تر از ایدئولوژیفربهها است )سروش،  (؛ به این معنا که وراء کَلِمات و بالاتر از فهم انسان 4»بشر و بشیر«، بخش  
(، به 37ناپذیر را تا آستانۀ خانۀ اَذهانِ مردم بیاوَرَد )سروش، »گفتن...«، پاراگراف  رس که این امرِ دستپیامبر نیز به جهت این

(؛ یعنی آن نامحدود را  53، 49، 36های  صورتی«، مبحثبخشد )سروش، »صورتی بر بیصورت‘ صورت میآن مضمونِ بی 
 (. 30کند )سروش، »گفتن«، پاراگراف محدود می 

( و متناسبِ محیط جغرافیا 103،  بسط تجربۀ نبویداند )سروش،  صورت را به زبانی که خود میچنین این معانیِ بیهم
آن زندگی می با دانش و معرفتی که خود در اختیار دارد منتقل می32،  از شریعتیکند )سروش،  و فرهنگی که در  و  کند  ( 

( راوی...  »محمد  پاراگراف  5)سروش،  محدودیت3(«،  تمام  با  پیامبر  شخصیتِ  تِ  مَدخَلِیَّ عینِ  سروش  دید  از  این  های (. 
تألیف   در  او  مراتب«،    قرآنبشریِ  »زهی  )سروش،  به14-13،  2-1است  در این(.  که  انسانی  فاعلِ  تِ  مَدخَلِیَّ ترتیب 

یابد. همین‘ منطقِ درونیِ گذار بخشیِ متن ارتقاء می جا به سطح تألیف/صورتبندیِ نخست در حدِّ فهمِ متن بود، اینصورت
 کند.از نظریۀ قبض و بسط به تبیینِ تَجرِبۀ نبوی را تقویت می

می  میدرواقع  بشری  صددرصد  و  الهی  صددرصد  را  وحی  سروش  گفت  معنای توان  و  مضمون  که  نحو  این  به  داند؛ 
دیگر، مضمونِ تَجرِبۀ وحی‘ قدسی  عبارت(. به4صورت از خدا، و صورت از پیامبر است )سروش، »بشر و بشیر«، بخش  بی

...«، بخش )ص(صورتِ تَجرِبۀ وحی‘ محمدی و بشری است )سروش، »محمددهی به مضمونِ بی و الهی است؛ ولی صورت 
)سروش 1 دارد  د  یَّ مُؤَ شخصیتیٖ  که  محمدیٖ  البته،  بسط...«،  (؛  »کلام 10  ،  »بسطِ  )سروش،  است  شده  یکی  خدا  با  و   )

اندازۀ شود که اتحاد معنویِ پیامبر با خدا به معنای خداشدنِ پیامبر نیست: این اتحاد به همه وی متذکر می (. بااین1محمد«،  
 جا(.اندازۀ خدا )همان است؛ نه به  )ص(بشریتِ محمد

می این الهی  را  او  با خدا کلام  پیامبر  قربِ  بی14-13،  بسطکند )سروش،  گونه  ذرهآن(؛  بشری که  از  بکاهد. ای  آن  بودنِ 
که مضمونِ (. نیز، بااین14-13رو سخنِ پیامبر درخورِ علم پیامبر است نه در خور علم خدا )سروش، »زهی مراتب«،  ازاین

که تألیف   قرآن«، فصل ج(،  2زاده، »بشیر و نذیرصورتِ تَجرِبۀ وحی‘ الهی و حق خالص است )بنگرید به: عبدالرحیمبی
مراتب«،   »زهی  )سروش،  بود  خواهد  خطاپذیر  و  بشری  متنیٖ  است،  ناقص  و  محدود  دانشی  با  اُلوهی  در 14،  2انسانیٖ   .)
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بندیِ وحی و متن هم نقشِ رود و در خودِ صورتبودنِ فهم‘ به سطحی فراتر می مندی و بشری فرضجا همان مبنای پیشاین
دیگر صرفاً نتیجۀ  قرآن آمد به نظریه است: خطاپذیری کند. این نقطه دقیقاً محلِ تبدیل پیفاعلیّتِ انسانیِ پیامبر را برجسته می

 شود. اش نسبت داده می که به خودِ متن و سازوکار پدیدآمدنخطاپذیری مفسر نیست؛ بل 
بن از  خروج  راه  وحی،  باب  در  دعوی  این  سروش  نظرِ  و  از  علم  تعارض  می  قرآنبستِ  نشان  »زهی را  )سروش،  دهد 

تألیف انسانی بدیع و رفیع، اما محدود    قرآن(. از این منظر،  6...«، بخش  هراسی ؛ نیز، بنگرید به: دباغ، »اسلام2-1مراتب«،  
ف در تألیف جاری خواهد شد )سروش، »زهی مراتب«،  رو (. ازهمین14است و محدودیت‘ زایندۀ نقصان است و نقصانِ مُؤلِّ

نقصان  در  ورود  علمی  )همان  قرآنهایِ  ندارد  شگفتی  هیچ  یافتهجای  با  آیات  برخی  ظواهرِ  ناسازگاریِ  قبول  از  و  های جا( 
رُبوبیِ 5علمی بشر گریزی نیست )سروش، »بشر و بشیر«، بخش   اسرارِ  به  بینشِ ملکوتی و علم  (؛ چون اگر دانش دینی و 

تر نبوده )سروش، »کلام  عصرش بیشها از دانشِ مردم همپیامبر را استثناء کنیم، دانشِ وی دربارۀ زمین، کیهان و ژنتیکِ انسان
 ( و دانشی را که امروزه در اختیار بشر هست نداشته است.2محمد«، 

تِ او وارد نمیکند که این امر خدشهالبته وی تأکید می   کند؛ چون او پیغمبر بود، نه یک دانشمند )سروش، »کلام ای به نُبُوَّ
داند که در رِسالتِ پیامبر و پیامِ براین آیات مربوط به علومِ طبیعی و تَجرِبی را هم از جنس عَرَضِیّاتی می(. وی افزون 2محمد«، 

تی ندارند )سروش،   گذرد و ها میگیری از آنرو با آسان (. وی ازهمین95-93،  65،  بسط تجربۀ نبویبنیادینِ دین مَدخَلِیَّ
فات و تأویلاتِ نالازم، عِلاوه  فرض را  کم این پیشفرضِ ورود این آیات با دانشِ محدود پیامبر، دستبر پیشبرای رهایی از تَکَلُّ

(.  5عامّۀ قومِ عرب سخن گفته است )سروش، »بشر و بشیر«، بخش    در این مواضع به زبانِ فرهنگِ   قرآنپسندد که  نیز می
شود های قرآنی نیز وارد می که در ساحتِ تولید گزاره مندی و مدخلیّتِ زبان/فرهنگ نه فقط در ساحتِ فهم، بل سان تاریخبدین

 گردد.ای میان متن و زمینۀ تاریخی آن برقرار میگُذَر، نسبت تازه و از این رَهْ 
 مثابۀ رؤیاهای رسولانهبه  قرآنبندی سوم: ( صورت ۳ـ۲

پیش توضیحِ  مقام  در  کلامِ سروش  کلامیقرآنمحمدبودنِ  فرضِ  را  وحیانی  تَجرِبۀ  میـ،  »زهی سمعی  )سروش،  داند 
 گوید:(. او می3مراتب«، 

هایی را  ها و فرمان آید و در گوش و دل او پیام بیند که گویی کسی نزد او می در این تَجرِبه پیامبر چُنین می
کند و آن پیامبر چندان به آن فرمان و آن  ها به آدمیان می خواند و او را مکلف و موظف به ابلاغ آن پیام می

و دلیری میسخن یقین می چُنان در خود احساس اطمینان  و  آماده میآورد  شود در مقابل همۀ کند که 
 (.3، بسطتنه بایستد و وظیفۀ خود را بگزارد )سروش، ها یکها و دشمنی ها و حمله ها و تنگیتلخی 
( و در 5داند )سروش، »رویاروی رؤیا«، پاسخ به سؤال  فرض مهم میرا یک پیش  قرآنبودنِ زبانِ  وی از دیگرسو رؤیایی

نه مقام توضیح می پیامبر  تَجرِبۀ وحیانی  بصری است )سروش، »محمد راوی... ـکه رؤیایی سمعی، بل ـفقط کلامیافزاید که 
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پاراگراف  5) می5(«،  او  آغازین(.  بخش  نظریه...«،  رد  »در  پور،  حق  به:  بنگرید  نیز،  پاره ؛  از  افزاید  چُنان  آن  قرآنهایی 
 (. 3بهترین تعبیرِ آن است )سروش، »زهی مراتب«، )ص( بودنِ تَجرِبۀ وحیانیِ محمدبصری ـتصویری است که سمعی 

ها را رؤیت و روایت کرده است که شاهدِ مناظری بوده که او آن به زعم وی، گویی در مواردی پیامبر نه مستمعِ مطالبی، بل 
که حقیقتِ جهتِ این(. سروش به3تا    1(...«، بخش  4؛ سروش، »محمد راوی... )3(«، بخش  ۲)سروش، »محمد راوی... )

داده است ها در رؤیا رخ ها و مُشاهَده شود که این نَظارهتر نُماید مدعی می یافتنی را آشکارتر و دست  )ص(تَجرِبۀ پیامبرانۀ محمد
مراتب«،   »زهی  دیدنی 17،  4)سروش،  از  کنده  آ او  دید  از  که  رؤیاهایی  شنیدنی (؛  و  مقاله...«، ها  »نقد  )سروش،  است  ها 

 (. 2بخش 
تَجرِبه بازتاب  آیات که  از  از منظر سروش، در آن دسته  به بنابراین،  نباید  اند زبانِ متن را  پیامبر  تمامی معادل های رؤیایی 

بندیِ سوم، (. در این صورت6که زبان‘ زبانِ خواب و رؤیا است )همان،  (؛ بل4زبان بیداری گرفت )سروش، »زهی مراتب«،  
که این است گونه پدید آمده، بلشود. مسئله دیگر فقط این نیست که متن چهکانونِ تغییر از مؤلف/پیامبر به زبانِ متن منتقل می

گزاری را از تفسیر/تأویل به سمت خواب   قرآنای تولید شده است. همین‘ روش فهم  که متن از آغاز در چه نظام زبانی/نشانه
 دهد. سوق می 

تقریر، دست این  برپایۀ  از  سروش  اسلام  قرآنکم بخشی  پیامبر  رِوایتِ رؤیاهای  داند. رمزآلود می   اینامهخواب و  )ص(  را 
به    قرآنکند که زبانِ  رو تصریح می ازهمین و دُچارشدن  مُهلِک،  بیداری گرفتن‘ خطایی   گزارانه مغالطۀ خوابرا معادلِ زبانِ 

برهمین وی  خواباست.  مغالطۀ  به  نیز  مفسران  عمومِ  تفسیرِ  که  است   معتقد  »محمد«، پایه  )سروش،  است  آلوده  گزارانه 
طباطبـ2 تفسیر  دربارۀ  مثلًا  او  اشارۀ  ب(.  از  رانده  قرآنایی  و  شیاطین  سمع  استراق  شهابشدن به  با  آسمانی شان  های 

علم 10)صافات/   و  معقول  معنای  تا  است  افتاده  تکلف  به  طباطبایی  که  است  معتقد  ازیک (  دهد:  ارائه  آن  از  طرف پسندی 
از و  گرفته،  آن  متعارف  و  فیزیکی  معنای  به  را  غیرمادی شهاب  را  شیاطین  خویش،  متافیزیکی  مقبولات  به  توسل  با  سویی 

میمی تنگنا  این  در  سپس  و  چهشمارد  طبیعی  شهاب  که  می افتد  را  ماوراءطبیعی  شیطانِ  »محمد«، گونه  )سروش،  سوزانَد 
 پاراگراف آخر(. 

می  یادآور  میسروش  متمایل  این  به  دَرنِهایَت  طباطبایی  که  بهشود  باید  لاجَرَم  را  یادشده  آیۀ  که  نمود؛  شود  تأویل  نحوی 
آسمان تأویلی   از وضعِ  بشر  که  مُشاهَداتی  و  امروزین  علومِ  با  البته مخالف  بشیر«، که  و  »بشر  )سروش،  باشد  نبوده  دارد  ها 
(. سروش معتقد است اگر طباطبایی 197/  17،  المیزان، بنگرید به: طباطبایی،  باره؛ نیز، برای عبارت طباطبایی دراین5بخش  

هِ این نکته بود که رَمْیِ شیاطین رؤیایی است که پیامبر دیده، به دنبالِ کشفِ  پرداخت و بهگزاری می جای تأویل به خواب مُتَوجِّ
ببیند که شهابیٖ در تعقیب این معنا می آن دوران در خواب  فرهنگِ  تاریخ و جغرافیای حجاز و در دل  اگر کسی در  رفت که 

این نه  چیست؛  تعبیرش  است  »محمد«، دیویٖ  )سروش،  بفهمد  و  بخواند  بیداری  زبان  به  را  شیطان  هم  و  را  شهاب  هم  که 
 پاراگراف آخر(. 
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کنندۀ  روِ بیداری به معیارِ تعیینروِ خواب/قلمشود: قلم بندی سوم روشن میشناختیِ صورتآمَدِ روش جا به بعد، پَیاز این
مندیِ تشخیص آیاتِ رؤیایی و شیوۀ تعبیر‘ به یک مسئلۀ مرکزی گونه، بحثِ ضابطهگردد و ایننوعِ رویارویی با آیات تبدیل می
می بدل  نظریه  این  ارزیابی  فهم  در  برای  سروش  اعتقاد  به  بنابراین  پیشقرآنشود.  با  رؤیایی ‘  زبانِ  فرض  باید  قرآن  بودن 

گزاری و تعبیر صحیح رؤیاهای رمزآلود پیامبرانه و تبدیل و ترجمۀ زبان خواب به زبان ــ به خوابجای تفسیر و تأویل متن بهــ
 (.19، 14بیداری پرداخت )بنگرید به: سروش، »زهی مراتب«، 

رِواییِ متن ـهای علم و وحی، باید به ساختار رؤیاییو تعارض  قرآن برای نمونه، دربارۀ فهمِ تناقض و ناسازگاری میانِ آیات 
به  و  اهتمام ورزید )سروش، »محمد راوی... )اذعان کرد  تعبیر رؤیاهای رسولانه  به  تأویلات و تکلفات تفسیری  («، 4جای 

(. در این رؤیاهای رسولانه تناقض و تعارض ممکن و شدنی است؛ اما چنین تعارضاتی در بیداری ناشدنی و ناسازگار 4بخش 
 (. 27نوشت ؛ نیز، بنگرید به: اصفهانی، »تأملی...«، پی3(«، بخش  ۲نُماید )سروش، »محمد راوی... )می

 آمدهایِ تفسیریِ نگرشِ فوق ( پَی4ـ۲
پیاکنون می ــتوان  یادشده  مبانی  از  که  از صورتآمدهایی  هر یک  از  تفسیر  بندیو  نحوۀ  برای  پدید قرآنهای وحی  ــ 

جا باید نشان داده های وحی بازسازی شد. اکنون در اینبندی های پیشین مبانی و سپس صورتآید را بازشناخت. در بخشمی
 کنند.را اقتضاء می  قرآنای با متن ها در ساحت روش تفسیر‘ چه نوع رویاروییبندیشود که آن مبانی و صورت

مثابۀ کلام خدا بود. در این تقریر متن وحی در مقامِ ثُبُوت به  قرآنتر گفتیم که نخستین تقریر سروش از وحی نظریۀ  پیش
مانَد، و تمایز دین از معرفت دینی  شود، میدان مدخلیّتِ انسان اساساً به ساحت فهم و معرفت دینی محدود میالهی فرض می

آمدِ تفسیریِ این تقریر‘ پذیرشِ سیالیت، تأویل و  کند. اکنون باید بیفزاییم که پیای برای این نظریه ایفاء می نقش مبنایی و پایه
 اعتبارِ علوم بیرونی در فهمِ متن است.

گرایانه، سیال و حفّارانه خواهد بود. در این تقریر، چون  ، فهم دینی تأویل قرآن بودنِ  خدا فرضِ کلامِ به اعتقادِ سروش، با پیش 
الهی‘ صادق و حق فرض می  نه خطاپذیریِ متن، بل متنْ  فهمِ متن  شود، مسئلۀ اصلی  که چگونگی رفع تعارضاتِ ظاهری در 

کلامِ خدای عالِم و صادق است    قرآن توضیح است؛ به این شرح که چون  قابل   قرآن بودنِ  فرضِ الهی ‘ با پیش قرآن است. تأویلِ  
( و چون همان خدای عالِم و صادق خدای طبیعت 619-617،  قبض و بسط شود )سروش،  جز حق و صدق در آن یافت نمی 

چنین، (. هم 280توان به فهمی از شریعت رسید که با درک صحیح و عالِمانه از طبیعت ناسازگار باشد )همان،  نیز هست نمی 
 (.356دیگر متناقض باشند )همان،  توانند با یک گونِ آن نمی های گونا بودنِ کلام خدا، پاره فرضِ حق دلیل پیش به 

با با یک  قرآنورز در رویارویی با تعارضات ظاهریِ آیات  صورت شخصِ دیندراین  دیگر و با علومِ طبیعی، و در تلائم 
به پیش یا  کرد  خواهد  عوض  را  کتاب  از  خود  فهم  یا  ناسازگاری  رفع  برای  او  برد.  خواهد  تأویل  به  دست  خویش،  فرضِ 
(. پس تأویل در این چارچوب نه یک امرِ عَرَضی و اتفاقی  340-339،  ادببودنِ علومِ طبیعی فَتوا خواهد داد )سروش،  ظنی
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تِ واقع است.آمدِ روش که پیبل تِ متن و حَقّانِیَّ  شناختی و طبیعیِ جمع میان حَقّانِیَّ
می تأکید  نکته  این  بر  موجبِ البته سروش  تأویلات‘  و  تعارضات  کَثرَتِ  است؛ چراکه  اندک  موارد  برای  تأویل‘  که  ورزد 

که به دین، نسبت خواهند داد )سروش، سردیِ مؤمنان از دین خواهد شد؛ تا جایی که عیب را نه به فهمِ خود از دین، بلدل
آمیز و ناظر به حفظِ انسجامِ درونیِ دین و نسبتِ  حلّی محدود، احتیاط رو در تقریرِ نخست، تأویلْ راه (. ازاین152،  هاصراط

 ضابطۀ تفسیرهای دور از ظاهر.آن با جهانِ خارج است؛ نه مجوزی برای گسترشِ بی 

پیش  سروش،  اعتقاد  حقبه  )سروش،    قرآنبودن  فرضِ  آن  فهم  سیالیت  بسطموجب  و  462-461،  300،  قبض و   )
دلیلِ دخالت معارف بیرونیِ حق (. این نیز به616-615شود )همان،  های بیرونی می سطحیِ فهمِ دینی با فهم سازگاری و هم 

دلیلِ (. بنابراین فهم از دین به123...، اخلاق؛ سروش، 301دیگر است )همان، ها با یکدر فهم دینِ حق و سازگاری همۀ حق
به  و  واقع حقانیّتِ کلام خدا  سیّال نُماشرطِ  جُز  علوم سرنوشتی  داشت )سروش،  بودن  نخواهد  (.  300،  قبض و بسطشدن 

شود که حقیقت‘ واحد است و فهمِ دینی،  که از این مبنا ناشی میخیزد؛ بلگراییِ محض برنمیجا از نسبیسیالیت فهم در این
 های حقیقت، ناگزیر از تحول و بازتنظیم است.ماندن با دیگر ساحتآهنگبرای هم 

بودنِ کلام خدا، فهمِ  فرضِ حق ( و با پیش300،  قبض و بسطبودنِ علوم )سروش،  نُماشرطِ واقعسروش معتقد است به 
 ـ (. به زعمِ او این 510،  قبض و بسطــ خواهدبود )سروش،  اعم از تَجرِبی، فلسفی، عرفانی و...دین محتاجِ علومِ عصری ـ

کارگیری و دخالتِ معارفِ عصر در استخراجِ (، و به معنای به150،  مدارا و مدیریتشدنِ فهم دین )سروش،  همان عصری 
با دانشآهنگچنین هم (، و هم345،  59،  قبض و بسطمعانیِ شریعت )سروش،   فهمِ دینی  های مقبولِ عصر است  شدنِ 

 .(200، 54)همان، 
)همان،   یافت  تکامل خواهد  دینی هم  فهمِ  علوم،  تکاملِ  و  با رشد  بیش245درنتیجه،  حَظِّ  نیز  و  معارفِ (  و  علوم  از  تر 

فهمِ عمیق از شریعت خواهد شد )سروش،  عصر‘ موجبِ  بهتر  و  فهم 382-381،  قصۀ ارباب معرفتتر  تا جایی که  (؛ 
کارگیری علوم در این ترتیب، به(. بدین297...،  رازدانیدینیِ عالِم‘ عالمانه، و فهم دینیِ عامی‘ عامیانه خواهد بود )سروش،  

که جزئی از سازوکار تولید و تصحیح فهم دینی است؛ زیرا فهم دین در  تقریر، صرفاً یک ابزارِ کمکی برای تفسیر نیست؛ بل 
 شود.گیرد و دگرگون میتعاملِ پیوسته با شبکۀ معارف بشری شکل می 

رود و به نحوۀ پدیدآمدن متن هم بندی دوم بنگریم، دامنۀ مسئله از فهمِ متن فراتر می آمدها را در امتدادِ صورتاگر این پَی 
  قرآن یابد، تفسیرِ  بخشیِ مضمون وحیانی نقش فعال میکند؛ زیرا وقتی در نظریۀ کلامِ محمد‘ پیامبر در صورتسرایت می

نازلِ بی با متنِ  فقط  با متنی روبهرو نیست، بلواسطه روبهدیگر  از مَجرای زبان، فرهنگ، دانش و شخصیتِ که  رو است که 
های لفظی، به ، افزون بر دلالتقرآنآمد تفسیریِ مهم آن است که مفسر باید در خوانشِ  جا پی پیامبر عبور کرده است. در این
بودن و خطاپذیریِ متن در  ها نیز التفات داشته باشد؛ امری که راه را برای طرحِ بشری بندیِ گزاره سهمِ فاعلیّتِ پیامبر در صورت
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 گشاید.ها میبرخی ساحت
نه زبانِ بیداری   قرآندهد؛ زیرا اگر بخشی از  تر رخ میبندی سوم‘ دگرگونی در سطحی ژرفچنین در امتدادِ صورتهم

که اصلِ روشِ رویارویی  گیری از علومِ بیرونی نیست؛ بل که زبان رؤیا باشد، دیگر مسئله صِرفِ تأویلِ آیاتِ متعارض یا بهره بل
رود و  صورت مفسر از چارچوبِ تفسیر مُتَعارَف و حتی تأویلِ فلسفی/کلامی فراتر می کند. دراینبا متن در آن بخش تغییر می

خواب و  تعبیر  منطقِ  روبهبا  میگزاری  بهرو  یعنی  آنشود؛  رؤیا،  جای  رمزگانِ  باید  برسد  معنا  به  الفاظ  ظاهرِ  از  مستقیماً  که 
 نسبتِ تصویر و معنا، و امکان ترجمۀ زبانِ خواب به زبانِ بیداری را درنظربگیرد. 

آهنگیِ پذیریِ فهم در پرتوِ همآمدِ اصلی‘ سیّالیّت و تأویلتوان گفت که در تقریر نخستْ پیپایه از منظر تحلیلی میبراین
تقریر دومْ پی  بیرونی است، در  پیامبر در صورتآمدِ اصلی‘ برجستهدین و معارفِ  نقشِ  به وحی و طرحِ مسئلۀ  شدنِ  بخشی 

جاییِ کانونِ فهم از تفسیرِ مُتَعارَف به تعبیرِ رؤیایی در آمدِ اصلی‘ جابهبودن و خطاپذیریِ متن است، و در تقریر سومْ پَیبشری 
ها است: در مرحلۀ نخست‘ تحول بندی آمدها نیز دقیقاً تابع سیر مبانی و صورتبخشی از آیات است. به سخن دیگر، سیر پی 

کند؛ و در مرحلۀ سوم‘ زبانِ متن و درنتیجه روشِ فهمِ متن دهد؛ در مرحلۀ دوم‘ پرسش به تکوّنِ متنْ سرایت میدر فهم رخ می
 شود.دگرگون می

 آمدهای یادشده . نقد مبانی و پی 3
تبیین چالشاکنون می به  بنیادین دربارۀ نظریات مطرحها و پرسشتوانیم  و میزان شده در بخشهای  بپردازیم  های پیشین 

آمدهای تفسیری در تکوین ها با مبانی کلامی و اصولیِ شیعی را ارزیابی کنیم؛ باشد که معضلات معرفتی و پیسازگاری آن
 اندیشۀ سروش را بازشناسیم. 

 ( کلام خدا: ثَباتِ دین و تحول فهم۱ـ۳
عنوان بهــ و معرفتِ دینی ــعنوان حقیقتی الهی و ثابتبهدر چارچوب نظریۀ قبض و بسط تئوریک شریعت، میانِ دین ــ

رس چه در دستشود. بر اساس این دیدگاه، دین در مقام حقیقت الهی ثابت است؛ اما آن ــ تمایز نهاده میفهمی بشری از دین
رو معرفت شود. ازاینهای بشری از دین است که به اقتضاء شرایط معرفتی و تاریخی دچار تحول میگیرد، فهم انسان قرار می 

تلقی می انسانی  از دیگر معارف  و متأثر  تاریخی  امری  قرار  دینی  و درنتیجه همواره در معرض قبض و بسط و دگرگونی  شود 
شوند. این تلقی درصددِ تبیینِ ها و تفسیرهای دینی نیز دچار تغییر میهای بشری، برداشتدارد؛ به این معنا که با تحول دانش

(. در این تقریر،  60-55،  شریعت در آینۀ معرفتپویایی فهم دینی در بستر تحولات معرفتی بشر است )جوادی آملی،  
انسانی جمع می ادراک  مقام  در  فهم  تحولِ  با  واقع،  مقامِ  در  دین  ثَباتِ  آن است که  اصلیِ بحث  ازاینمبنای  رو مسئلۀ  شود. 

 رسی به آن در سطحِ معرفتِ دینی است.که تبیینِ نحوۀ دستاصلی نه انکار ثَباتِ دین، بل
پرسشبااین برداشتی  چنین  میحال  پدید  دینی  معرفتِ  اعتبارِ  و  ثَبات  میزانِ  دربارۀ  فهم هایی  اگر  دینی آورد.  های 

پیشبه تابع  دست فرضطورگسترده  باشند،  عصر  هر  معرفتیِ  شرایط  و  آموزه ها  از  پایدار  نسبتاً  تفسیری  به  با یابی  دینی  های 
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می مواجه  قِرائَتدشواری  است  ممکن  وضعیتی  چنین  در  کنار یکشود.  در  دین  از  متعددی  بیهای  گیرد،  شکل  که آندیگر 
رو کند و  تواند مرجعیت معرفتی دین را با ابهام روبهمعیار روشنی برای ترجیح یکی بر دیگری وجود داشته باشد؛ امری که می 

جا (. مسئله در این158-150،  شریعت در آینۀ معرفتگرایی در فهم دین را فراهم آورد )جوادی آملی،  زمینۀ نوعی نسبی 
کَثْرتِ فهم اندازه می ها نیست، بلصرفاً  تا چه  فهم دینی،  پویایی  و بسط، در کنار توضیحِ  این است که نظریۀ قبض  تواند که 

 ضابطۀ تمایز میان فهمِ معتبر و نامعتبر را نیز روشن کند. 
های دینی امری پذیرفتنی تری است. خطاپذیری فهماز سوی دیگر، تمایز میانِ دین و معرفتِ دینی نیز نیازمندِ تبیین دقیق

توان به شود که آیا اصولًا میحال اگر این اصل به همۀ سطوح معرفت دینی تعمیم داده شود، این پرسش مطرح می است. بااین
چون اجتهاد و مباحث اصول فقه دقیقاً با هدف  هایی همیافت. در سنت علمی اسلام روش فهمی معتبر از متون دینی دست

دهند که معرفت دینی صرفاً تابع تحولات علوم بشری تلقی اند و نشان میگرفتهیابی به فهمی معتبر از منابع دینی شکل دست
(. به  218-210،  شریعت در آینۀ معرفتهای استنباطی مشخص است )جوادی آملی،  که دارای ضوابط و روش نشده، بل 

به و بسط  قبض  نظریۀ  اگرچه  بر بشری بیان دیگر،  انگشت می درستی  دینی  فهم  این است که بودن  آن  به  وارد  نقد  اما  گذارد، 
 های معتبرِ فهمِ دینی نیست. مندیِ روش بودنِ فهم لزوماً به معنای تعلیق یا تضعیفِ ضابطهبشری 

بیهم شود.  روشن  تأثیرگذاری  این  حدودِ  است  لازم  دین  فهم  و  بشری  علوم  میان  رابطۀ  تبیین  در  از چنین  گاهی  آ تردید 
می دست علمی  متغیرِ آوردهای  علوم  به  دین  وابستگی ساختاری  معنای  به  این  اما  باشد؛  مؤثر  دینی  متون  بهتر  فهم  در  تواند 

آموزه  تبیین  در  اسلامی‘ عقل جایگاهی مستقل  اندیشۀ  سنت  در  نیست.  اعتقادی انسانی  مبانیِ  از  بسیاری  و  دارد  دینی  های 
های دینی  رو تعامل میانِ عقل، علومِ انسانی و فهمِ دینی به معنای نفیِ ثَباتِ آموزهدفاع اند. ازاینهای عقلی قابل برپایۀ استدلال

آملی،   و معارف 283-275،  شریعت در آینۀ معرفتنیست )جوادی  دین  تعامل  اصلِ  متوجه  تقریر  این  نقدِ  درنتیجه   .)
هِ نحوۀ صورتبشری نیست؛ بل گشایی و تنقیحِ فهم نقش دارند، بندیِ این تعامل است: آیا علومِ عصری صرفاً در افقکه مُتَوَجِّ

 کنند؟ نحوی بنیانِ ثَباتِ معرفتِ دینی را نیز متزلزل می که بهیا این
پایه مسئلۀ اساسی در ارزیابیِ نظریۀ قبض و بسط‘ نحوۀ تبیینِ نسبت میانِ ثَباتِ دین و تحولِ فهمِ دینی است. اگرچه براین

گیرد، های بشری صورت میرسی انسان به دین از طریق فهمجا که دستکند، از آن این نظریه بر ثَباتِ حقیقتِ دین تأکید می
تر دربارۀ  رسد که توضیحِ دقیقای از تفسیرهای متغیر است. به نظر میچه در عرصۀ معرفتی حضور دارد مجموعهدرعمل آن

هم دینی  معرفت  تحول  کنار  در  دین  ثَباتِ  حفظِ  بهچگونگیِ  نظریه  این  چارچوب  در  اساسی  ضرورتی  میچنان  آید شمار 
آملی،   دست348-340،  شریعت)جوادی  وراءِ  سطحی  در  فقط  دین  ثَباتِ  اگر  در (.  ولی  بماند  محفوظ  انسانی  فهم  رسِ 

گاه نسبتِ میان دینِ ثابت و فهمِ متغیر نیازمندِ توضیحی رس جز سَیَلان و تکثر چیزی باقی نماند، آنسطح معرفتِ دَردَست
 فراتر از صِرفِ تفکیکِ مفهومی خواهد بود.

قِرائَتازاین کثرت  متوجه  صرفاً  تقریر  این  بر  اصلی  نقد  چارچوبِ رو  در  که  است  پرسش  این  هِ  مُتَوَجِّ نیست؛  ها 
توان از گونه میمندیِ فهم‘ معیارِ حفظ هویّت و ثَباتِ دین در سطحِ معرفتِ دینی دقیقاً چیست و چه مندی و تاریخفرضپیش
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امکان با    بودن فهمبشری گراییِ تفسیری پرهیز کرد. به تعبیرِ فشرده، مسئله در این بخش نسبتِ  غلتیدنِ این نظریه به نوعی نسبی
ماند که ثَباتِ  صورتِ روشمند تبیین نشود، نظریۀ قبض و بسط در معرض این نقد باقی میاست. تا این نسبت به  اعتبارِ فهم

 دهد.دست نمیپذیرد؛ اما در مقامِ معرفت و تفسیر سازوکارِ کافی برای حفظ آن به دین را در مقامِ نظر می
 : فاعلیّتِ پیامبر و حجّیّتِ متن)ص(( کلام محمد۲ـ۳

 کند:سروش تصریح می 
در   لِحاظ کردهپیش   قبض و بسط من  را  که  فرض جامعۀ مؤمنان  این است  آن  و  آن موقع    قرآنام  تا  البته  و  کلام خدا است... 

چیزی   قرآنتواند در  خدای طبیعت هم هست نمی   قرآنام چون خدای  جا گفتهفرض بودم، مثلًا آنخودم هم قائل به همین پیش 
هایی فرض بگوید که در تعارض با فهمِ عالمانه از طبیعت باشد.... خب؛ الآن من دیگر به این مطالب قائل نیستم.... پس برخی پیش

گاهانه به  قبض و بسطکه در  گاهانه یا ناآ قبض ریزد.... در کند اکنون فرومیارتباط پیدا می قرآنبودن خداام و با کلامِ کاربردهآ

دانم  شان را هم مشکلی نمی داشتننباید با علومْ مُنافات داشته باشد؛ اما اکنون منافات  قرآناین مقدار در ذهن من بود که    و بسط
 (. 6)سروش، »رویاروی رؤیا«، پاسخ به سؤال 

نزد سروش، صرفاً تغییر در چند نتیجۀ تفسیری یا پاسخ به   )ص(دهد که گذار از کلامِ خدا به کلام محمداین تصریح نشان می 
نحوِ مصون از خطا به  که دگرگونی در مبنای حجّیّت و وَثاقتِ متن است: یعنی از جایی که متنْ بهتعارض علم و دین نیست؛ بل

 گردد.کم در افق علم بشر، پذیرفتنی میشود به جایی که امکان تعارض/خطا، دستخدا منسوب می 
کند که اختلافِ اصلی در این مرحله صرفاً بر سر چند نتیجۀ تفسیری نیست؛ چنین تأکید می سروش در عبارتِ یادشده هم

که آیا مدخلیّتِ فاعل انسانی تنها در فهم متن است یا در خودِ تکوینِ لفظ و ساختارِ  گردد: اینتری بازمیکه به سطح مبنایی بل
بر نسبتِ معنا و لفظ، حدودِ نقشِ پیامبر در  یابد. از همینمتنِ وَحیانی نیز امتداد می رو نقد این نظریه باید پیش از هر چیز 

پیصورت و  وحی،  به  مطالعۀ  بخشی  فرآیندیِ  تحلیل  منطق  در  شود.  متمرکز  متن  خطاناپذیری  و  حجّیّت  برای  آن  آمدهای 
انسان عمدتاً در سطحِ   فاعلیّتِ  و بسط‘  قبض  نظریۀ  در  است:  میانی همین  شود، در کلام  برجسته می  فهمکنونی هم حلقۀ 

  زبانِ متن و روش فهم آن کند، و در نظری رؤیاهای رسولانه مسئله به  سرایت می  تکوینِ متن/لفظمحمد این فاعلیت به سطح  
 شود.منتقل می 

که حاوی مطالبی است که نه از پس و نه از پیش در آن باطل راه ندارد )فصلت/ مبنی بر این قرآنچنین وی دربارۀ ادعاء هم
، این مدعا درست بوده )ص(( معتقد است که شاید درگذشته، با توجه به سطح و میزان اطلاعات و دانش عربِ معاصرِ پیامبر42

(. نیز، بر 10،  آیینهای بشر ممکن است در آن خطا یا باطلی یافت شود )بنگرید به: دباغ،  است؛ لیکن در آینده و با پیشرفت
شوند؛ یعنی ناسازگار با ورزد که غرض از خطا همان مطالبی است که از دیدگاه بشری خطا محسوب می این نکته تأکید می

این نکته عملًا مفهومِ  یافته و بشیر«، بخش پنجم(.  از سطحِ خطای واقعی   باطل/خطاهای علمی بشر )سروش، »بشر  به   1را 
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روِ حجّیّتِ متن اثر کند. همین انتقال مستقیماً بر تلقی از اطلاقِ آیۀ یادشده و نیز بر قلم منتقل می   1سطح خطا در افق علم بشر 
 گذارد.می

 ـ چه از دیدگاه بشری ــ است؛ نه آن مطابقت مراد جدی با واقع   یعنی عدماین در حالی است که مراد از خطا خطای واقعی ـ
؛ ایازی، »نه 12شود )منتظری، »پاسخ...«، بخش  اصطلاح امروز تعارض علم و دین نامیده می گردد و به می  خطا محسوب 

طورقطع گفت که باشد، نه خطای واقعی، باز هم نباید به  خطا از دیدگاه بشرکه مراد از خطا  (. حتی درصورتی35طوطی...«،  
های علمی بشر‘ جای هیچ شگفتی ندارد )حسینی  و ناسازگاریِ ظواهرِ برخی آیات با یافته  قرآنهای علمی در  ورودِ نُقصان 

خاطرِ خطای واقعیِ در به نظر برسد نه به  قرآنهای علمی بشر با  (؛ چون اگر تعارضی بین یافته442...،  افقِ وحیتهرانی،  
خاطرِ فهمِ نادرست در مقامِ کشف مُرادِ جِدّیِ گویندۀ آن است )سبحانی، »دومین نامه...«، پاراگراف ششم؛  که به، بلقرآن

(. بنابراین نقدِ مبنایی متوجهِ این است که با تقلیلِ خطا به خطای علمیِ عصر‘ تفسیر از تعارضِ  13  منتظری، »پاسخ«، بخش
باید مستقل    مرادِ جدّیکه معیار خطا/صدق در مقامِ  شود؛ درحالیهای متغیرِ تاریخی وابسته می سرعت به داوری علم و دین به 

 بندی گردد.از نَوَساناتِ علم تَجرِبیِ هر دوره صورت
های علمی بشر با برخی پذیر و متحول است. پس ممکن است تعارض احتمالی که بین یافتهعلمِ بشری تکاملدرضمن  

)سبحانی، »دومین نامه«، پاراگراف ششم( و حتی با رفتِ علم از بین برود  وجود دارد در دورۀ زمانیِ بعد با پیش  قرآنآیات  
گاه نبودهشود؛ درحالیگر تر جلوهبیش  قرآنتکامل علم، حقائقِ علمیِ نُهُفته در   اند. که مردمِ زمان پیامبر از این حقائقِ علمی آ

تفسیر  قِرائَتی،  ها را ساختۀ ذهن پیامبر و از جنس علم ناقص وی دانست و باید به منشأ الهی آن اذعان نمود )توان آن لذا نمی

پاسخ...، شماره215،  نور اگر مخالف 5و    1های  ؛ مکارم شیرازی،  بهعلم (. درنتیجه حتی  بگیریم،  را معیار خطا  دلیل  بودن 
که نخست های قرآنی فراهم آورد؛ بل تنهایی داوریِ قطعی دربارۀ بطلان/صدق گزارهتغییرپذیریِ علم، این معیار قادر نیست به

 باید امکانِ تصحیحِ فهم از مرادِ جدّی و نیز تحولِ علم را درنظرگرفت.
(، و تنظیم الفاظ و محتوا و انزالِ آن 166از جانب علم الهی صادر شده )نساء/    قرآندهد که  خدا شهادت می  قرآنبرپایۀ  

ندارد )فصلت/   راه  آن  در  باطلی  و هیچ  او است  ازلیِ  علمِ  به  و خبرهایش 42به جامعۀ بشری همه  و معارف  احکام  و در   )
آینده بطلانی رخ نمی و  به گذشته  و در تشریعْ  نسبت  مُتقَن،  از جانبِ کسی است که صُنعش در تکوینْ  فروفرستاده  و  دهد، 

می  نشان  استنادها  این  استدلال  سطح  در  است.  جهات  همۀ  از  خودستوده  و  علم  محکم،  با  تعارض  فقط  مسئله  که  دهند 
گاه فرضِ امکان خطا در متن به که نحوۀ انتسابِ متن است: اگر تنظیم الفاظ و محتوا به علم ازلی منسوب باشد، آن نیست؛ بل 

 معنای خدشه در مضمونِ این انتساب و درنتیجه در مبنای حجّیّتِ متن خواهد بود. 
می  نازل  سروش  او  به  جبرئیل  از طریق  که  را  پیامی  او  بود:  وسیله  تنها  پیامبر  سنتی  روایات  برپایۀ  منتقل گوید  بود،  شده 
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داشته است   قرآنافزاید که به نظر وی، برخلاف دیدگاه یادشده، پیامبر نقشی محوری در تولید  کرد. سروش در ادامه میمی
صورت است در اختیار کند خدا فقط مضمون و محتوای وحی را که بی(. درواقع وی تصریح می 1)سروش، »کلام محمد«،  

هایی که همان صورتعین الفاظ و کلمات الهی نیست؛ بل   قرآنپیامبر قرار داده؛ نه کَلِمات و آیاتِ قرآنی را. درنتیجه آیات  
نصری،  پیامبر«؛  از  الفاظ  و  خدا  از  »مفاهیم  مبحثِ  ذیل  سروش...«،  »دکتر  )سبحانی،  است  آفریده  پیامبر  که  هستند 

 (. 19؛ علویون، »نقد...«، 1»آتش...«، بخش 
صورت کانونیِ  نقطۀ  ادعاء‘  محمدبندیِ  این  به  )ص(کلام  معنا/لفظ  نسبتِ  آن  در  و  میگونهاست  بازتعریف  که ای  شود 

بودن به سطح لفظ و ساختار متن. درنتیجه پرسش از حجّیّتِ متن، بودن عمدتاً به سطحِ مضمون منتقل گردد و بشری قدسی 
صورت حجّیّتِ  از  پرسش  به  میناگزیر  تبدیل  پیامبر  بشریِ  حالبندی  هم آنشود؛  که  آیاتی  با  وحی،  بابِ  در  رأی  این  که 

 ( درتعارض است. 5؛ مزمل/ 2؛ یوسف/14-13داند )هود/ بخشی به آن را از جانب خدا می مضمون وحی و هم صورت
عاجز شدند شما مؤمنان یقین بدانید که   قرآنهرگاه کافران از پاسخ به تحدی  شود  گفته می  قرآنبراین، در آیاتی از  افزون 

شود (. جای دیگر گفته می82شده که جز او هیچ ذات یکتای الهیِ دیگری نیست )نساء/  این کتاب به علم ازلی خداییٖ نازل
نگرند تا بر آنان ثابت شود که وحی خدا است؛ چه، اگر از جانب غیر خدا بود در او  از روی فکر و تأمل نمی  قرآنکه آیا در  

(. در 3؛ زخرف/  28؛ نیز، تنها برای چند نمونه از مضامین فراوانِ مشابه، بنگرید به: زمر/  6یافتند )نمل/  بسیار اختلاف می 
بودن، القاء، که عربیبودنِ مضمون، بل فقط وحیانی شود: این آیات نهنحو خاص بر مدعای لفظِ نبوی متمرکز می جا نقد بهاین

دهند. بنابراین اگر صورتِ لفظی محصول پیامبر باشد، باید بودنِ ساختار لفظی/بیانی را نیز به خدا نسبت میاتقان و حکیمانه
 کنند.کنند یا نمیشوند و آیا به مَجاز/تأویل گسترده نیاز پیدا می گونه تفسیر میهای صریح چهتوضیح داده شود که این انتساب

بودن براین اگر بنا باشد که پیامبر‘ وحی را با زبان و سبک و دانشی که خود در اختیار دارد ارائه دهد، با توجه به امیافزون 
شود و این موجب نقضِ داعیِ طور ناقص ابلاغ میمرادِ جدی خدا و مقصود از وحی به( 2جمعه/ ؛ 158-157اعراف/ پیامبر )

می تهرانی،  رسالت  )حسینی  براین361،  355-351،  افق وحیگردد  نمی(.  این  جز  راهی  در پایه  پیامبر  بگوییم  که  ماند 
او وحی می صورت به  به مضمونی که  از طریق بخشی  و کلامی که  با همان مضمون  را  الهی  پیام  و  نداشت  نقشی  شد هیچ 

 (. 3کرد )نصری، »آتش«، بخش شد منتقل می می جبرئیل بر او نازل 
پرداختۀ فاعلیّت و افقِ دانشی وکند: اگر لفظْ ساختهشناختیِ نظریۀ کلام محمد را برجسته می آمدِ کلامی/رسالتاین بند پی

آن باشد،  چهپیامبر  الهی  جدّی  مرادِ  کاملِ  ابلاغِ  داد  نشان  باید  میگاه  تضمین  آمیختگیِ گونه  از  مانع  مکانیزمی  چه  و  شود 
گردد. البته سروش در مقام پاسخ بر تفکیکِ میانِ مضمون قدسی و صورت بشری الاتباع میهای بشری با پیامِ لازممحدودیت
هم منشأ قدسی وحی را حفظ کند و هم نقشِ فعّالِ   صددرصد الهی و صددرصد بشری کوشد با طرح ایدۀ  کند و می تأکید می

 بندیِ آن توضیح دهد. پیامبر را در صورت
به نظر میبااین این مدخلیت همه  تعیینِ حدود  برای  آن است که هنوز ضابطۀ روشنی  تقریر در  این  رسد دشواریِ اصلیِ 
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به ارائه نمی داد چهگونهکند؛  بتوان توضیح  متن، در عین صورتای که  بهگونه  پیامبر، هم یافتن  بشریِ  فاعلیّتِ  از  واسطۀ  چنان 
 دادنِ خطا به مرادِ الهی نیز پرهیز شود.ماند و در عین حال از نسبت حجّیّتِ ویژه و وَثاقَتِ دینیِ لازم برخوردار می

گردد: وقتی فاعلیّتِ بازمی  شناخت معیارِ حجّیّتتوان گفت که نقدِ مبناییِ این بخش درنِهایَت به  بندی میدر مقام جمع
شود، نظریه باید دقیقاً روشن کند چه بخشی از متن‘ حاملِ مراد جدّیِ الهی پیامبر از سطح فهم به سطح تولیدِ لفظ منتقل می 

آوریِ دینی  توان از متنِ حاصل‘ الزامگیرد، و بر اساس کدام ضابطه میبندیِ بشری قرار می روِ صورتاست، چه بخشی در قلم 
صورت و  تصریح  ضابطه  این  تا  گرفت.  نتیجه  را  واقعی  خطای  از  لازم  مصونیّتِ  و و  الهی  صددرصد  نظریۀ  نشود  بندی 

 ماند.صددرصد بشری در معرض ابهام روشی دربارۀ نسبتِ معنا/لفظ و حدودِ حجّیّتِ متن باقی می
 قرآن ( رؤیای محمد: ضابطۀ تعبیر و زبان ۳ـ۳

داند )سروش، »رویاروی را زبان رؤیا و زبان خواب می  قرآنبودن تَجرِبۀ رسول‘ زبان  انگاریِ رؤیاییفرضسروش با پیش
ترین صورتش باز هم  کند که خواب همواره و در صریحب(. او تصریح می ـ2؛ سروش، »محمد«،  5رؤیا«، پاسخ به سؤال  

مه و  خوابرمزآلود  نیازمند  و  »محمد«،  آلود  )سروش،  است  دامنۀ ـ2گزاری  سروش،  اندیشۀ  فرآیندِ  از  مرحله  این  در  ب(. 
رسد. مسئله دیگر فقط این رود و به جنسِ زبان وحی می بندی لفظی متن فراتر می فاعلیت انسانی از فهم متن و سپس صورت

که این است که اساساً متن از چه سنخ زبانی برخوردار  گونه صورت یافته است، بل شود یا چه گونه فهم مینیست که متن چه 
 است و با چه روشی باید خوانده شود.

طور که در خواب توان به سه نوع تقسیم کرد. یک نوع رؤیای صادقه یا مطابَقی که در آن‘ حقایق، همانحال رؤیا را میبااین
ق می  دیده (در  27)فتح/    قرآنکه برپایۀ  )ص(  (؛ مثل پیامبر2ـ1گردد و احتیاج به تعبیر ندارد )نکونام، »نقد«،  شده است، مُحَقَّ

(. نوع دوم رؤیای 2ـ1شود و همین هم واقع شد )بنگرید به: بازرگان، »نقدی...«،  جنگ وارد مسجدالحرام می خواب دید بی 
شود و به تعبیر نیاز دارد گردد دیده می چه محقق می های دیگری مُتَفاوت از آن رمزی است. در این نوعِ رؤیا حقایق به صورت

او سَجده    11که در خواب  )ع(  (؛ مانند یوسف4)منصوری، »رؤیاهای رسولانه«، بخش   بر  و ماه دید که  با خورشید  ستاره را 
)یوسف/  می را درحالی4کنند  او  مادرش  و  پدر  و  برادران  که  بود  این  آن  تعبیرش هم  و  بود (  بر مصر رسیده  به حکومت  که 

(. نوع سوم رؤیای نفسانی است؛ رؤیایی که در آن 100افتند )یوسف/  کنند و برای او به نشانۀ احترام به سَجده می ملاقات می 
ق نشده خواسته  بیند )نکونام، ای که در خواب آبِ گوارا می شود؛ مانند تَشنه اند محقق می های درونی که در عالَمِ خارج مُحَقَّ
 (. 2ـ1»نقد«، 

سه تقسیمِ  نشان میاین  رؤیاییگانه خود  که  بهدهد  رمزی خودیبودن  با  مساوی  ادعاء خود  از  گذار  بنابراین  نیست.  بودن 
افزوده و ضابطه نیازمندِ استدلالی  آیات‘  از  یا بخش مهمی  تعبیر همۀ  به لزومِ  اگر  رؤیامندیِ وحی  ای مشخص است. حتی 

ها را از قبیل رؤیای  توان آن که میرؤیایی باشند هم دلیل بر این نیست که رمزی و نیازمند تعبیر شمرده شوند، بل  قرآنآیات  
 (. 2نکته...«، شمارۀ  5نیاز از تعبیر اند )سروش، »حساب آورد که شَفّاف و بی صادقه یا مطابَقی به

نیازیِ آن از تعبیر نیست؛ زیرا صدقِ رؤیا ناظر به تحقق یا  بودنِ رؤیا لزوماً مستلزم بیهمه باید توجه داشت که صادقبااین
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رو حتی در رؤیای صادقه نیز که تعبیر‘ ناظر به کشفِ دلالت و مرادِ آن است. ازاینآن مطابَقَتِ مضمون آن با واقع است؛حال
این در  اصلی  نقدِ  پس  نیست.  منتفی  تعبیر‘  به  نیاز  بل امکانِ  تعبیر،  امکانِ  مُطلَقِ  انکار  نه  برای  جا  روشن  معیارِ  فقدانِ  که 

بل  نه؛  یا  تعبیر‘ ممکن است  آیا  نیست که  این  تعبیر دیگر، مسئله  به  است.  تعبیر  نیازمندِ  مواردِ  بر تشخیصِ  است که  این  که 
 ای باید گفت کدام آیه تعبیرپذیر است و از کدام آیه ظاهرْ مُراد است.اساسِ چه ضابطه 

کند )نساجی، را نیز دشوار می  قرآنها فهم  گزاری و رمزگشایی از آن و لزومِ خواب   قرآنبودنِ آیاتِ  فرضِ رؤیایی و رمزی 
آیات  (. حتی با فرض آن3ـ2»تأملی در نظریه...«، فصل   سان رؤیایی و رمزی نباشند  یکدر نظریۀ سروش به  قرآنکه همۀ 

می هم باقی  پرسش  این  رؤیاهای چنان  نظریۀ  چیست.  غیرنیازمندِتعبیر  آیاتِ  از  نیازمندِتعبیر  آیاتِ  تفکیکِ  مِلاکِ  که  ماند 
 تواند فرآیندِ فهمِ متن را با دشواری مواجه سازد.کند و همین امر میرسولانه در این بابْ ضابطۀ کاملًاروشنی عرضه نمی 

؛ 3نکته«، شمارۀ    5و ابلاغ رسالت به زبانِ آشکار است )سروش، »  قرآن چنین دیدگاهِ یادشده مخالف با هدایتگری  هم
اشکال   »تفسیر...«،  بخش  12گنجی،  »نقدی«،  بازرگان،  قابل1؛  با  نیز،  روایاتِ   قرآنبودنِ  فهم (.  در  چه،  نیست؛  سازگار 

/ 12،  وسائل الشیعهای سخن بگوید که نفهمند )حر عاملی،  گونهشیعی گفته شده است که خداوند را نسزد که با خلقش به
هم121 صادقچنان (؛  امام  از  خدا  )ع(که  رسول  هرگز  فرمودند  که  است  شده  نقل  سخن )ص(  نیز  مردم  با  خود  خرد  عمق  از 

)ع( ( یا از امام باقر37/  1،  الکافیاندازۀ خِرَدِشان سخن گوییم )کلینی،  فرمود ما پیامبران مأمور ایم با مردم بهکه مینگفت؛ بل

/  1،  المحاسن مبهم است هم خود را نابود کرده است و هم دیگران را )برقی،    قرآن  نقل شده است که فرمودند هرکه پندارد 
قابل 270 بخش  اگر  پدید (.  پرسش  این  باشند  داشته  رمزی  و  رؤیایی  ساختاری  سروش،  نظریۀ  اساس  بر  آیات،  از  توجهی 

 گونه باید توضیح داده شود. چه  قرآنفهمِ ها با هدایتگریِ روشن و ابلاغِ قابلِ آید که نسبتِ این بخشمی
از مسیرِ   قرآنشود و فهمِ  سست می  مرادِ متنو    ظهورِ متنشدنِ تعبیر آن است که نسبتِ  ضابطهآمد تفسیریِ بی درنتیجه پی 

خواب  به  وابسته  فرآیندی  به  مُبین،  و  هادی  کم زبانِ  و  گسترده  می گزاریِ  منتقل  قلم معیار  هرچه  نیازمندِتعبیر گردد.  آیاتِ  رو 
 تر خواهد شد. نیز سنگین قرآنبودن تر فرض شود، بارِ اثباتِ سازگاری این نظریه با هدایتگری و بیانوسیع

با آموزۀ تحدیِ  یکی از پرسش مخالفان را به   قرآناست.    قرآنهای مهمِّ دیگر دربارۀ نظریۀ رؤیاهای رسولانه نسبت آن 
دانسته شده    قرآن(. این آیه در سنتِ کلامی و تفسیری مبنای نظریۀ اعجاز  23خواند )بقره/  فرامیقرآن  ای همانندِ  آوردنِ سوره

رو همانندآوری های زبانی، بلاغی و محتواییِ آن نُهُفته است و ازهمیندر ویژگیقرآن  است. برپایۀ تفسیرِ کلاسیک‘ اعجاز  
 (. 253-251، اِعجاز القرآنبرای بشر ممکن نیست )باقلانی، 

شود؛ راه میهایی همحال درصورتِ پذیرشِ نظریۀ رؤیاهای رسولانه تبیینِ معنایِ تحدّی در این چارچوب با پرسشبااین 
  قرآن ای رؤیایی و شخصی از وحی تلقی شود باید روشن کرد که منظور از تحدیِ همانندآوریِ  بازتابِ تَجرِبه  قرآنزیرا اگر  

با  این نظریه  ناسازگاریِ ضروریِ  نه  تَجرِبه است. اشکال اصلی  یا  از متن  این نظریه دقیقاً همانندآوری در کدام سطح  برپایۀ 
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بل  تحدی،  توضیحی روشناصل  به  آن  نیازِ  مفهومی که  دستگاه  این  در  همانندآوری  فهمِ  و چگونگی  اعجاز  معیارِ  دربارۀ  تر 
این در  اصلی  اشکال  دیگر،  بیان  به  بل است.  نیست؛  تحدی  اصل  با  نظریه  این  قطعی  ناسازگاری  نظریه جا  که  است  آن  که 

مندتر  تر و ضابطهــ نیازمند تقریری روشنبرای توضیحِ سطح اعجاز، معیار همانندآوری، و نسبتِ این امور با تَجرِبه رؤیاییــ
قِ تحدی است: آیا تحدی متوجه الفاظ و ساختار زبانی   هِ مضامین آن یا ناظر   قرآناست. مشکل‘ ابهام در مُتَعَلَّ است یا متوجِّ

سطح این  که  زمانی  تا  پیامبر؟  رؤیایی  تَجرِبۀ  نفسِ  و به  اعجاز  با  خود  نسبت  توضیح  در  نظریه  نشود،  روشن  بندی 
 دهد.دست نمیتقریری کامل به قرآنهمانندناپذیری 

های متعددی از است. در بخش  قرآنهای  از دیگر اشکالاتِ نظریۀ رؤیاهای رسولانه رابطۀ آن با صدقِ تاریخی گزارش 
های مربوط به نوح، ابراهیم، موسی  دادهای تاریخی بیان شده است؛ مانند داستان ‘ سرگذشتِ پیامبرانِ پیشین و برخی رخ قرآن

ها را در خدمتِ کند و آنمثابۀ واقعیّاتی تاریخی نقل میدادها را بهاین روی  قرآندهد که  . ظاهرِ این آیات نشان می)ع(و عیسی
عبرت و  می هدایت  قرار  مُخاطَبان  اگر  آموزیِ  تَجرِبه  قرآندهد.  حاصل  رسولانه  رؤیاهای  نظریۀ  اساسِ  رؤیایی بر  های 

می   )ص(پیامبر پدید  اساسی  پرسشی  شود  گزارش تلقی  این  تاریخی  اعتبارِ  چهآید:  را  رؤیا،  ها  تَجرِبۀ  کرد.  ارزیابی  باید  گونه 
همبه نُماد  و  تصویر  زبانِ  با  بهطورمعمول،  خارجی  واقعیّتِ  مستقیمِ  بازتابِ  الزاماً  و  است  نمیراه  ازاینشمار  اگر  آید.  رو 

 تری خواهد بود. ها با واقعیّتِ تاریخی نیازمندِ توضیح بیشهای رؤیایی باشند، نسبتِ آنهای قرآنی بازنُماییِ تَجرِبهروایت
ها هم ذاتاً شود. اگر زبانِ متن در این بخشمنتقل می  های تاریخیوضعیتِ صدقِ گزاره به    روشِ فهم جا کانونِ نقد از  این

هم نُمادپردازی  این  آیا  که  کند  روشن  باید  نظریه  شود،  تلقی  نُمادین  و  می رؤیایی  واقع  چنان  از  معتبر  حکایتِ  حاملِ  تواند 
به  نه.  یا  باشد  این چارچوب روشن نیست که داستان نظر میتاریخی  باید گزارش هم  قرآنهای  رسد در  با چنان  هایی مطابق 

 گویند. واقعیّتِ تاریخی تلقی شوند یا صرفاً نُمادهایی رؤیایی اند که تَجرِبۀ درونیِ پیامبر را بازمی
به ابهام  به رخاین  آیاتی که  اشاره دارند برجسته ویژه دربارۀ  تاریخی  انتظار تر میدادهای مشخص  این موارد  شود؛ زیرا در 

توان گفت نظریۀ رؤیاهای رسولانه، در صورت پایه مینوعی حکایت از واقعیت تاریخی داشته باشد. براین  قرآنرود متنِ  می
صورت ممکن است پذیرش، نیازمندِ تبیینی روشن دربارۀ نسبتِ میانِ تَجرِبۀ رؤیایی پیامبر با واقعیّتِ تاریخی است. درغیراین

ــ گویددادهای واقعیِ تاریخ هم سخن میعنوان متنی که افزون بر هدایتگری از رویبهــ  قرآنمیانِ این نظریه و تلقیِ رایج از  
 کم ابهام پدید آید.نوعی تعارض یا دست

رؤیایی جمع امکانِ  صِرفِ  رسولانه‘  رؤیاهای  نظریۀ  در  اصلی  مسئلۀ  که  است  آن  بخش  این  انتقادی  وحی بندیِ  بودنِ 
بل ضابطهنیست؛  فقدانِ  قلم که  تعیینِ  برای  روشمند  با ای  آن  نسبتِ  و  نظریه،  شمولِ  حدودِ  تعبیر،  معیارِ  رؤیامندی،  روِ 

 ـروشنی صورتاست. تا زمانی که این ضابطه به  قرآننُماییِ تاریخیِ  هدایتگری، تحدی و واقع  در سطحِ بندی نشود نظریّه ـ
 رو خواهد بود. های جدی روبهــ با ابهامتبیینِ هرمنوتیکی و کلامی
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 کرد متأخر و نسبت آن با نظریات پیشین( قِرائَت قلبی: روی 4ـ۳
رِ عبدالکریمِ سروش، از اصطلاح   ای خاص از رویارویی با متنِ مقدس  گذاریِ نحوهبرای نام  قرآنقِرائتَ قلبیِ  در آثارِ مُتَأَخِّ

ای که برپایۀ تصریح او نه تفسیرِ علمی است و نه تفسیرِ عقلی و فلسفی؛ کوششی است برای شرح  استفاده شده است؛ نحوه 
تلرزاند و او را به هایی از جنسِ خشوع، خَشْیَت، تقوا و تأثّرِ وجودی که دلِ قاری مؤمن را میتَجرِبه برد. در این  می معراجِ مَحَبَّ

رو کنندۀ ساحت درونی انسان است. از همینکه متنِ برانگیزاننده و دگرگون نه صرفاً موضوع استدلال، بل   قرآنبندی  صورت
انتقال  چگونگی زیستن با متنبه  چگونگیِ صدور متنتوان گفت که در این مرحله از تحول فکریِ سروش، کانون بحث‘ از می

 یافته است.
جایی، از حیثِ درکِ سیر تحول اندیشۀ سروش، اهمیت ویژه دارد: در قبض و بسط تئوریکِ شریعت‘ مسئله درکِ این جابه

بندی  بودن و خطاپذیریِ فهم دینی بود؛ در بسطِ تَجرِبۀ نبوی‘ سهمِ شخصیّت و تَجرِبۀ پیامبر در صورتعمدتاً ناظر به تاریخی
  قرآن گزاری فهم شد. اکنون در قِرائَت قلبی  وحی برجسته شد؛ و در رؤیاهای رسولانه‘ متنِ قرآنی در افق رؤیا، رمز و خواب

که کیفیتِ رویاروییِ ایمانی تنهایی محل نزاع است نه زبانِ رؤیایی متن؛ بل کند: نه منشأِ وحی به صورتِ بحث دوباره تغییر می
گیرد. از این جهت این مرحله را باید نه تکرار سادۀ مراحل پیشین، با متن و اثرگذاری آن بر قلب و جانِ مُخاطَب محور قرار می 

 ها دانست. که کوششی برای تعدیل و بازتقریر آنبل
 قرآننسبتِ تأییدِ درونی است؛ نه نفی. در قِرائَت قلبی    مثابۀ کلام خدابه  قرآنبندی با تلقیِ  نخستین نسبتِ این صورت

تلقی میهم الهی  یا جدلِ کلامی حاصل نمیچنان کلام  با تحلیلِ زبانی  فقط  آن  فهم  اما کلامی که  باید در دل  شود؛  شود: 
 قرآن   وجهِ اگزیستانسیالِ کوشد  جا سروش میمؤمن رسوخ کند و او را به خشوع و انفعالِ معنوی برساند. به بیان دیگر، در این

کردنِ ساحتِ وجودیِ انسان است. قِرائَت که برای دگرگونرا برجسته کند و نشان دهد کلام خدا صرفاً برای دانستن نیست؛ بل 
مدرن  قرآنقلبیِ   زبانی  با  هرچند  است؛  متن  ایمانیِ  تَجرِبۀ  به  بازگشتی  معنا  از  سطحی  و  در  پدیدارشناسی  از  متأثر  و  تر 
 بندی شده باشد. گراییِ دینی صورتتَجرِبه

بندیِ متن تر است. در آن نظریه فاعلیّتِ پیامبر در صورتپیچیده  مثابۀ کلام محمدبه  قرآنبندی با تلقیِ  نسبتِ این صورت
مسئله    قرآنرسید؛ اما در قِرائَت قلبیِ  رفت و به سطح تولید و بیان متن نیز میشد و سهم او از سطحِ فهم فراتر می برجسته می

بل   تولیدِ متنبر سرِ   بر سرِ  نیست،  متن که  دلیل می   دریافتِ  به همین  بر  است.  تأکید  لِحاظِ  از  این مرحله، گرچه  توان گفت 
جای مناقشه  بهگیرد و ــها فاصله میزاییِ آنارتباط نیست، از تندی و منازعههای پیشین بیتَجرِبۀ زیسته و درونی با روحِ نظریه

نظریۀ که ادامۀ مستقیم  ، بیش از آنقرآنکند. به این معنا قِرائَت قلبیِ  ــ بر اثرِ متن بر جانِ مؤمن تکیه میدر بابِ لفظ و منشأ
 وجودی. به سطحِ  شناختیآمدهایِ تند آن و انتقالِ نزاع از سطحِ هستی باشد، کوششی است برای مَهارِ پی  )ص(کلام محمد

تر است. در نظریۀ رؤیاهای از همه حساس  رؤیاهای رسولانهبندیِ بازنموده در نظریۀ  بندی با صورتنسبتِ این صورت
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گزاری و رمزگشایی بود. در قِرائَت شد و فهمِ آن مستلزمِ خواب‘ رؤیایی، نمادین، و نیازمند تعبیر دانسته میقرآنرسولانه زبان  
جایِ تشدیدِ منطق تعبیر، بر حضور قلب، خَشْیَت، و تلقّیِ گیرد و به، سروشِ متأخر از آن فضای پرتنش فاصله می قرآنقلبی  

گراییِ رؤیاهای رسولانه گذاریِ محتاطانه از اطلاق توان نوعی فاصله رو این مرحله را میکند. ازهمینوجودی از متن تأکید می 
گونه باید تعبیر شوند، در قِرائَت قلبی مسئله این دانست؛ نه نفیِ کامل آن. اگر در رؤیاهای رسولانه مسئله این بود که آیات چه

 گونه باید در قلب خوانده شود و چه آثاری در ساحتِ درونیِ مؤمن پدید آوَرَد. است که متن چه
توان حلقۀ اتصال و در عین حال حلقۀ تعدیلِ سه تلقی پیشین در اندیشۀ متأخر سروش را می   قرآنپایه قِرائَت قلبیِ  براین

کلام محمد باشد، این   قرآندهد؛ اگر  کلام خدا باشد، این قِرائَت نحوۀ دریافت ایمانیِ آن را توضیح می  قرآندانست. اگر  
گزاری فاصله رؤیای محمد باشد، این قِرائَت از منطقِ خواب قرآنکند؛ و اگر قِرائَت بر اثرِ متن بر تجربۀ زیستۀ مؤمن تأکید می

توان صرفاً یک مرحلۀ بازگشت به تلقیِ را نمی قرآنشود. بنابراین نظریۀ قِرائَت قلبیِ گیرد و به منطقِ حضور قلب نزدیک میمی
بی  ادامۀ  یا  نظریهسنتی  بلتغییر  دانست؛  رادیکال سروش  با  های  انسان  نسبتِ  بازسازی  برای  را کوششی  آن  باید  در   قرآنکه 

 تر تلقی کرد.تنشتر و کم تر، وجودی سطحی نرم 
قلبیِ   قِرائَت  آثار و جلساتِ   قرآناز این منظر، توجه به  برای تفکیک میانِ سروشِ متقدم و متأخر هم ضروری است. در 

به  او،  رِ  چهل مُتَأَخِّ جلسۀ  و  نخست  جلسۀ  در  درس ویژه  این  صورتویکمِ  از  او  که  است  روشن  و بندیگفتارها،  کلان  های 
تکیه   قرآنجای تأکید بر منشأ و ساختارِ وحی، بر نحوۀ رویاروییِ قلبی و تَجرِبی با  گیرد و به برانگیزِ پیشین فاصله میمناقشه 

 کند.می
قِرائَت قلبی  ازاین از بازتقریر و تعدیل در مواضعِ متأخر او دانست: این صورترا باید نشانه  قرآنرو  بندی نه بازگشتِ ای 

گونه چهواسطۀ رؤیاهای رسولانه؛ کوششی است برای انتقالِ کانون بحث از  الله است، نه تداوم بیکامل به تلقیِ سنتیِ کلام
ای دربارۀ منشأ وحی باشد، کیفیّتِ تَجرِبۀ دینیِ که دعوی تازه. این مرحله بیش از آنگونه زیستن با متنچهبه    پدیدآمدن متن

تواند قلبِ مؤمن را درگیر کند، خشوع بیافریند و به ساحتِ ایمان گونه میچه  قرآنکوشد نشان دهد  کند و می متن را تبیین می
 (.41، جلسۀ قِرائتَ قلبی قرآنعمق ببخشد )سروش، 

 نتیجه 
، نه قرآنهای وی در باب وحی و  مطالعۀ حاضر با بازسازی فرآیندیِ اندیشۀ عبدالکریم سروش نشان داد که تحول دیدگاه 

انتقالی بنیادین از  جاییِ صِرف در تعابیر، بلیک جابه است.   شناسیِ متن وحیانیهستی به    شناسیِ فهم دینمعرفتکه بیانگرِ 
علیٰ یافته ر،  تَطَوُّ سیرِ  این  که  است  آن  از  حاکی  تحقیق  هم های  بنیادینی  مبانیِ  در  اشتراک  پیشرغمِ  فهم،  فرضچون  مندیِ 

ــتاریخ مرحله  هر  در  انسانی،  فاعلیّت  و  قلم مندی  در  تغییر  مداخله با  انسانیروِ  فاعل  پیگریِ  کلامیِ ــ  و  هرمنوتیکی  آمد 
 متمایزی خلق کرده است.

http://naghdeara.quran.ac.ir/
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به   انسانی‘ محدود  فاعلیّتِ  تئوریک شریعت،  بسط  و  قبض  نظریۀ  در  یعنی  نخست،  مرحلۀ  دیندر  در چارچوبِ   فهم  و 
مانَد. در مرحلۀ دوم، نظریۀ بسط تَجرِبۀ نبوی، این فاعلیت به تفکیک میان قدسیّتِ متن و خطاپذیری معرفت بشری باقی می

است. درنِهایَت، در   تحلیل تَجرِبهبه    تفسیرِ متنآمدِ آن‘ گذار از  یابد؛ امری که پیتسری می   بخشیِ متنتکوّن و صورتسطحِ  
به اوجِ رادیکالِ   سنخِ زبانِ وحی، این روند با تغییر در  رؤیاهای رسولانهپردازی سروش، یعنی در نظریۀ  مرحلۀ سوم از نظریه

تعبیر و به    تفسیر و تأویلشناسیِ رویارویی با متن از  ، روش قرآنکه با رؤیایی و نُمادین انگاشتنِ زبان  طوریرسد؛ بهخود می
 شود.جا میجابه  گزاریخواب

مندی و پویاییِ فهمِ متنِ دینی دست یافت. های مهمی در مقامِ توضیحِ تاریختوان به تبیینبا مرورِ این روندِ تحول فکری می
های ساختاری مواجه شده است. فقدان ضابطۀ روشمند در تشخیص حال، نظریات یادشده در ساحت کلامی با چالشبااین

واقعقلم  با  متن  رمزآلودگیِ  میانِ  پیوند  سستیِ  و  رؤیا،  افقِ  در  تحدّی  و  اعجاز  معیارِ  توضیحِ  در  ابهام  رؤیامندی،  نُماییِ روِ 
هدایتگریِ   و  وحی  قرآن تاریخی  تقریرِ  این  انسجامِ  و  حجّیّت  که  است  خلأهایی  پرسشازجمله  با  را  جدی  شناختی  های 

 کند.رو میروبه
کننده دهندۀ نوعی چرخشِ معنادار و تعدیل ، نشان قرآن  قِرائتَِ قلبیِ بندیِ متأخر سروش تحتِ عنوان  در این میان صورت

انتقال یافته است.   گونه زیستن با متنچهبه    گونه پدید آمدن متنچهدر این پیوستار فکری است. در این مرحله، کانون توجه از  
شناختیِ مراحل پیشین و تأکید بر حضورِ قلب و انفعال معنوی در های هستیکرد وجودی، با فاصله گرفتن از تنشاین روی

تر و فراتر از منازعات کلامیِ مربوط به منشأ وحی بازسازی تنشرا در سطحی کم  قرآنکوشد پیوندِ میانِ مؤمن و برابر متن، می
 ها دانست. آمدهای رادیکال آنکه باید کوششی برای مَهارِ پیکند؛ هرچند این مرحله را نباید نفیِ کامل نظریّات پیشین، بل

آورد نهایی این مطالعه آن است که پروژۀ فکریِ سروش در بابِ وحی را نباید یک پیکرۀ واحد و ایستا تلقی کرد. باید دست
تدریج به بازتعریفِ ماهیّتِ بودنِ فهم، بهبرانگیز دید که در آن، کوشش برای تبیینِ بشری حال چالشآن را فرآیندی پویا و درعین

شرایطِ توان نتیجه گرفت هرگونه داوریِ منصفانه دربارۀ این اندیشه منوط به تفکیکِ دقیق میانِ  الهیِ متن منتهی شده است. می
رنگ شده، و کانونِ اصلی تدریج کماست؛ مرزی که در اندیشۀ سروش به   شناختیِ وحی ماهیتِ هستی و    شناختیِ فهممعرفت
 .های هرمنوتیکی و کلامی معاصر در این حوزه را شکل داده استچالش

 منابع 

 کریم. قرآن ـ1

قابل  ـ2 سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  زنبور«،  نه  طوطی  »نه  سیدمحمدعلی،  در  دست ایازی،  اسفند    30رسی 
 ش. 1400

http://www.drsoroush.com/PDF/NaTootiNaZanboor.pdf 

بی  ـ3 اینترنتی  پایگاه  ضمن  سروش«،  عبدالکریم  رسولانۀ  رؤیاهای  نظریۀ  نقد  در  نکته  »ده  عبدالعلی،  سی، بی بازرگان، 

http://naghdeara.quran.ac.ir/
http://www.drsoroush.com/PDF/NaTootiNaZanboor.pdf
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 ش. 1395اردیبهشت  ۲3رسی در دست قابل 

https://www.bbc.com/persian/blogs/2016/05/160512_l44_nazeran_sorush_bazergan 
قابل  ـ4 زیتون،  اینترنتی  پایگاه  ضمن  رسولانه«،  رؤیاهای  بر  دوباره  »نقدی  عبدالعلی،  در  دست بازرگان،  خرداد    17رسی 

 ش. 1395

https://zeitoons.com/10439 

 ق. 1374، به کوشش سیداحمد صقر، قاهره، دارالمعارف،  إعجاز القرآنباقلانی، محمد بن طیب،  ـ5

 ق.1371، قم، دارالکتب الاسلامیه، المحاسنبرقی، احمد بن محمد،  ـ6

، قم، مرکز  شریعت در آینۀ معرفت: بررسی و نقد نظریه قبض و بسط تئوریک شریعتجوادی آملی، عبدالله،   ـ7
 ش. 13۸4نشر اسراء، 

 ش.137۲، به کوشش عبدالرحیم ربانی شیرازی، تهران، اسلامیه، وسائل الشیعه حر عاملی، محمد بن حسن،  ـ8

، تهران، مکتب وحی،  افق وحی: نقد نظریه دکتر عبدالکریم سروش دربارۀ وحیحسینی تهرانی، محمد محسن،   ـ9
 ش. 1375

نظریۀ  حق ـ10 رد  »در  نیما،  قابل قرآنپور،  زیتون،  اینترنتی  پایگاه  ضمن  رسولانه«،  رؤیاهای  در  دست :  اردیبهشت    1۸رسی 
 ش. 1395

 https://zeitoons.com/8076 

 ش. 13۸7، تهران، انتشارات صراط، شناسانۀ عبدالکریم سروشآیین در آیینه: مروری بر آراء دیندباغ، سروش،  ـ11

قابل  ـ12 دباغ،  سروش  اینترنتی  پایگاه  ضمن  مقدس«،  متن  و  وحی  »اسپینوزا،  سروش،  در  دست دباغ،  فروردین    5رسی 
 ش. 1396

http://soroushdabagh.com/pdf/608.pdf 

قابل  ـ13 دباغ،  سروش  اینترنتی  پایگاه  ضمن  دینی«،  نواندیشی  و  تاریخیت  هراسی،  »اسلام  سروش،  در  دست دباغ،    15رسی 
 ش. 1395اردیبهشت 

http://soroushdabagh.com/discussion_f.htm 

  30رسی در  دست سبحانی، جعفر، »دکتر سروش به آغوش اسلام برگردد«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل  ـ14
 ش. 13۸6اسفند 

http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-Sobhani.html 

آیت  ـ15 نامۀ  »دومین  جعفر،  سروش،  سبحانی،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  سروش«،  عبدالکریم  به  سبحانی  الله 
 ش.13۸6اسفند  ۲5رسی در دست قابل 

http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-Sobhani2.html 

» ـ16 عبدالکریم،  دربارۀ    5سروش،  سروش  تشکیک  دربارۀ  سروش،  قرآننکته  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن   ،»

http://naghdeara.quran.ac.ir/
https://www.bbc.com/persian/blogs/2016/05/160512_l44_nazeran_sorush_bazergan
https://zeitoons.com/10439
https://zeitoons.com/8076
http://soroushdabagh.com/pdf/608.pdf
http://soroushdabagh.com/discussion_f.htm
http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-Sobhani.html
http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-Sobhani2.html
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 ش.1400دی   30رسی در دست قابل 
https://drsoroush.com/fa/%db%b5-%d9%86%da%a9%d8%aa%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-

%d8%aa%d8%b4%da%a9%db%8c%da%a9-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-

%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86/ 

 ش.13۸9، تهران، طرح نو، اخلاق خدایانسروش، عبدالکریم،  ـ17

 ش.139۲، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، ادب قدرت، ادب عدالتسروش، عبدالکریم،  ـ18

 ش.139۲، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، از شریعتیسروش، عبدالکریم،  ـ19

 ش. 1393، تهران، انتشارات صراط، اوصاف پارسایانسروش، عبدالکریم،  ـ20

 ش. 1379، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، 2نامۀ ـداری: سیاست آیین شهریاری و دینسروش، عبدالکریم،   ـ21

 ش. 137۸، 47،  شمارۀ کیان، عبدالکریم، »بسطِ بسط تَجرِبۀ نبوی«، سروش  ـ22

 ش.139۲، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، بسط تجَرِبۀ نبویسروش، عبدالکریم،   ـ23

 ش. 13۸6اسفند  30رسی در  دست سروش، عبدالکریم، »بشر و بشیر«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل  ـ24

http://www.drsoroush.com/Persian/By_DrSoroush/P-NWS-BasharVaBashir.html 

»بی  ـ25 عبدالکریم،  قابل سروش،  سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  حصارها«،  و  در  دست کرانگی  خرداد    30رسی 
 ش. 1400

http://drsoroush.com/fa/%d8%a8%db%8c-%da%a9%d8%b1%d8%a7%d9%86%da%af%db%8c-%d9%88-%d8%ad%d8%b5%d8%a7%d8%b1%d9%87%d8%a7/ 

 ش.1393، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، تفرج صنعسروش، عبدالکریم،  ـ26

قابل  ـ27 عبدالکریم سروش،  اینترنتی  پایگاه  اول«، ضمن  در  دست سروش، عبدالکریم، »تفسیر سورۀ حدید: جلسه    30رسی 
 ش.1400خرداد 

https://drsoroush.com/fa/wp-content/uploads/TafsirSooreHadid_1.pdf 

 ش.139۲ش، جلد دوم: 13۸۸، تهران، انتشارات صراط، جلد اول: حکمت و معیشتسروش، عبدالکریم،   ـ28

 ش. 139۲، تهران، انتشارات صراط، سنت و سکولاریسماندیش«، داری تَجرِبت سروش، عبدالکریم، »دین ـ29

 ش. 139۲، تهران، انتشارات صراط، سنت و سکولاریسماندیش«،  داری معرفت سروش، عبدالکریم، »دین ـ30

 ش.139۲، تهران، انتشارات صراط،  داریفکری و دینرازدانی و روشن سروش، عبدالکریم،  ـ31

 ش. 1396خرداد  ۲3رسی در دست سروش، عبدالکریم، »رویاروی رؤیا«، ضمن پایگاه اینترنتی فرهنگ، قابل  ـ32

http://farhang3000.blogfa.com/post/738 

رسولانه   ـ33 رؤیای  است:  بیداری  ز  به  که  خوابی  مراتب  »زهی  عبدالکریم،  عبدالکریم  («،  6)سروش،  اینترنتی  پایگاه  ضمن 
 ش.1400خرداد   30رسی در دست سروش، قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d8%b2%d9%87%db%8c-%d9%85%d8%b1%d8%a7%d8%aa%d8%a8-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8%db%8c-

%da%a9%d9%87-%d8%a8%d9%87-%d8%b2-%d8%a8%db%8c%d8%af%d8%a7%d8%b1%db%8c%d8%b3%d8%aa/ 

 ش.  1393، تهران، انتشارات صراط، های مستقیمصراط سروش، عبدالکریم،   ـ34

http://naghdeara.quran.ac.ir/
https://drsoroush.com/fa/%db%b5-%d9%86%da%a9%d8%aa%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d8%aa%d8%b4%da%a9%db%8c%da%a9-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86/
https://drsoroush.com/fa/%db%b5-%d9%86%da%a9%d8%aa%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d8%aa%d8%b4%da%a9%db%8c%da%a9-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86/
https://drsoroush.com/fa/%db%b5-%d9%86%da%a9%d8%aa%d9%87-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d8%aa%d8%b4%da%a9%db%8c%da%a9-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1%d8%a8%d8%a7%d8%b1%d9%87-%d9%82%d8%b1%d8%a2%d9%86/
http://www.drsoroush.com/Persian/By_DrSoroush/P-NWS-BasharVaBashir.html
http://drsoroush.com/fa/%d8%a8%db%8c-%da%a9%d8%b1%d8%a7%d9%86%da%af%db%8c-%d9%88-%d8%ad%d8%b5%d8%a7%d8%b1%d9%87%d8%a7/
https://drsoroush.com/fa/wp-content/uploads/TafsirSooreHadid_1.pdf
http://farhang3000.blogfa.com/post/738
http://drsoroush.com/fa/%d8%b2%d9%87%db%8c-%d9%85%d8%b1%d8%a7%d8%aa%d8%a8-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8%db%8c-%da%a9%d9%87-%d8%a8%d9%87-%d8%b2-%d8%a8%db%8c%d8%af%d8%a7%d8%b1%db%8c%d8%b3%d8%aa/
http://drsoroush.com/fa/%d8%b2%d9%87%db%8c-%d9%85%d8%b1%d8%a7%d8%aa%d8%a8-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8%db%8c-%da%a9%d9%87-%d8%a8%d9%87-%d8%b2-%d8%a8%db%8c%d8%af%d8%a7%d8%b1%db%8c%d8%b3%d8%aa/
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بی  ـ35 بر  »صورتی  عبدالکریم،  قابل سروش،  سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  در  دست صورتی«،  آذر    30رسی 
 ش. 13۸4

http://www.drsoroush.com/Persian/Interviews/P-INT-138409-John&Soroush.html 

 ش. 1393، تهران، انتشارات صراط، تر از ایدئولوژیفربه سروش، عبدالکریم،   ـ36

 ش. 1400خرداد  30رسی در دست سروش، عبدالکریم، »طوطی و زنبور«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل  ـ37

http://drsoroush.com/fa/%d8%b7%d9%88%d8%b7%db%8c-%d9%88-%d8%b2%d9%86%d8%a8%d9%88%d8%b1/ 

عبدالکریم،   ـ38 دینیسروش،  معرفت  تکامل  نظریۀ  شریعت:  تئوریک  بسط  و  صراط،  قبض  انتشارات  تهران،   ،
 ش. 1393

مرداد    19رسی در  دست سی در یوتیوب، قابل ان سی سی ، ضمن کانال آی1«، جلسۀ  قرآنسروش، عبدالکریم، »قِرائَت قلبی   ـ39
 .ش 1404

https://www.youtube.com/watch?v=c2c8PUBi_lk 
قلبی   ـ40 »قِرائَت  عبدالکریم،  جلسۀ  قرآنسروش،  آی 41«،  کانال  ضمن  قابل ان سی سی ،  یوتیوب،  در  در  دست سی    17رسی 

 .ش1405خرداد 

https://www.youtube.com/watch?v=EjqF_z4MIK8 

 ش. 13۸۸، تهران، انتشارات صراط، قصۀ ارباب معرفتسروش، عبدالکریم،   ـ41

 ش.1393، تهران، انتشارات صراط، قمار عاشقانهسروش، عبدالکریم،   ـ42

 ش. 13۸6دی   30رسی در  دست سروش، عبدالکریم، »کلام محمد«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل  ـ43

http://www.drsoroush.com/Persian/Interviews/P-CMO-KalameMohammad.html 

قابل  ـ44 سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  نهان«،  حس  از  »گفتن  عبدالکریم،  در  دست سروش،  خرداد    30رسی 
 ش. 1400

http://www.drsoroush.com/Persian/By_DrSoroush/P-NWS-13880210-GoftanAzSerreNahan.html 

عبدالکریم، »محمد ـ45 قابل )ص(سروش،  اینترنتی عبدالکریم سروش،  پایگاه  راوی رؤیاهای رسولانه«، ضمن  در  دست :  رسی 
 ش.139۲خرداد   17

http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d9%91%d8%af%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-

%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87/ 

(: خواب احمد، خواب جمله انبیاست«، ضمن پایگاه اینترنتی  ۲: راوی رؤیاهای رسولانه ))ص( سروش، عبدالکریم، »محمد ـ46
 ش. 1400خرداد  30رسی در دست عبدالکریم سروش، قابل 

https://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-

%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-

%db%b2-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d8%ad%d9%85/ 

»محمد ـ47 عبدالکریم،  ))ص(سروش،  رسولانه  رؤیاهای  راوی  عبدالکریم  3:  اینترنتی  پایگاه  ضمن  تناقض«،  تیز  مقراض   :)
 ش.1400دی   30رسی در دست سروش، قابل 

http://naghdeara.quran.ac.ir/
http://www.drsoroush.com/Persian/Interviews/P-INT-138409-John&Soroush.html
http://drsoroush.com/fa/%d8%b7%d9%88%d8%b7%db%8c-%d9%88-%d8%b2%d9%86%d8%a8%d9%88%d8%b1/
https://www.youtube.com/watch?v=c2c8PUBi_lk
https://www.youtube.com/watch?v=EjqF_z4MIK8
http://www.drsoroush.com/Persian/Interviews/P-CMO-KalameMohammad.html
http://www.drsoroush.com/Persian/By_DrSoroush/P-NWS-13880210-GoftanAzSerreNahan.html
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d9%91%d8%af%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d9%91%d8%af%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87/
https://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b2-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d8%ad%d9%85/
https://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b2-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d8%ad%d9%85/
https://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b2-%d8%ae%d9%88%d8%a7%d8%a8-%d8%a7%d8%ad%d9%85/
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http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-

%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b3/ 

»محمد ـ48 عبدالکریم،  ))ص(سروش،  رسولانه  رؤیاهای  راوی  اینترنتی  4:  پایگاه  ضمن  رسالت«،  امتناع  و  شریعت  انتفاء   :)
 ش. 139۲اسفند  30رسی در دست عبدالکریم سروش، قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d8%a7%d9%86%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%a1-%d8%b4%d8%b1%db%8c%d8%b9%d8%aa-%d9%88-

%d8%a7%d9%85%d8%aa%d9%86%d8%a7%d8%b9-%d8%b1%d8%b3%d8%a7%d9%84%d8%aa/ 
) ـ49 راوی...  اینترنتی عبدالکریم سروش،  5سروش، عبدالکریم، »محمد  پایگاه  از فلک درگذشت«، ضمن  (: شبی برنشست 

 ش.1393خرداد  30رسی در دست قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-

%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-

%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-5-%d8%b4%d8%a8%db%8c-%d8%a8%d8%b1-

%d9%86%d8%b4%d8%b3/ 

 ش.139۲، تهران، مؤسسۀ فرهنگی صراط، مدارا و مدیریتسروش، عبدالکریم،   ـ50

وگو با محمدعلی ایازی(، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش،  سروش، عبدالکریم، »نقد مقالۀ اخیر سروش« )گفت  ـ51
 ش. 1400فروردین    30رسی در دست قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%85%d9%82%d8%a7%d9%84%d9%87-%d8%a7%d8%ae%db%8c%d8%b1-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-

%d8%af%d8%b1-%da%af%d9%81%d8%aa%da%af%d9%88-%d8%a8%d8%a7-%d8%b3%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%ad%d9%85/ 

 ق.1403، بیروت، اعلمی، المیزان فی تفسیر القرآنطباطبایی، سیدمحمدحسین،  ـ52

سیدنعمت  ـ53 زاده،  ) عبدالرحیم  نذیر  و  »بشیر  قابل ۲الله،  فرارو،  اینترنتی  پایگاه  ضمن  در  دست («،  فروردین    ۲۸رسی 
 ش. 13۸7

https://fararu.com/fa/news/10094/ 

 ش. 1394خرداد  9رسی در دست علویون، هادی، »نقد و بررسی نظرات دکتر سروش«، ضمن پایگاه اینترنتی یامپو، قابل  ـ54

https://www.yumpu.com/en/document/view/43957011/-soroush 

 ش. 13۸3، قرآنهایی از ، تهران، مرکز فرهنگی درس تفسیر نور قِرائَتی، محسن،  ـ55

 ش. 13۸7آرا، اللهی، تهران، جهان ، ترجمۀ مهدی آیت الکافیکلینی، محمد بن یعقوب،  ـ56

تعبیر خواب  ـ57 یا  اکبر، »تفسیر سخنان خداوند  قابل گنجی،  زیتون،  اینترنتی  پایگاه  در  دست های محمد«، ضمن  تیر    1رسی 
 ش. 1395

https://zeitoons.com/11770 

الله مکارم  مکارم شیرازی، ناصر، پاسخ به سؤال مرکز پژوهشگاه قرآني امیرالمومنین)ع( قم، منتشرشده با عنوان »پاسخ آیت  ـ58
 ش.13۸7فروردین  30رسی در دست به اظهارنظر دکتر سروش«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل 

Makarem.html-13870123-CMO-http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P 

حسین ـ59 پرسش منتظری،  به  پاسخ  آیت علی،  »پاسخ  عنوان  تحت  منتشرشده  وحی،  و  قرآن  نظریۀ  پیرامون  العظمی  الله هایی 
پرسش  به  قابل منتظری  سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  وحی«،  و  قرآن  نظریۀ  پیرامون  در  دست هایی    31رسی 

 ش. 13۸7اردیبهشت 

http://naghdeara.quran.ac.ir/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%db%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d8%a7%d9%86%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%a1-%d8%b4%d8%b1%db%8c%d8%b9%d8%aa-%d9%88-%d8%a7%d9%85%d8%aa%d9%86%d8%a7%d8%b9-%d8%b1%d8%b3%d8%a7%d9%84%d8%aa/
http://drsoroush.com/fa/%d8%a7%d9%86%d8%aa%d9%81%d8%a7%d8%a1-%d8%b4%d8%b1%db%8c%d8%b9%d8%aa-%d9%88-%d8%a7%d9%85%d8%aa%d9%86%d8%a7%d8%b9-%d8%b1%d8%b3%d8%a7%d9%84%d8%aa/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-5-%d8%b4%d8%a8%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d9%86%d8%b4%d8%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-5-%d8%b4%d8%a8%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d9%86%d8%b4%d8%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-5-%d8%b4%d8%a8%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d9%86%d8%b4%d8%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af-%d8%b5-%d8%b1%d8%a7%d9%88%db%8c-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-5-%d8%b4%d8%a8%db%8c-%d8%a8%d8%b1-%d9%86%d8%b4%d8%b3/
http://drsoroush.com/fa/%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%85%d9%82%d8%a7%d9%84%d9%87-%d8%a7%d8%ae%db%8c%d8%b1-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1-%da%af%d9%81%d8%aa%da%af%d9%88-%d8%a8%d8%a7-%d8%b3%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%ad%d9%85/
http://drsoroush.com/fa/%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%85%d9%82%d8%a7%d9%84%d9%87-%d8%a7%d8%ae%db%8c%d8%b1-%d8%b3%d8%b1%d9%88%d8%b4-%d8%af%d8%b1-%da%af%d9%81%d8%aa%da%af%d9%88-%d8%a8%d8%a7-%d8%b3%db%8c%d8%af-%d9%85%d8%ad%d9%85/
https://fararu.com/fa/news/10094/
https://www.yumpu.com/en/document/view/43957011/-soroush
https://zeitoons.com/11770
http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-13870123-Makarem.html
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 http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-13870202-Montazeri.html 

به  ـ60 تکوین  آستانۀ  در  رسولانه  »رؤیاهای  اردشیر،  سروش،  منصوری،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  بهتر«،  تبیین  مثابۀ 
 ش.1395مرداد  31رسی در دست قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d8%b1%d8%a4%d9%8a%d8%a7%d9%87%d8%a7%d9%8a-

%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87%d8%8c-%d8%af%d8%b1-

%d8%a2%d8%b3%d8%aa%d8%a7%d9%86%db%80-%d8%aa%da%a9%d9%88%d9%8a%d9%86-%d8%a8%d9%87-%d9%85%d8%ab/ 

قبض و بسط تئوریک شریعت: نظریۀ تکامل  نراقی، آرش، »لب لباب نظریۀ قبض و بسط تئوریک شریعت«، ضمن   ـ61

 ش. 1393، تهران، انتشارات صراط، معرفت دینی

سروش،   ـ62 عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  سروش«،  عبدالکریم  رسولانۀ  رؤیاهای  نظریۀ  در  »تأملی  مهدی،  نساجی، 
 ش.1400تیر  ۲۲رسی در دست قابل 

http://drsoroush.com/fa/%d8%aa%d8%a7%d9%85%d9%84%db%8c-%d8%af%d8%b1-

%d9%86%d8%b8%d8%b1%db%8c%d9%87-%d8%b1%d9%88%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-

%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87-%d8%b9%d8%a8%d8%af%d8%a7%d9%84%da%a9 / 
فهم   ـ63 و  رؤیا  فرضیه  در  »تأملی  محمد،  اصفهانی،  مرجع قرآننصر  اینترنتی  پایگاه  ضمن  قابل   «،  در  دست ما،    ۲۸رسی 

 ش. 1393فروردین 

http://marjaema.com/index.php?p=4&id=147 

 ش. 13۸6بهمن   30رسی در دست نصری، عبدالله، »آتش بر خرمن نبوت«، ضمن پایگاه اینترنتی عبدالکریم سروش، قابل  ـ64

http://drsoroush.com/Persian/On_DrSoroush/P-CMO-AtashBarKharmaneNobovvat.html 

قابل  ـ65 سروش،  عبدالکریم  اینترنتی  پایگاه  ضمن  رسولانه«،  رؤیاهای  نظریۀ  »نقد  جعفر،  در  دست نکونام،  خرداد    19رسی 
 ش. 1395

http://drsoroush.com/fa/%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%86%d8%b8%d8%b1%db%8c%d9%87-

%d8%b1%d8%a4%db%8c%d8%a7%d9%87%d8%a7%db%8c-%d8%b1%d8%b3%d9%88%d9%84%d8%a7%d9%86%d9%87 

پرسش  ـ66 و  رسولانه  »رؤیاهای  حسن،  اشکوری،  قابل یوسفی  زیتون،  اینترنتی  پایگاه  ضمن  چند«،  در  دست هایی    ۲7رسی 
 ش. 1395اردیبهشت 
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