
Abstract 
This article examines the meaning of "nasmaʿ" (we 
hear) in Q. 67:10, where the damned confess that 
had they only heard and reasoned, they would not 
be among the inhabitants of the Blaze. Working 
within the framework of Islamic theology and 
relying on Shiʿi hermeneutical premises, the author 
defends the uncommon exegetical view that 
"hearing" here means literal, unbiased, instinctive 
listening (samʿ ghayrīzī) , not thoughtful hearing, 
acceptance, seeking truth, or compliance—
meanings that, according to the author, are logical 
concomitants of hearing, not its lexical core. 
Drawing on classical dictionaries such as Lisān al-
ʿArab, Quranic usages (especially Q. 41:26 and Q. 
25:44) , historical reports from Sīrat b. Hishām, 
and the Meccan context of Sūrat al-Mulk, the 
author argues that the disbelievers feared mere 
exposure to the Qurʾan's sound and language 
because of its transformative power. The article 
further draws three educational implications: 
unbiased hearing as a prerequisite for being affected 
by divine speech, the effectiveness of repeated 
exposure (talqīn) , and the sufficiency of hearing 
without complex rational argumentation. The 
author distinguishes his reading from Sufi 
interpretations of samāʿ and positions it against 
mainstream exegetical views. He concludes that the 
literal interpretation is lexically, historically, and 
contextually better grounded and offers meaningful 
insights for religious education. 
Keywords: Samʿ (Hearing), Talqīn (Inculcation), 
Auditory Bias, Phonetic Miracle (Iʿjāz al-Ṣawtī). 
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Extended Abstract 
This article examines the meaning of the verb "nasmaʿ" (we hear) in Q. 67:10: 

"They will say, 'If we had only heard and reasoned, we would not be among the 
inhabitants of the Blaze.'" The author, writing from within the framework of Islamic 
theology and relying on the premises of Shiʿi hermeneutics, argues that the primary 
cause of the disbelievers' punishment is their refusal to engage in the most basic level of 
receptive listening—without bias, prejudice, or preemptive rejection. Against the 
dominant trend in Quranic exegesis, which interprets "hearing" in this verse as 
implying thoughtful consideration, acceptance, or compliance, the author defends what 
he calls the "uncommon interpretation": that the verse refers to instinctive, unbiased 
hearing as a necessary condition for being influenced by the divine message. 

The study begins by identifying a methodological problem in much of the exegetical 
tradition. Many major commentators, including al-Zajjāj, al-Samarqandī, al-Baghawī, 
and al-Shawkānī, interpret "nasmaʿ" as "thoughtful hearing" (samʿ mutafakkir). Others, 
such as al-Bayḍāwī and Ālūsī, take it to mean "hearing that accepts" (samʿ al-qubūl). 
Al-Zamakhsharī, Fakhr al-Rāzī, al-Nasafī, and Abū Ḥayyān understand it as "hearing 
that seeks the truth." Ṭabāṭabāʾī in Al-Mīzān defines it as compliance with and 
commitment to what is heard. The author notes that while these interpretations differ, 
they share one feature: they all add a conceptual requirement to the literal meaning of 
"hearing." Drawing on lexical works such as Lisān al-ʿArab and Muʿjam Maqāyīs al-
Lugha, he shows that the basic, lexical meaning of samʿ is simply "sensing something 
with the ear" (inās al-shayʾ bi-al-udhun) , with no necessary implication of reflection, 
acceptance, or obedience. The additional meanings, he argues, are not lexical but 
logical concomitants (lawāzim) that commentators have mistakenly treated as part of 
the word's meaning proper. 

To support his preference for the literal, instinctive reading, the author offers three 
sets of evidence. First, he examines the Qurʾan's own usage of the root s-m-ʿ. In 
dozens of instances, including Q. 19:46, Q. 21:100, Q. 5:83, and Q. 7:204, the word 
refers simply to the physical act of hearing. He pays special attention to Q. 41:26, 
where the disbelievers explicitly tell others not to listen to the Qurʾan, and to Q. 25:44, 
which compares those who do not hear or reason to cattle. These verses, he argues, 
show that the disbelievers feared mere exposure to the Qurʾan's sound and language. 
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Second, he draws on historical reports from early Islamic sources such as Sīrat b. 
Hishām and Tārīkh al-Ṭabarī. He mentions the case of Ṭufayl b. ʿAmr, who was 
warned by Quraysh leaders not to listen to the Prophet's recitation and who plugged 
his ears to avoid hearing the Qurʾan. He also refers to ʿAsʿad b. Zurārah, Saʿd b. 
Muʿādh, and others who converted upon hearing the Qurʾan inadvertently. These 
reports, the author claims, confirm that the disbelievers feared not only accepting the 
message but even being exposed to it. Third, he notes that Sūrat al-Mulk is a Meccan 
sūra, and its central concerns are monotheism (tawḥīd) and the afterlife (maʿād). Citing 
a ḥadīth from Al-Kāfī attributed to Imam al-Bāqir, he observes that during the Meccan 
period, the primary requirement for salvation was simply professing tawḥīd and the 
prophethood of Muḥammad, without the detailed obligations revealed later in Medina. 
Consequently, he argues, interpreting "nasmaʿ" as full compliance or commitment 
(iltizām) is anachronistic for a Meccan verse. 

The author then draws several educational implications from his preferred 
interpretation. First, he argues that unbiased hearing is a prerequisite for being affected 
by divine speech. Prejudice (gharaḍ) and obstinacy (ʿinād) block the natural impact of 
the Qurʾan on the heart. Second, he emphasizes continuity and repetition. The 
combination of the imperfect verb "kānū" (they were) with the present-tense 
"yasmaʿūn" (they hear) in similar Quranic constructions indicates that persistent, 
repeated exposure to the Qurʾan is effective. He connects this to the concept of talqīn 
(inculcation) , defined as oral repetition with the aim of internalization. Third, he 
argues that if mere unbiased hearing is sufficient for salvation, then intricate rational 
argumentation is not always necessary for moral and spiritual formation. The Qurʾan, 
he reminds the reader, is described as dhikr (reminder) , and the heart finds tranquility 
precisely through the act of remembering God, as stated in Q. 13:28. 

Throughout the article, the author engages critically but respectfully with the 
mainstream exegetical tradition. He explicitly distances his reading from Sufi 
interpretations of samāʿ (audition as a spiritual practice) , which he considers 
unregulated (qāʿida-nadār) and based on subjective opinion (tafsīr bi-al-raʾy). He also 
distinguishes his work from previous studies on samʿ in the Qurʾan, noting that most 
of those studies focus on the relationship between hearing, sight, and reason, or on the 
superiority of hearing among the senses, whereas his study focuses narrowly on Q. 



304  Critical Studies on the Quranic Exegesis, 6 (2) : 12, winter 2026. ir.ac.quran.naghdeara://http  

 

67:10 and its educational implications. The article concludes that the most defensible 
reading of "nasmaʿ" in this verse is the literal, unbiased, receptⅳe hearing of the 
Quranic sound and language, which the disbelievers denied themselves out of fear of its 
transformative power. This reading, the author argues, is not only lexically and 
historically better grounded but also opens up important insights for religious 
education, especially regarding the conditions under which the Qurʾan can shape 
human hearts. 
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  چکیده
َوقالوا لو کنا ن (سورۀ ملک ۱۰ آیۀبر اساس   َّ ُ ْ َ ُ َ َّسمع أو نعقل ما کنا َ ُ َ ُْ

ِ
ْ َ َ ُ َْ

ِفی أصحاب السعیر ِ
َّ

ِ
َ ْ َ

اصلی گرفتار شدن کافران در عذاب ریشۀ ) ِ
توجهی به  سعیر، امتناع آنان از شنیدن پیام رسولان و بی

ترین سطح از دریافت سخن با غریزه شنیداری و  کوچک
گاهی و تفکر بوده است به سمع  ریشۀبسیاری از مفسران، . آ

 را فراتر از معنای وضعی آن دانسته و لوازمی دنشنیمعنای 
اند؛ اما این   پذیرش، تأمل یا تبعیت را در آن دخیل کردهچون هم

توسعه معنایی غالبا بدون پشتوانه زبانی یا شواهد تاریخی است 
ً

مسئله . شود و نوعی تحمیل خوانش مفسر بر متن تلقی می
َنسمع اصلی این پژوهش تعیین معنای دقیق فعل و بررسی  َ

 در فرایند سعادت ِشنیدن بدون سوگیریآفرینی  امکان نقش
باکنار هم  این پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و. است

های تاریخی و شرایط  های لغوی، گزارش قراردادن داده
 این چنین هم. بودن سوره این موضوع را بررسی می کند مکی

تفسیری بر دادن  پژوهش با تفکیک میان شنیدن غریزی و گوش
کید دارد مواجهه ها نشان  یافته. ای پیش تفسیری با کلام وحی تأ

دهد که معنای غریزی و بدون سوگیری، یعنی دریافت بی  می
 و وضعیت شنوندگان اولیه سازگارتر آیهتأویل صوت، با سیاق 

های تربیتی مهمی را  افزون بر آن، این تفسیر کارکرد. است
تقدم شنیدن : ند از اعبارتها  آن کند که مهم ترین برجسته می

غرض و پیوستگی در معرض یاد خداوند و اثر تلقین شرط  بی
 و آماده سازی دل برای دریافت ها انسانتاثیر پذیری در هدایت 
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  درآمد
درگذشتۀ (عباس  ابن ۀتکی.  وجود داشته استواژگان قرآنی همواره در میان مسلمانانمعنای ی وجو جست

سیوطی،  (های تاریخی این عرصه است بر شعر عربی برای فهم واژگان قرآنی از مشهورترین گزاره) ق۶۸

گاهی  قرآن  موارد نسبت به مفهوم واژگانتر بیشاگرچه در  قرآن  مسلمانان عصر نزول.)۲۱/ ۳، الاتقان آ

  . تری است هوم آیات نیازمند دقت بیشفاند؛ اما درک کامل و دقیق م داشته

که باید در  بل. شود  تنها به درک معنای یک واژه در بستر زمان منجر نمی قرآنیهای هواژشناخت معنای 

ِتوان گفت شناخت معنای مفردات، پلی برای دست یافتن  رو می ازاین. کریم دیده شود قرآن راستای اهداف
شمرده  قرآن کریم تزکیه و تربیت یکی از مهم ترین اهداف نزول قرآن براساس آیات. کریم است قرآن اهداف

های  ای برای درک دلالت  را مقدمهقرآنتوان شناخت معنای مفردات  رو می  ازاین.)۱۶۴/ عمران آل(شده است 

 .تربیتی دانست

 طرح مسئله 
رساند،  ی وحیانی یاری میها  واژگان قرآنی، افزون بر آنکه به فهم دقیق گزاره فهوممشناخت پژوهش در  

بررسی یک واژه در سیاق نزول، بافت تاریخی، و . گشاید  واجهه انسان با پیام الهی را میۀای از شیو های تازه افق

دهد که چگونه یک لفظ ظاهرا روشن، می شبکه معنایی آن در قرآن، نشان می
ً

های عمیق  تواند حامل لایه ِ

اگرچه معنای ابتدایی و لغوی آن . ، از همین سنخ واژگان استورۀ ملکس ۱۰ آیۀدر سمع  ریشۀ. معرفتی باشد

شده از سوی   تفاسیر و تنوع بارهای معنایی ارائهگیر چشمبرای همه مخاطبان شناخته است، اما اختلاف 

  .سازد مفسران، ضرورت بازخوانی دوباره این واژه را آشکار می

گاه به معنای شنیدن اندیشیده، گاه طلب حقیقت، و گاه مع نس شود که با نگاهی گذرا به تفاسیر، روشن می 

در وضع لغوی واژه دارند یا ریشۀ پذیرش و التزام معنا شده است؛ اما پرسش اصلی آن است که آیا این معانی، 

که  ـ ـسورۀ ملکاند؟ از سوی دیگر، فضای نزول  های تفسیری و تحمیل لوازم عقلی بر لفظ قرآن حاصل توسعه

کند معنای واژگان در این ساختار مورد  میاقتضاء ـ ـ معطوف به تثبیت توحید و معاد استهای مکی و  از سوره

. کننده دارد از منظری دیگر، رفتار تاریخی مشرکان نیز در فهم این واژه نقش تعیین. بازنگری قرار گیرد

 قرآن اثرگذاری آیات الهی، از شنیدناز بیم که  بلدهد که آنان نه از روی ناتوانی،  های تاریخی نشان می گزارش

این واقعیت، . شدند برخی از بزرگان مکه دگرگون میآیه، که در مواردی تنها با شنیدن چند  گریختند؛ چنان می
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 و پرستش صورت ذهنی نیست را در نظام صوفیان که بر اساس فرهنگ سماع ِشنیدن بدون سوگیریاهمیت 

 ۀحاضر با اتکا بر شواهد لغوی، تحلیل سیاقی، کاربردهای قرآنی ریشپژوهش . سازد برجسته می قرآن هدایتی

  . چیستسورۀ ملک ۱۰ آیۀهای تاریخی، در پی آن است که نشان دهد معنای برگزیده در   و دادهع م س

های تاریخی   تحلیلی در صدد است از رهگذر دانش لغت، علوم قرآن، گزاره ـ این پژوهش با روش توصیفی 

 معنای منتخب را اگرچه در برخی از تفاسیر به آن اشاره چنین هم. لی از پرسش اصلی دست یابدبه پاسخ تفصی

  .صورت تفصیلی انتخاب آن را اثبات کند شده است را انتخاب و به

 آنان براساس تفسیر خود از برخی از آیات معتقد. نداردصوفیانه مسئله یاد شده ارتباطی با دیدگاه تفسیری 

 شنیدن صدای خوش مستند قرآنی دارده عنوان یک آیین صوفیانه و دست کم به معنای ب َکه سماعاند 

شنیدن صدای  اند َ در موضوع سماع معتقدصوفیان برخی از چنین هم .)۱۰۴، عوارف المعارفسهروردی، (

فی را میان صوفیان اختلاَالبته جنید بغدادی پذیرش سماع . اهل معرفت است ای برای غذای روح خوش لطیفه

  .)۲۷۴، رسائل الجنیدجنید،  (داند می

 در تر بیشاین واژه حال  بااین. عنوان مفعول مطلق استفاده شده است  در منابع اصیل اسلامی بهسماعواژۀ 

 صوفیان .)۴۷۳/ ۱، سعادت کیمیایغزالی،  ( استجنباند معرفی شده  که دل را میی آواز خوشآراء صوفیان

ینتلمسانی، ( اند قرار داده)  الخاصةعام، خاص و خاص(برای آن آداب و درجات متعددی  / ۱، منازل السائر

۱۱۶(.  

  : سوره زمر است۱۷ آیۀسَماع یکی از مصادیق واژه قول در  کهاند معتقد گرایندگان به تصوف 

ِالذ
َّ

ستمعون القول فیَنَ ی
َ َ ْ َ ْ َ ُ

ِ
َ ُتبعون أحسنهیَْ َ َ ْ َ َ ُ

ِ
َّ.  

  .یکوتر آن عمل کنندآن بندگانی که سخن بشنوند و به ن: ترجمه

نتیجه آنان از سماع آن است که اگر . مطرح شده حس باطنی است» سماع«مقصود آنان که در ضمن اصطلاح 

صوفیانه  خوانش .)۴۶۶، الرسالةقشیری، (ای داشته باشد  تواند باطن زنده کسی از آواز خوش لذت نبرد نمی

فسیر به رای بودن، مورد پذیرش این نگاشته نیست مند نبودن و ت کریم به علت قاعده قرآن سمع دردربارۀ 

یاناسعدی، ( روی در بخش اراء تفسیری یاد نخواهد شد ازاین   .)۳۲۹/ ۱، های تفسیری آسیب شناسی جر

وجو قرار گرفته  چون عقل نیز مورد جست های دیگر هم ، واژهسمعهای انجام شده در قلمرو واژۀ  در پژوهش

ی تحلیل محتواو جانشینی و در برخی دیگر با نشینی  همبرخی با تحلیل روابط ها که در  در این پژوهش. است

 است تلاش شده تا به معنای یی بیناچون هم شنیداری بر قوای دیگر ۀبرتری قو و با هدف اثبات کمی و کیفی
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یم قرآن معناشناسی سمع در شرکت،(صحیح این واژه دست یابند  تحلیل محتوای آیات ، ییابرقو؛۱۷۷، کر

  .)۳۸، سمع

اند   در تربیت پرداختهبصرو سمع در مقابل برخی نیز بدون اشاره به روش مشخصی به کارکرد واژۀ 

 ۱۰ آیۀدر سمع ها تنها واژۀ  سو محور برخی از پژوهش  ازآن.)۵۶، ...نقش سمع و بصر در تربیتدوز،  کفش(

ل و نقش آن در سعادت مورد در این پژوهش سعی شده است تا ارتباط میان سمع و عق. سورۀ ملک است

  .)۸۷ ،...ارتباط عقل و نقل جمالی،(بررسی قرار گیرد 

های یاد شده، تنها التزام به سخنان پیامبران و عمل به سخنان آنان بوده  معنای واژه سمع در تمامی پژوهش

 شده به های یاد در هیچ یک از پژوهش. است ها ن در یافتهیهای پیش این مقاله با پژوهشتمایز . است

نویسندگان معنای سمع را .  اشاره نشده استسورۀ ملک ۱۰ آیۀ در سمعواژۀ های مفسران در ارتباط با  دیدگاه

 ، و اما در این مقاله با ارائه شش معنا در دیدگاه مفسران پرداخته؛اند وجو کرده  جستالمیزاننها در تفسیر ت

  .تقویت کند رائنیرا با ارائه شواهد و قه ده است معنای برگزیدشتلاش 

یاد شده درصدد اند تا های  پژوهش. استآن  ِهای تربیتی های دیگر در یافته تمایز دیگر این مقاله با پژوهش

های خود را مبتنی بر  این مقاله یافته. دست یابندهای علمی  یافتهکریم به  قرآن و بصر درترکیب سمع و عقل از 

این مقاله درصدد اثبات .  متکی کرده استآیهدر »  السعیرما کنا فی اصحاب«و » لو کنا نسمع «ۀجمل

  .شود  نمیۀهای انجام شده دید های تربیتی از جمله یاد شده است که در پژوهش دلالت

 اما با ارائه ادله و شواهد قرآنی و .الهام گرفته استسمع واژۀ این پژوهش اگرچه از معنای غیر مشهور 

های مهمی را در   براساس این موارد توانسته است دلالتچنین هم. رده استتاریخی ابعاد این معنا را روشن ک

 این پژوهش، تکرار یافته برخی از مفسران نیست رو ازاین.  ارائه کندسورۀ ملک ۱۰ آیۀتفسیر  تربیت دینی از

  .از شواهد و بازتاب آن در تربیت دینی استای  هارائه یک مجموعکه  بل

  سورۀ ملک ۱۰ ۀآیبررسی ادبی و تفسیری . ۱
های مربوط به  این زبان با بهره گیری از ویژگی. های معنایی در زبان عربی بسیار گسترده است ظرفیت

شود،  این ویژگی سبب می. ها با یکدیگر قواعد فراوانی را در خود جای داده است ها و ترکیب آن ساختمان واژه

رو بایست برای فهم و  ازاین. راء تفسیری مواجه شوندچون تفاوت آ هایی هم پژوهشگران در این موضوع با چالش

رو در این  ازاین. بررسی تفسیری وابسته به بررسی ادبی است. ها به بررسی ادبی آیات اقدام کرد کشف دلالت
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 .شود  سورۀ ملک پرداخته می۱۰ آیۀبخش به بررسی ادبی و سپس به بررسی تفسیری 

   آیهو سیاقی تحلیل ادبی) ۱ـ۱
از همین روی شناخت و .  با زبان عربی و متأثر از قواعد زبانی سرزمین حجاز نازل شده است کریمقرآن

 از جهت شناخت معنای لفظی و سورۀ ملک ۱۰ آیۀتحلیل ادبی . تحلیل قواعد زبانی و ادبی آن بایسته است

  .گشا باشد تواند راه  بسیار ضروری و در بررسی مسئله اصلی این نگاشته میآیهگیری از این  مفهوم

  :است که تمام جمله را به جمله قبل ربط داده است»واو« با حرف عطف آیه آغاز این 

ٍقالوا بلی قد جاءنا نذیر فکذبنا وقلنا ما نزل الله من شیء إن أنتم إلا فی ضلال کبیر ِ
َ ْ

ٍ ِ ِ
َ َ َ

ِ
َّ ُْ ُ ْ َ َ ََ ْ

ٍ ْ َ ْ
ِ

ُ َّ ْ ََّ َ ََ َُ َ َ َْ َ ََّ َ ٌ َِ.  

خدا : تکذیب کردیم و گفتیم] لی[ی ما آمد و سو ای به گویند چرا، هشداردهنده: ترجمه

  .چیزی فرو نفرستاده است، شما جز در گمراهی بزرگ نیستید

، تفسیر طبریطبری،  (ای نیامد؟ گفته شده است دهنده هر دو جمله در پاسخ به این پرسش که آیا برای شما بیم

ان جهنم بان نگه پاسخ به پرسش لکسورۀ م ۱۰ آیۀمعتقد است ) ق۱۳۹۳درگذشتۀ (عاشور  ابن ولی .)۵۱۰/ ۲۳

عاشور،  ابن (حکایتی از گفتگوی میان دوزخیان با یکدیگر به سبب حسرت و ندامت استکه  بلنیست؛ 

یر و التنویر زیرا اگر پاسخ دوم باشد نیاز به تکرار فعل .  استقالوا عاشور تکرار فعل ابندلیل ) ۲۷/ ۲۹، التحر

  .  نیستقالوا

این کلام، از دو .  استقالوا مفعول به برای فعل » نعقل ما کنا فی اصحاب السعیرلو کنا نسمع او «جمله

در جمله شرطیه، جمله نخست . جمله شرط و جواب که به واسطه حرف لو شرطیه است تشکیل شده است

صورت علت تام است و گاهی  البته ارتباط آن دو گاهی به. نقش سبب و علت برای تحقق جمله جواب دارد

آن است که مثلا مانند این  .)۲۶۴/ ۱، مغنی البیبهشام،  ؛ ابن۲۳۸/ ۲، الایضاححاجب،  ابن (اقصهعلت ن
ً

در این مثال علت تامه خورشید، پدیدآمدن روز است؛ اما در . شود اگر خورشید بتابد روز پدید میگفته شود 

بارش باران علت که  بلنیست؛ صورت تامه   رابطه میان آن دو به»شود اگر باران ببارد زمین خیس می«مثال 

  .ناقصه خیس شدن زمین است؛ زیرا ممکن است زمین خیس شود؛ ولی باران نبارد

. به معنای علت تامه بودن جمله شرط برای جمله جواب استآیه  میان شرط و جواب در ۀ رابط

یات قبل این نکته را تایید  و آآیهزیرا قرینه مقامیه در این . ندادن است دیگر علت گرفتاری آنان گوش عبارت به

از سوی دیگر حالت حسرت خوردن از . ان جهنم هستندبان نگهکند که آنان در مقام پاسخ اصلی به پرسش  می

  .کند  نمایان میتر بیشرفته در دنیا این ارتباط میان شرط و جواب را  فرصت ازدست
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ل شرط سبب و علت برای تحقق گونه که در تحلیل ادبی بیان شد فعل شرط است و فع  هماننسمعفعل 

دوزخیان اگر خود را از معرض . به این معنا که علت گرفتار شدن دوزخیان نشنیدن آنان است. مشروط است

همراه شده  کان  با فعل ناقصنسمعفعل . شدند کردند گرفتار جایگاه سعیر و دوزخ نمی شنیدن حق محروم نمی

  . شنیدن مستمر و پیوسته استآیه معنای احتمالی رو ینازا. کند است که دلالت بر استمرار شنیدن می

لو کنا «عبارت . ان دوزخ و جهنمیان استبان نگه در مجموعه آیاتی است که دلالت بر گفتگوی میان آیه این 

توان  میاین سخن را . استها  ۀ آن گفتار جمعی از دوزخیان و نه هم»نسمع او نعقل ما کنا فی اصحاب السعیر

  : استفاده کرد۸ آیۀ در فوجاز واژۀ 

ت
َ

ک
َ

َاد تم َ ز من الغیَُّ
َ ْ َ

ِ
کظِ ۖ یُْ

ُ
ِلما ألق

ْ ُ َ َّ
ْها فوج سألهم خزنتها ألم یِ فیَ َْ ََ َ ُ َُ َ َ َ ََ َ ٌ ِأتیَْ

ْ
ک
ُ

ِم نذ
َ   .رٌیْ

نده شوند، ک در آن افیه گروهکهر بار . افته شودکه از خشم شک است یک نزد:ترجمه

  .»امد؟ی نیا شدار دهندهمگر شما را ه«: شان پرسندینگاهبانان آن از ا

کنند که آیا  میپرسش ان دوزخ ازجمعی از مشرکان و کافران بان نگه تصویرگری کرد که گونه این توان می چنین هم

  برای شما بیم دهندگان نیامد؟

و ها   آن این پرسش توبیخی، دو پاسخ دریافت کرده است پاسخ نخست اقرار به فرستادن پیامبران و تکذیب

 آیۀ زیرا ؛ پی برد۱۰ آیۀ به اهمیت توان می آیهاز بررسی سیاق . ها  آنبیان علت و سبب اصلی گرفتاریپاسخ دوم 

قبل صرفا بیان واکنش دوزخیان به آمدن بیم دهنگان باشد و پاسخ دوم به سبب اصلی گرفتار شدن آنان 

  .پردازد می

ان و دوزخیان بان نگه زیرا ؛ش استبه پرس  نتیجه گرفت که پرسش دوم پاسخ اصلیتوان میاز این رهگذر 

اصلی این است که با وجود پیامبران چرا اهل پرسش ولی . دانستند که بیم دهندگان به سراغ آنان آمده بودند می

 دوزخ را ایفا بان نگهبه پاسخ ای  ه نهم نقش مقدمآیۀبه عبارت دیگر .  به آن پاسخ میدهد۱۰ آیۀشقاوت شدند که 

 قرآن های مکی به دو محور اصلی در سوره قرآن  نیز به سمت توجه مخاطبانسورۀ ملک در آیۀفضای . کند می

 نیز در مقام تثبیت همین معنا ۱۰ آیۀ .و آن توحید و نفی شرک و دیگری باور به معاد استشود  می نرهنمو

  .است

 نسمع معنای بارۀشناسی آراء مفسران در گونه) ۲ـ۱
از . شود  نمیواحدی در میان مفسران مسلمان دیدۀ دیدگاه ورۀ ملکس ۱۰ آیۀدر ارتباط با مفهوم سمع در 

 سمرقندی ،) ق۳۱۱درگذشتۀ (زجاج . بررسی تفاسیر مشهور، شش معنا برای این واژه می توان نام برد
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) ق۱۲۵۰درگذشتۀ ( و شوکانی ،) ق۵۶۲درگذشتۀ ( سمعانی ،) ق۵۱۶درگذشتۀ ( بغوی ،) ق۳۷۳درگذشتۀ (

عباس و  ابنآنان با نقل سخن . سمع متفکرانه استکه  بلز سمع، هرگونه سمعی نیست؛ ند که مراد ا امعتقد

 اگر ما سخنان پیامبران را متفکرانه اند که گونه بیان کرده را این آیهزجاج مبنی بر سمع متفکرانه، معنای 

 .کردیم از اصحاب سعیر نبودیم شنیدیم یا تعقل می می
. اند عباس و زجاج دلیل دیگری بیان نکرده ابنا تحلیل و دلیلی جز سخن این مفسران برای انتخاب این معن 

گیرد و فکر  دادن کسی که فرامی گوش؛ یعنی »سماع من یعی و یفکر «:عباس نقل شده است ابندر کلامی که از 

گونه که خداوند  همان. دادن ندارد و معنای صرف گوشاست  ن به معنای سپردن و فراگرفتعییَفعل . کند می

؛ ۱۹۹/ ۵، معانی القرآنزجاج،  ( شنوا و فراگیریها گوش؛ یعنی ) ۱۲ /حاقه(» اذن واعیه«: فرماید می

/ ۵، فتح الغدیرشوکانی،  ؛۱۰/ ۶، التفسیر؛ سمعانی، ۱۲۶/ ۵، التفسیر؛ بغوی، ۴۵۳/ ۳، التفسیرسمرقندی، 

۳۱۱(.  

در نسمع  معتقدند که وازه) ق۱۲۷۰درگذشتۀ (و آلوسی ) ق۶۸۵درگذشتۀ ( بیضاوی چون مهبرخی مفسران  

  :نویسد آلوسی می. رساند معنای سمع قبول را میکه  بل.  به معنای لغوی و وضعی نیستآیه

از آن ها   آنکنند به سبب این است که  از خود شنیدن و عقل را نفی میآیهمشرکان در که  این

 در این بهره نبردن عمومیتی است که از مبالغه خالی نیست. اند اع نبردهدو بهره و انتف

  .)۱۲/ ۱۵، روح المعانیآلوسی، (

 .)۳۶۳/ ۵، انوار التنزیل بیضاوی،  (دانند را معتبر می) شنیدن و تعقل(برخی از مفسران تنها آن دو 
و ابوحیان ) ق۶۸۰ذشتۀ درگ(نسفی، ) ق۶۰۶درگذشتۀ (فخر رازی، ) ق۵۳۸درگذشتۀ (زمخشری،  سو ازآن

دادن ما  اگر گوش: اند که مشرکان با حسرت گفتند  بیان کردهگونه این آیهمعنای سمع را در ) ق۷۴۵درگذشتۀ (

سمع واژۀ این مفسران تاکید بر طلب حق را . از اصحاب سعیر نبودیم... ای بود که طالب حق بودیم گونه به

ی حق بود آنان گرفتار وجو جستدادن آنان مانند کسی بود که در   به این معنا که اگر گوش؛اند استخراج کرده

/ ۸ ،البحر المحیط؛ ابوحیان، ۲۶۴/ ۴، تنزیلمدارک ال؛ نسفی، ۵۷۹/ ۴ ،الکشافزمخشری،  (دوزخ نبودند

۲۹۱(. 

 .ها است معتقد است فعل نسمع به معنای شنیدن و ملتزم شدن به شنیدهنیز ) ش۱۳۶۰درگذشتۀ (طباطبایی 

  :ویسدن او می
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 سخن ایشان است که ی، استجابت دعوت رسولان ، و التزام به مقتضاسمعمنظور از 

 دعوت به حق ایشان است ، تا آن را یخیرخواهان امینند، و منظور از عقل ، التزام به مقتضا

 عقل بفهمند که دعوت ایشان حق است ، و باید انسان در برابر حق یتعقل کنند و با راهنمای

اگر ما در دنیا :  گویندیدوزخیان در پاسخ فرشتگان م:  این است که آیه یعنا م.خاضع شود

 یرسولان را در نصایح و مواعظشان اطاعت کرده بودیم ، و یا حجت حق آنان را تعقل م

ایشان در آتش جاودانه ، معذب کردیم ، امروز در زمره اهل جهنم نبودیم ، و همانند 

  .)۳۵۳/ ۱۹، المیزان، طباطبایی (شدیم نمی

ها یا شنیدن بدون سوگیری و قضاوت  بر اساس این دیدگاه، فعل نسمع صرف شنیدن یا تفکر در شنیده

 نجات بخش نبودن صرف شنیدن یا توان میدلیل معنا را . ها است به معنای التزام به شنیدهکه  بلنادرست نیست 

درگذشتۀ (عطیه   ابن.ها است ل به شنیدهآنچیزی که موجب رستگاری انسان است ملتزم و عمکه  بل. تفکر باشد

، المحرر الوجیزعطیه،  ابن (اند معنای سمع نافع را برای این واژه، برگزیده) ق۸۸۵درگذشتۀ (و بقاعی ) ق۵۴۱

   .)۲۳۷/ ۲۰، نظم الدرر؛ بقاعی، ۳۴۰/ ۵

ران مفهوم نسمع را اما گروهی از مفس. شنیدن مقید بوده است. اند در معانی که مفسران پیش از این بیان کرده

عاشور به تحلیل معنای  ابندر میان این مفسران تنها . اند  پنداشتهآیهدانند و معنای غریزی آن را مراد  مقید نمی

طبری،  (اند و از آن تلقی معنای مطلق شده است ما بقی مفسران یا اشاره نکرده. منتخب خود پرداخته است

الکشف و ؛ ثعلبی، ۶۲/ ۱۰ ،التبیانطوسی، شیخ ؛ ۴۵۹/ ۵ سان،الجواهر الح؛ ثعالبی، ۵۱۰/ ۲۳، التفسیر

یر و التنویرعاشور،  ابن؛ ۴۲۳/ ۴، التفسیرکثیر،  ابن؛۳۵۸/ ۹ ،البیان   .)۲۷/ ۲۹، التحر

  :نویسد عاشور می ابن

اند به سبب روگردانی آنان از پذیرش دعوت پیامبران بوده  سمع محروم بوده مشرکان ازکه  این

گوش  قرآن گفتند کافران به این:  که خداوند از مشرکان حکایت کرده استمانند آنچه. است

  .)۲۶ /فصلت (ندهید

 در سوره آیهوی در تفسیر این .  سوره فصلت کمک جسته است۲۶ آیۀعاشور برای انتخاب این مفهوم از  ابن

یر و عاشور،  ناب (ندک های را بیان می گزارشها   آنمشرکان در ارتباط با گوش ندادن فصلت به رفتار التحر

  .)۲۷/ ۲۹، التنویر
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  نقد و ارزیابی آراء مفسران) ۳ـ۱
فیروز آبادی،  (است شنیدن و حس کردن با گوشسمع واژۀ دانان معنای اصلی  براساس گزارش لغت

ای به  دانان هیچ اشاره های لغت  در گزارش.)۸/۱۶۲ ،لسان العربمنظور،  ابن؛ ۱/۷۳۰ ،القاموس المحیط

و  اند برخی از این معانی نزدیک به یکدیگر .ها نشده است ع به تفکر، پذیرش و التزام به شنیدهمقید شدن سم

این سخن هیچ ارتباطی . پوشانی دارند معانی همبه این معنا که برخی از .  به معانی مشترک حمل نمودتوان می

فنن در عبارت یا برجسته سازی تواند از باب ت به تعبیر دیگر می.  اشتراک لفظی نداردچون همبا موضوعاتی 

  .برخی از لوازم باشد

معانی که سمع را . دادند دادند یا با ایناس و با دقت گوش نمی مشرکان یا به سخن کلام خداوند گوش نمی

دادن به صورت طالب حق بودن،  معانی گوش. اند اند معنای مجازی سمع را مورد توجه قرار داده ه مقید کرد

گونه بیان شد معانی وضعی شنیدن غریزی یا شنیدن  شدن از معانی وضعی نیستند؛ زیرا همانمتفکرانه و ملتزم 

اند با معانی وضعی رابطه لازم و ملزوم  میان معانی که مفسران گفته. کامل و نه صرفا دریافت امواج صدا است

 آیۀ؛ ولی مشرکان در ها باشد دادن به سخن کسی باید همراه عمل به شنیده درست است که گوش. برقرار است

های موثر را  خورد آرزو حداقل و در آن مقام فردی که حسرت می اند  در مقام حسرت خوردنسورۀ ملک ۱۰

  .خورد می

  سمع در بستر لغوی، قرآنی و تاریخی معنای . ۲
 قرآنشناخت معنای الفاظ به آن توجه شده است  کریم قرآن های که تا کنون در بستر فهم یکی از جنبه

. اش صورت گرفته است دربارههای قرآنی   است که بسیاری از پژوهشچنان آناهمیت این موضوع . ستا

  .پردازیم می سمعواژۀ  به بررسی معنای رو ازاین

  مفهوم سمع در لغت و کاربرد قرآنی) ۱ـ۲
  :یک اصل و معنا را بیان کرده استسمع واژۀ برای ) ق۳۹۵درگذشتۀ (فارس  ابن

 بالاءُِایناس الشی
ُ

ذ
ُ

  .نِ
  . احساس کردن چیزی به وسیله گوش:ترجمه

فرد مطمئن است که آنچه که شنیده درست و . نباشدای  ه ایناس به معنای شنیدنی است که در ان هیچ شبهژۀوا

و ) ق۸۱۷درگذشتۀ ( فیرزوآبادی .)۳/۱۰۲، معجم مقایس اللغهفارس،  ابن (کامل و بدون نقص شنیده است
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 ،البحر المحیطفیروز آبادی،  (دانند معنای سمع را قدرت حس شنوایی می) ق۷۱۱درگذشتۀ (منظور  ابن

  .)۸/۱۶۲ ،لسان العربمنظور،  ابن؛ ۱/۷۳۰

ها  دانان مشهور معنای قبول، طالب حق، سمع متفکرانه و التزام به شنیده برای معنای سمع هیچ یک از لغت

 معنای شنیدن استنباط ۀاز لازم،  بیان شدهسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع واژۀ این معانی که برای . اند را ذکر نکرده

العمل پس از شنیدن و معنای متفکرانه و طالب حق همراه شنیدن    عکس معنای قبول والتزام اشاره به. شده است

شنیدن سبب التزام و پذیرش و لازمه عقلی برای معنای طالب حق و متفکرانه محسوب . مورد توجه است

  .عنای حقیقی این واژه استشود که خارج از م می

گویند اگر ما  مشرکان در روز قیامت با حسرت می. فارس از این واژه بیان کرده است ابنبر اساس معنای که 

. دادیم هرگز اهل جهنم نبودیم به سخنان پیامبر درست و صحیح و بدون حالت انکار و قضاوت گوش می

 نداشتند و صرفا امواجی را ایناس گوش فرامیدادند ولی آنان مشرکان اگر چه در برخی از آیات به سخنان پیامبر

  .اند اما در برخی از آیات نیز از شنیدن نیز امتناع داشته. کردند حس می

هم به  قرآن درسمع واژۀ . کار رفته استدوبار بهنسمع   بار و فعل۱۸۵کریم  قرآن سمع و مشتقات آن در

دیده که صورت اسمی آن همواره به شکل مفرد بیان شده صورت اسمی و هم به صورت فعلی استعمال گر

  .است

 بار و هیئت اسمی ۷۸ بار و فعل ثلاثی مجرد با ۳۰در سه باب افعال، باب افتعال و تفعل با سمع  ریشۀ

از میان . استعمال شده است قرآن  بار در۴۲ بار و به عنوان مصدر ۳۵ صفت مشبه و اسم مبالغه با چون هم

 کلماتی که در ابواب ثلاثی مزید به کار چنین همو  اند اتی که بیانگر شنوا بودن برای خداوندمشتقات سمع کلم

  . نداردسورۀ ملک ۱۰ آیۀزیرا گروه اول ارتباطی با .  خارج هستندسورۀ ملک ۱۰ آیۀاند از تحلیل قرآنی  رفته

سمع در ابواب ریشۀ وم که گروه د. مقایسه با سمع انسانی و غریزی نیست  برای خداوند قابل»سمیع«صفت 

 مورد آیۀدر نسمع  دهد و از طرفی فعل سمع میریشۀ ثلاثی مزید نیز به دلیل معنای خاصی که این ابواب به 

سمع تنها به افعال ریشۀ اساس در تحلیل قرآنی  براین. کند نظر ثلاثی مجرد است آن را از بررسی استثنا می

  .شود خته میکریم پردا قرآن درریشۀ ین ثلاثی مجرد ا

معنای نخست مجازی و معنای . به معنای عضوی از بدن و حس غریزی یاد شده استسمع واژۀ از  قرآن در

ها  شنیدن عذاب) ۴۶/ مریم(ها   شنیدن بتاییعدم توان. شود حس غریزی معنای حقیقی این واژه محسوب می

دادن  گوش) ۸۳ /مائده(م شنیدن آیات الهی گریه مومنان در هنگا) ۶۲/ مریم؛۱۰۰ /انبیاء(ها در قیامت  و نعمت
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شنیده نشدن لغو و لاغیه در بهشت ) ۳۱/ یوسف(شنیدن مکر زنان مصری ) ۲۰۴ /اعراف( قرآن به قرائت

فرماید  می) ص(کنند که آنچه که پیامبر در برخی از آیات نیز مشرکان و کافران تصریح می) ۱۱ /؛ غاشیه۶۲/ مریم(

این موارد از سمع و مشتقات آن معنای در همۀ ) ۷ /؛ ص۳۶ /؛ قصص۲۴ /ومنونم (اند از پدرانشان نشنیده

کرد؛ مثلااشاره هم  سورۀ ملک ۱۰ آیۀ با سو  همبه برخی از آیاتتوان  میدر ادامه . غریزی اراده شده است
ً

: 

ِوقال الذ
َّ َ َ کنَ یَ

َ
ِفروا لا تسمعوا لهذا القرآن والغوا ف

ْ ْ َُ ْ ْ ََ
ِ

ُ َ َ
ِ

ُ َ ْ َ َ
ه لعلی

َّ َ َ
کِ

ُ
َ تغلبونمْ ُ

ِ
ْ َ

  .)۲۶ /فصلت (
ن اندازید، د و سخن لغو در آیدهتگوش  قرآن نیبه اکافر شدند گفتند ه ک یسانک و :ترجمه

  .شاید شما پیروز شوید

سخنان  قرآن در هنگام خواندن. گوش ندهند قرآن گویند که به کیشان خود می کافران به مردم و هم آیهدر این 

هاند که حتی  واهمه داشت قرآن ه به این مفهوم، کافران از نفوذ سخن خداوند وباتوج. لغو و بیهوده بیان کنند

 معنای شنیده مقید به طالب بودن و شنیده همراه با تفکر و ملتزم آیهدر این . کردند شنیدن آن را هم ممنوع می

  .دندکر  میداد قلمرا نیز تهدید برای خود  قرآن شدن به شنیدن مطرح نیست و کافران شنیدن صرف

 قرآن مردم به او گوش دهند در مسجد الحرامکه  اینبرای ) ص(پیامبر: نویسد  میاین آیهابوحیان در توضیح 

کیشان خود  پیدا کنند به همین جهت به هم) ص(ترسیدند که مردم میل به سخنان پیامبر قرائت میکرد و کفار می

این . به مردم شوند) ص(ع شنیدن صدای پیامبردادند با فریاد زدن و سر و صدا و خواندن شعر مان دستور می

/ ۸ ،البحر المحیطابوحیان، (کند  روشن می قرآن خوبی رفتار شنیداری مشرکان را در مواجهه با گزارش به

لعل( آیه جمله پایانی چنین هم .)۲۹۱
َّ َ َ

ک
ُ

َم تغلبون ُ
ِ
ْ َ اگر مانع قرائت . خوبی هدف کافران را مشخص کرده است به) ْ

 را به حرکت به سمت حقیقت وا ها انسان قرآن زیرا صرف شنیدن. وید شما مغلوب خواهید شدنش) ص(پیامبر

  .دارد می

  :توان یافت دیگر آیۀ مشابه را در سورۀ فرقان می

أم تحسب أن أ
َ َ ََّ ُ َ ْ َ کْ

ْ
ْثرهم  ُ َ ْسمعون أو یََ َ َ ُ َ عقلون إن هم إلا یَْ

َّ
ِ ِ

ْ ُ ْ َ ُ
ِ
کْ

َ
ِالأنعام بل هم أضل سب

َ ُّ َْ َ ْ ُ َ َ
ِ

ْ َ ْ
لای
ً

 /فرقان (

۴۴(.  

ستند، یشند؟ آنان جز مانند ستوران نیاند یا میشنوند  یشان متر بیشه ک یا گمان دار ی:ترجمه

  .ند اتر ه گمراهکبل

دادن به  در اعتقاد خود از گوش قرآن آنان به دلیل تاثیر بسیار زیاد. پردازد  به رفتارشناسی کافران میاین آیه

 تکرار شده است که نشان دهنده سورۀ ملک ۱۰ آیۀیدن و اندیشیدن مانند ترکیب شن. آیات الهی روگردان بودند
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  .اهمیت دو مفهوم است

ای است که نشانگر  گونه  بهآیهکند؛ اما بافت  کریم شنیدن کفار را تایید می قرآن خداوند در برخی از آیات

مشرکان با حسرت آرزوی  سورۀ ملک ۱۰ آیۀدر . شنیدن همراه سوگیر و قضاوت یا مسخره کردن و تکذیب است

شنیدن بدون که  بل.  نیستگونه اینشنیدن را دارند؛ اما آیا منظور آنان شنیدن همراه با مسخره است؟ حتما 

گاهانه و غریزی است   :شود در ادامه به برخی از این آیات اشاره می. قضاوت بدون سوء نیت که همان شنیدن آ

وقد نزل عل
َ َ َ َّ َ ْ َ کیَْ

ُ
ِم ف

 الیْ
ْ

ِتابکِ
ْ أن إذا سمعتم آَ ُ ْ

ِ
َ َ

ِ
ْ َ

ِات الله یَ
َّ

کیُِ
ْ

َفر بها و َ
ِ

ُ َ
ْستهزأ بها فلا تقعدوا معهم یُ ُ َ َْ َُ ُ ْ َ َ َ

ِ
ُ َ َ ْ

َّحت ِخوضوا فیَ یَ
ُ ُ

ِ حدی
ث غیَ

َ
َّره إنیٍْ

ِ ِ کِ
ُ

ِم إذا مثلهم إن الله جامع المنافق ِ
َ ُ ْ ُ

ِ ِ
َ َ َّ َُّ

ِ ِ
ْ ُْ ْ ً

ن والی
ْ َ کَ

َ
ِافر ِن فیِ

َ جهنم یَ َّ َ َ

ِجم
  .)۱۴۰ /نساء (عًایَ

ات خدا مورد ید آیدیهر گاه شن: هکرده کبر شما نازل ]  قرآن[تاب کدر ] خدا[ّ و البته :رجمهت

ن یه در اکند، چرا یر از آن درآی غید تا به سخنینیرد، با آنان منشیگ یشخند قرار میار و رکان

 در دوزخ گرد یافران را همگکخداوند، منافقان و . د بودیصورت شما هم مثل آنان خواه

این استهزاء .  کفران عملی و استهزا در کنار شنیدن قابل توجه استاین آیهدر . د آوردخواه

  .کردند توجه نمی) ص(دادن به سخنان پیامبر رساند که آنان برای گوش می

تواند باشد به  در برخی از آیات دیگر ممکن است تصور شود که سمع به معنای مطلق و غریزی آن نمی

إن تد: عنوان نمونه
ْ َ ْ

عوهم لا ِ
َ ْ ُ َسمعوا دعاءیَُ َ ُ ُ َ کْ

ُ
م ولو سمعوا ما استجابوا ل
َ َُ َُ َ ْ َ َ َ

ِ
ْ کْ

ُ
َم و ِوم القیَْ

ْ َ ِامة یَْ
کیََ

ْ
ْفرون بشر ُ

ِ ِ
َ ُ

ککِ
ُ

م ولا 
َ َ ْ

ُنبئیُ ّ
ِ
کَ

َ
ِ مثل خب

َ ُْ
فرضا[شنوند، و اگر  ی شما را نمید، دعایرا بخوانها   آناگر: ترجمه) ۱۴ /فاطر (رٍیِ

ً
بشنوند ] 

گاه، تو را خبردار ]  یخدا[چون ]  سکچ یه[نند؛ و ک یار مک شما را انکِامت شرید، و روز قننک یاجابتتان نم آ

  .ندک ینم

 اگرچه در جمله ولو سمعوا ما استجابوا لآیهاین 
َ َُ َُ َ ْ َ َ َ

ِ
کْ

ُ
 »لو«واژۀ  از این آیهکند؛ اما  دادن آنان می مْ اشاره به گوش

اما در . گوش دهند) ص(پیامبر معنای آن محال است که آنان به .شرط دارد استفاده شده است که دلالت بر امتناع

کند که علی رغم گفته مشرکان مبنی بر نشنیدن سخن پیامبران، آنان سخن را به لحاظ  برخی از آیات اثبات می

ولا ت: مانند. اند غریزی شنیده
َ َ کَ

ُ
کُونوا 

َ
َالذین قالوا سمعنا وهم لا یسمعون ترجمه ُ َ َ َ ُ َُّ َ َ

ِ
َ َ

 کسانی نباشید که گفتند مانند: ِ

   از کلمه سمعنا معنای لغوی آن و از واژه لایسمعون لازمه معنا قصد شده استاین آیهدر . شنیدیم ولی نشنیدند

  شواهد تاریخی از رفتار شنیداری مشرکان) ۲ـ۲
از کریم نشنیدن سخن حضرت و امتناع دیگران  قرآن و) ص(های مشرکان مکه در مواجه با پیامبر از رفتار
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  :شود ها را گزارش نموده است که به برخی از آن اشاره می تاریخ اسلام این رفتار. دادن به آیات الهی است گوش

هشام  ابن. یکی از افرادی که به واسطه گوش کردن به آیات الهی متاثر و بعد اسلام آورد طفیل بن عمرو است

 از رجال قریش او را فراخواندند تا یشد، برخهنگامی که طفیل وارد مکه : کند گزارش می) ق۲۱۸درگذشتۀ (

گاه کنند) ص( را از سخنان سحرآمیز محمدیو اگر طفیل به تلاوت . که در میان رجال اختلاف افکنده بود آ

ّآنان مصرانه .  شدندی داد، آنگاه او و مردم قبیله اش نیز دچار نزاع و احتجاج علیه یکدیگر میگوش م) ص(پیامبر

نگوید و خصوصا ) ص( با پیامبرید که سخناو را نصیحت کردن
ً

طفیل .  او گوش ندهدیها به تلاوتکه  این

 کردند که در واقع من تصمیم گرفتم نه به او گوش کنم و نه با او سخن یقسم به خدا، آن قدر پافشار: گوید می

 ینم: د، و گفت از کلمات محمد وارد گوشش شود و گوش خود پنبه کریمبادا بعضکه  ایناو از ترس . بگویم

  .را بشنوم قرآن  ازیخواهم چیز

گاه با بعض) ص(عاقبت طفیل در کعبه پیامبر  که قرائت ی از آیاتیرا در حال اقامه نماز ملاقات کرد و ناخودآ

ها در تاریخ   مانند این گزارش.)۲۲/ ۲ ، النبویهةسیرال هشام، ابن(بعد از آن مسلمان شد . شد، آشنا گشت

در مسجد الحرام اشاره کرد  قرآن  به امتناع اسعد بن زراره از شنیدنتوان می به عنوان نمونه بسیار زیاد است که

در مسلمان شدن سعد بن معاذ، اسید بن حضیر ،  قرآن  تاثیر قرائتچنین هم .)۱۹/ ۸ ،بحار الانوارمجلسی، (
ُ

؛ ۲۵۲ و ۱۲۱/ ۱، ره النبویهسی، یطبر( از آثار شنیدن کلام خداوند برشمرد یعثمان بن مظعون و مطعم بن عد

دادن   و گوش»فاصدع بما تؤمر« آیۀ و نیز به سجده افتادن مرد بدوی از قرائت .)۴۳، اعجاز القرآنباقلانی، 

 ةسیرالهشام،  ابن(های این واکنش است  از نمونه شبانه و پنهانی برخی از بزرگان قریش و متاثر شدن از آن

  .)۳۳۷، ۲۶۲/ ۱، النبویه

 چنین هم.  ترس، خودبرتربینی بیان کردتوان میهای امتناع مشرکان از شنیدن را  انگیزه و علتآیه، باتوجه به 

تحلیل تاریخی رفتار مشرکان آنان ترس از تغییر و آینده مبهم با پذیرش اسلام و ترس از طرد شدن از جامعه و 

  تواند از مهم ترین این عوامل بیان کرد قبیله خود می

. بر دلهای مردمان است قرآن اه مورخین و سیره نویسان حاکی از ترس مشرکان از تاثیراین موارد به گو

به تحلیل تاریخی معنای  باتوجه. شود نشانگر این احتمال قوی است که شنیدن باعث ایمان و سعادت انسان می

به تحلیل  ر باتوجهاما معانی دیگ.  باشدآیهتواند معنای نزدیک به مراد   میسورۀ ملک ۱۰ آیۀغریزی سمع در 

موارد اشاره شده نقش اصلی تاثیر گذاری در مسلمان شدن یا متاثر شدن در همۀ تاریخی جایگاه ندارند 

ای خاص  گونهکه  اینپزیرد و نه  است که تاثیر این بلاغت با شنیدن صورت می قرآن نامبرگان، اعجاز در کلمات
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  از شنیدن مدنظر باشد

  آیهعنای تاثیر فضای مکی سوره م) ۳ـ۲
یخ رامیار، .( و تمام آیات آن در مکه نازل شده است قرآن های  شصت و هفتمین سوره از سورسورۀ ملک تار

شود در این سوره نیز بازتاب  های مکه تاکید می گونه که در سوره  و دو موضوع توحید و معاد همان.)۳۶۰قرآن، 

  .دارد

زیرا این نوشته در .  فرضیه این نگارش دارای اهمیت است آن در تحلیل۱۰ آیۀمکی بودن این سوره و به ویژه 

دادن غریزی تاکید کند و از سویی آیات مکی تاکید بر توحید دارد و مشرکان نیز دلیل  پی آن است بر گوش

افکنده شدن در دوزخ را همواره گوش ندادن به آیات خداوند که تاکید بر دو اصل مهم و آن توحید و نفی شرک و 

  .ر به معاد استدیگری باو

آنان التزاماتی . باتوجه با این نکته خداوند از مسلمانان مکه تنها صرف توحید و نفی شرک خواسته شده است

 راستگویی، چون همالتزاماتی . وحی شد خواسته نشده است) ص(که در طول مدتی که در مدینه بر پیامبر

  : شده استاین نکته در روایات نیز اشاره . پاکدامنی و موارد دیگر

دهد به تحلیل  نسبت می) ع(آن را با سند کامل و صحیح به امام باقر ) ق۳۲۹درگذشتۀ (در روایتی که کلینی 

های از این روایت بسیار طولانی عباراتی  در بخش. پردازد آیات محکم و متشابه و سپس به رسالت انبیا می

  : شود اشاره میها   آنوجود دارد که به

 یگانگی به یه گواهکن ده سال هر یست و در ایه زکرد و او ده سال در مکرا مبعوث ) ص(سپس خدا محمد

ه ک را یسکق نبوت بود و خدا یمان تصدیه اک اقرار او یداد خدا او را به بهشت برد برا) ص(خدا و رسالت محمد

ه کخدا در مه کن است یق آن ای رحمان بود و تصدی به خداکه مشرکرد مگر آنکمرد عذاب ن) ص(رو محمدیپ

د یه نپرستکرد پروردگارت کم کو ح«: )  سوره اسراء۲۳(ه کرد کل به آن حضرت نازل ایی اسریضمن سوره بن

گاه و بیبه راست:  ید تا قول خدا تعالینکجز او را و به پدر و مادر احسان  ادب و پند و آموزش و » نا استی او آ

 ی نهیزهاییرده است و نسبت به چکاب آنچه غدقن کارت ننهاد بر یدی، نسبت به آن وعده نداد و وعک سبینه

  .)۹۹/ ۴ ،الکافی، ینیلک (ردکد نیرد و بر حذر نمود و سخت نگرفت و تهدک

شود اگرچه  نیز روایتی را نقل کرده است که هرکسی موحد باشد وارد بهشت می) ق۳۸۱درگذشتۀ ( بابویه ابن

وارد ) ص(کند که جبرئیل بر پیامبر نقل می) ص(ابوذر که از پیامبر به نقل از چنین هم. دزدی و یا دامنش آلوده باشد

 شود و اگرچه شارب خمر باشد بشارت داد که هرکسی مشرک نباشد وارد بهشت می) ص(شد و به پیامبر
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  .)۲۶، التوحید ،بابویه ابن(

اند؛ اما  ائه دادههای مبنی بر توفیق توبه پیدا کردن ار اگرچه برخی از محدثان در باره این روایات تحلیل

ایمان آورده و از ) ص(ها این روایات را صرفا برای مردمانی که در مکه به پیامبر  با صرف نظر از این تحلیلتوان می

 اند ارشادیکه  بلطرفی بسیاری از واجبات و محرمات نیز تشریع نشده و یا اگر تشریع شده مولوی نبوده است 

  . ولی عمل در آینده خواسته شده استحکم وجوب بیانکه  اینیا . حمل نمود

ها باشد زیرا در  تواند به معنای التزام به شنیده شده نمیسمع واژۀ باتوجه به این تحلیل علوم قرانی، معنای 

شوند عملی را در  ها محسوب می از باورکه  اینخاطر  التزام به توحید یا معاد به .مکه التزامی وجود نداشته است

  . پی ندارند

  های تربیتی معنای برگزیده لالتد. ۳
 گوناگون به هایۀکریم با شیو قرآن . استها تعالی تربیتی انسانکریم، رشد و  قرآن ترین اهداف یکی از مهم

نقل سخن ) ۲۴ /واقعه(بشارت دادن، ) ۴۷ /سبا(بیم دادن، ) ۱۷ /قلم(بیان قصص، : این امر مهم پرداخته است

های مهم در تربیت  ۀ نیز یکی از شیوسورۀ ملک ۱۰ آیۀ. و موارد دیگر) ۱۳ /لقمان(تربیتی پیامبران و حکیمان 

کند که گوئی در  به این صورت که حوداث و وقایع حتمی در آینده را برای مخاطبان خود چنان گزارش می. است

نیز  افات سوره ص۵۵ آیۀ چون هم ندارد و در آیات دیگر این آیه تنها اختصاص به ۀاین شیو. حال رخ دادن است

 بیان شود که در منابع اییه دلالت  یادشدهآیۀدر این بخش تلاش شده است تا با تمرکز بر بافت . وجود دارد

  .تفسیری یا به آن اشاره نشده یا برجسته نشده است

  غرض به عنوان شرط تاثیرپذیری تقدم شنیدن بی) ۱ـ۳
زیرا غرض و سوگیری در . غرض است یدن بیبراساس تعالیم قرآنی تاثیرپذیری از سخن خداوند نیازمند شن

 اولین .)۱۰۴ /؛ مائده۲۲ /نحل(شود  و از همه مهم تر تاثیر پذیری در مخاطب می شنیدن مانع اصلی در فهم

 زیرا ؛ برای دوری از سوگیری یا عناد با سخن خداوند استها انساندلالت تربیتی معنای منتخب، آماده سازی 

  .های منافی با فطرت انسان است  خداوند نداشتن غرضشرط اساسی در اثر بخشی سخن

در سن چهل سالگی و اخلاق نیکوی ایشان، نشان دهنده آن است که هیچ دلیلی برای ) ص(بعثت پیامبر

های  از همین روی است که سخنان مشرکان هیچگاه مربوط به رفتار. نشنیدن سخن خداوند وجود نداشته است

 هر آنچه که به  ه و مشرکان هیچگاه ایشان را به اخلاق ناپسند متهم نکرد.  استفردی و اجتماعی پیامبر نبوده
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؛ ۱۰۱ /نحل: برای نمونه، بنگرید به(کریم به خداوند است  قرآن ایشان نسبت داده اند؛ مربوط به اصل انتساب

  ).۵ /؛ فرقان۵ /انبیاء

  پیوستگی در معرض شنیدن و تاثیر تلقین) ۲ـ۳
انسانی که . پیوستگی در معرض شنیدن سخن خداوند استآیه،  دیگر تربیتی در های مهم یکی از دلالت

مدام در معرض شنیدن سخنانی است که منشا آن الهی و وحیانی است با انسانی که از این سخنان دور است 

ز به زیرا سخن وحیانی علاوه بر دربردارنده معارف و مفاهیم بالای است تاثیر تکوینی نی. بسیار متفاوت است

با ) کنا(زیرا ترکیب فعل ناقصه . به دست آوردنسمع  و» کنا«واژۀ  از ترکیب توان میاین برداشت را . همراه دارد

د در بازتاب تربیتی حس شنیداری در توان میاین یافته . دوام و پیوستگی را به همراه دارد) نسمع(فعل مضارع 

  .انسان موثر باشد

عسکری، ابوهلال  (م با تکرار استیار و سخن به مخاطب به قصد تفه شفاهی گفتیتلقین به معنای القا

 . در راستای سمع مطلق دانست که با تکرار همراه استتوان می تلقین را رو ازاین .)۱۴۱ ،الفروق اللغویه

  :گویند میتلقین در تربیت  اخلاق در نقشعالمان برخی از رو  ازهمین

انسان خودش هم؛ اگر . ن استید است، تلقی ساختن انسان مفیه براک ییزهای از چیکی

ند به کن یه مربوط به ساختن خودش است، تلقک ید آن مسائلیبخواهد ساخته بشود، با

رارها کنات و تیند با تلقکد بیر در نفس انسان بایه تأثک ی مطلبیک. ندکرار کخودش؛ ت

  .)۳۹۸/ ۱۳، مجموعۀ آثارامام خمینی،  (ندک یدا می در نفس انسان نقش پتر بیش

  آماده سازی دل برای دریافت حق) ۳ـ۳
 تحلیل گونه این توان می.  که شنیدن بدون جهت گیری استسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع واژۀ بر اساس معنای 

کرد که انسان اگر در مقابل کلام خداوند و رسولان او بدون غرض و به عنوان یک انسان دارای اختیار که با 

. سازد می تواند صیقل دهد مواجهه شود اسباب نجات از جهنم را برای او فراهم  میسخنی نو که روح انسان را

  سخن خداوند سوگیری نداشته باشد آن است که با تعصب به این سخن گوش ندهد شنوندهکه  اینمقصود از 

اند  لودهاگرچه بی تردید یکی از عوامل مهم در تاثیرگذاری روحی در مخاطبانی که قلب خود را به ناپاکی نیا

های  نمود این تاثیر در گزارش. کریم است قرآن کریم بدون هیچگونه عناد و شکی واژگان قرآن و در محضر

 این اثرات روحی است ویژگی منحصر به فرد اما آنچه حاکی از. های قبلی بیان شد تاریخی متعدد در بخش

. ، نظم، و آهنگ آن استک قرآن، در سبتیعامل مهم جذاب: نویسد معرفت در این ارتباط می. کریم استقرآن 
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اند،  ختهیر هم خته و دریآم هم دهند و چنان به یل مکیرا تش قرآن زین ساختار سحرانگیادین سه عامل، سنگ بنیا

 .)۴، نقش آهنگ در تلاوت قرآنمعرفت،  ( جدا نشانه رفتقرآنت یدر جاذب  رایکه نتوان نقش هرک

علوم قرآنی آن عالمان .  و تاثیرات روحی آن امر بسیار روشنی استدادن سخن خداوند رسد گوش به نظر می

اند تا روشن کنند اگر   کردهوجو جستکریم را در این مسئله  قرآن اند و هنر را در دانش علوم بلاغت بازتاب داده

معرفت،  (واژه گزینی خاص و فوق بشری بوده است خاطر دارد به تاثیرات شگرفی را به همراه این کتاب

  .)۱۳۴/ ۴، التمهید

 ها انسانهای تربیتی معنای منتخب که تاکید بر شنیدن غریزی دارد این است که برای تربیت نفس  از بازتاب

زیرا اگر انسان در معرض کلام خداوند قرار گیرد به صورت . لزوما نیازی به بیان نکات دقیق عقلی نیست

البته این بازتاب را . کریم است قرآن این اثر در اعجاز. د تاثیر روحانی دارها انسانها بر قلب  تکوینی واژه

  :کند را ذکر معرفی می قرآن  نخست کهآیۀ.  به دست آوردآیهتواند از کنارهم قرار دادن حداقل دو  می

  .)۱ /ص(و القرآن ذی الذکر

  !پراندرز قرآن سوگند به. صاد: ترجمه

  :داردها وجود  آرامش دل  دوم که همراه ذکر خداوند،آیۀو 

ِالذ
َّ

ِن آمنوا وتطمئن قلوبهم بذی ِ
ْ ُ ُ ُ ُ ُّْ َ

ِ
َ َ َ کَُ

ْ
ِر الله ألا بذ ِ

َ َ
ِ
َّ

کِ
ْ

ُر الله تطمئن القلوب  ُ ُ َّْ ُّ
ِ
َ ْ َ

ِ   .)۲۸ /رعد(ِ

گاه باش . ردیگ یاد خدا آرام میشان به یها اند و دل مان آوردهیه اک یسانکهمان : ترجمه ه با کآ

  .ابدی یها آرامش م اد خدا دلی

  نتیجه
 اشاره دارد که دوزخیان اگر به سخنان پیامبران گوش فرا میدادند در جهنم و سورۀ ملک ۱۰ آیۀدر ع نسمواژۀ 

مفسران مسلمان در تفسیر این واژه معانی گوناگونی را . افتند گرفتند و از مجازات الهی رها می سعیر قرار نمی

ق و شنیدن به معنای ملتزم شدن اشاره  به سماع متفکرانه، سماع قبول، سماع طالب حتوان می. اند مطرح کرده

رسد که معانی انتخاب شده از لوازم  می به نظر. های یاد شده با نقدهای روبرو هستند هریک از دیدگاه. کرد

  .شنیدن است و نه معنای شنیدن

، های تاریخی، معنای غریزی از این واژه و گزارشسمع واژۀ  با سو  هم به بررسی آیات از سوی دیگر باتوجه

تواند دلیل یا موید محکمی برای دیدگاه یاد شده   در مکه میآیه نزول این سوره و چنین هم. معنای محتمل است
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های یاد شده پاسخ روشن به این  رسد معنای اصلی واژه با استمداد از دانش لغت در کنار دلیل به نظر می. باشد

 از معنای توان میهای تربیتی که  دلالت .یست چسورۀ ملک ۱۰ آیۀدر سمع  واژۀ دقیق معنای پرسش باشد که

 و ها انساندر هدایت  غرض به عنوان شرط تاثیرپذیری تقدم شنیدن بی: ازعبارت اند منتخب به دست آورد 

  .با دوری از پیش داوری در شنیدن و نیز لزوم آماده سازی دل نقش استمرار و پیوستگی در این شنیدن

  منابع
فولادوند، تهران، دفتر مطالعات تاریخ و معارف  محمدمهدی فارسي ترجمۀ، ز؛ نی اصل عربي کریم،قرآن ـ١

 .ش۱۳۷۶اسلامی، 
 .ق۱۴۱۵،  ، بیروت، دارالکتب یروح المعان د محمود،ی، سیآلوس ـ٢
یم قرآن تحلیل محتوای آیات سمع در، سمیه، ییابرقو ـ٣ و حدیث،  قرآن علوم  کارشناسی ارشدنامۀ پایان، کر

  .ش۱۴۰۲، دانشکده الهیاته دانشکد ،الزهرادانشگاه 

 . م۱۹۶۷/  ق۱۳۸۷، صدوق،  ، تهران  تهرانی  حسینی  هاشم  کوشش ، بهالتوحید، محمد بن علی،  بابویه ابن ـ۴
 .، دارسعد الدین، دمشقالایضاححاجب، عثمان بن عمر،  ابن ـ۵
یر و التنویرعاشور، محمد بن طاهر،  ابن ـ۶  .ق۱۳۹۳، تونس، الدار التونسیه، التحر

  .ق۱۴۲۲ دارالکتب العلمیه، ، ، بیروتزیالمحرر الوج ، ی، اندلسهیعط ابن ـ٧

 .ق۱۳۹۹ ، دارالفکربیروت،، معجم مقاییس اللغه فارس، ابن ـ٨
 .ق۱۴۱۲، بیروت، دارالمعرفه، التفسیر کثیر، اسماعیل بن عمرو، ابن ـ٩

 .ق۱۴۱۴ دارالفکر، بیروت،، لسان العرب منظور، محمد بن مکرم، ابن ـ١٠
الدین عبدالحمید، قاهره، المکتبة التجاریة  ، به کوشش محمد محییمغنی البیب ،یوسفعبدالله بن هشام،  ابن ـ١١

 .الکبری
 . دارالمعرفةبیروت،، السیرة النبویةهشام، عبدالملک،  ابن ـ١٢
 .ق۱۴۲۲، بیروت، دارالکتب، البحر المحیطمحمد بن یوسف،  لسی،اند حیانابو ـ١٣
یاناسعدی، محمد،  ـ١۴  .ش۱۳۹۲وهشگاه حوزه و دانشگاه،  پژقم،، های تفسیری آسیب شناسی جر
  .به کوشش سید احمد صقر، قاهره، دارالمعارف ،اعجاز القرآنباقلانی، محمد بن طیب،  ـ١۵

  .ق۱۴۲۰، یاء التراث العربی دار إحبیروت،، لیمعالم التنزن بن مسعود، یبغوی، حس ـ١۶

 .ق۱۳۶۹، هیالمعارف العثمان دکن، مجلس دائرةِدرآبادیح، نظم الدرری، ابراهیم بن عمر، بقاع ـ١٧
  .ق۱۳۳۰، بیروت، دار الفکر، انوار التنزیلبیضاوی، عبدالله بن عمر،  ـ١٨
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  .ق۱۴۱۳ بیدار، قم،، نیمنازل السائرتلمسانی، سلیمان،  ـ١٩

  .ق۱۴۱۸   اء ی داراح بیروت، ،جواهر الحسانعبدالرحمن بن محمد، ، یثعالب ـ٢٠

  .ق۱۴۲۲ بیروت، داراحیاء، ، به کوشش ابومحمد بن عاشور،الکشف و البیانثعلبی، احمد بن محمد،  ـ٢١

  .م۱۹۷۶لندن، لوزاک، ، رسائل الجنید ، بغدادیجنید ـ٢٢

 .ش۱۳۷۸، تهران، مرکز تنظیم و نشر آثار امام خمینی، ) صحیفۀ امام(الله، مجموعۀ آثار  خمینی، روح ـ٢٣
یخ قرآن رامیار، محمود، ـ٢۴  .ش۱۳۶۲ امیر کبیر، قم،، تار
 .ق۱۴۰۸عالم الکتب،  بیروت،، معانی القرآنابراهیم بن سری، زجاج،  ـ٢۵
 . م۱۹۶۶/ ق۱۳۸۵خانۀ حلبی،  ، قاهره، چاپالکشافزمخشری، محمود بن عمر،  ـ٢۶
 .، به کوشش محمود مطرجی، بیروت، دار الفکرالتفسیرسمرقندی، نصر بن محمد،  ـ٢٧
، به کوشش یاسر بن ابراهیم و غنیم بن عباس، ریاض، دار الوطن، التفسیرسمعانی، منصور بن محمد،  ـ٢٨

 .م۱۹۹۷/ ق۱۴۱۸
 .ق۱۴۲۶ مکتبه الثقافیه، قاهره،، عوارف المعارفعمربن محمد،  سهروردی، ـ٢٩
 .ش۱۳۹۴، الهیئة المصریة: ، مصرالاتقانسیوطی، عبد الرحمان،  ـ٣٠
یم قرآن معناشناسی سمع در ، فاطمه،شرکت ـ٣١ دانشگاه و حدیث،  قرآن علوم  کارشناسی ارشدنامۀ پایان ، کر

  .ش۱۳۹۰دانشکده ادبیات و علوم انسانی  اصفهان،

 .ق۱۴۱۴کثیر،  بیروت، دارابن، فتح القدیر شوکانی، محمد بن علی، ـ٣٢
  .ق۱۴۲۲،   یداراحیاء التراث العرب ، بیروت، انیالتب محمد بن حسن،  ،یطوسشیخ  ـ٣٣

 .ق۱۴۱۷ن، ی مدرس، قم، جامعۀالمیزان ، سید محمد حسین،طباطبایی ـ٣۴
  .ق۱۴۱۲بیروت، دارالمعرفه، ، جامع البیانطبری، محمد بن جریر،  ـ٣۵

  .ق۱۴۱۲، قم، جامعه مدرسین، معجم الفروق اللغهعسکری، ابی هلال،  ـ٣۶

 نامۀ ، پایانسورۀ ملک ۱۰با تکیه بر آیه » سعادت انسان«با » عقل و نقل«ارتباط علیرضا جمالی،  ـ٣٧

  .ش۱۳۹۵، دانشکدۀ اصول دین، قرآنعلوم  کارشناسی ارشد

 .ش۱۳۸۶فرهنگی،  انتشـارات علمـی و ،تهـران ،کیمیای سعادتغزالی، محمد،  ـ٣٨
 .ق۱۴۰۷ دارالاحیاء، بیروت،، مفاتیح الغیبمحمد بن عمر،  فخر رازی، ـ٣٩
 . للجمیع دارالعلمبیروت،، قاموس المحیطفیروز آبادی، مجدالدین،  ـ۴٠
یه  ،عبدالکریم بن هوازنقشیری،  ـ۴١   .ش۱۳۷۴  بیدار،قم،، الرسالة القشیر

یم قرآن از منظرنقش سمع و بصر در تربیت اعضای خانواده دوز، حانیه،  کفش ـ۴٢  کارشناسی نامۀ پایان، کر
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  .ش۱۴۰۰، دانشکده علوم قرآنی مراغه کریم، قرآن دانشگاه علوم و معارف، قرآنعلوم  ارشد

 .ش۱۳۷۵ اسوه، قم، ،یافکال عقوب،ی، محمد بن ینیلک ـ۴٣
  .ق۱۴۰۳ موسسه الوفاء،  بیروت،،بحار الانوار،  بن محمدتقیمجلسی، محمد باقر ـ۴۴

  .ق۱۴۲۷ التهمید، قم،، التمهیدهادی،  معرفت، محمد ـ۴۵

 .ق۱۳۸۸ کیهان اندیشه،  تهران،،نقش آهنگ در تلاوت قرآنهادی،  معرفت، محمد ـ۴۶
/ ق۱۴۱۹، به کوشش یوسف علی بدیوی، بیروت، دارالکلم الطیب، مدارک التنزیلنسفی، عبدالله بن احمد،  ـ۴٧

 .م۱۹۹۸
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