
Abstract 
This study reexamines the ḥadīth “the Qurʾān was 
revealed upon seven aḥruf” (al-aḥruf al-sabʿa) by 
returning it to its original theological context in 
3rd/9th -century debates on the nature of divine speech. 
Against traditional readings that treat the ḥadīth 
either as a literal description of revelation (leading to 
an exegetical enigma) or as evidence for textual 
instability (as argued by some Western scholars), this 
article demonstrates that it functioned primarily as a 
dialectical tool in the controversy between the 
Muʿtazila and the Ahl al-Ḥadīth over the createdness 
or eternality of the Qurʾān. The Muʿtazila interpreted 
ḥarf as letters and sounds, using the plurality of 
readings to prove that the Qurʾān is created 
(makhluq). In response, the Ahl al-Ḥadīth, led by 
Aḥmad ibn Ḥanbal, interpreted ḥarf as permissible 
dialectal variants or modes of recitation that all point 
to a single, eternal divine meaning (kalām nafsī). By 
analyzing early lexicons, ḥadīth collections, and 
theological works, the study shows that the concept 
of “seven aḥruf” was neither a descriptive report on 
the mode of revelation nor a concession for ease of 
recitation alone, but a theological justification for 
multiple readings within the framework of an 
uncreated Qurʾān. This historical-theological reading 
resolves the traditional exegetical puzzle and 
challenges both pre-modern harmonizations and 
modern critical claims of textual inconsistency. The 
article proceeds from within Islamic theological 
premises, engaging primarily with Sunnī kalām. 
Keywords: Divine Speech, Createdness of the 
Qurʾān, Muʿtazila, Ahl al-Ḥadīth, Miḥnah 
(Inquisition), Qirāʾāt (Qur’anic Readings), Tawātur. 
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Extended Abstract 
This study examines the historical-theological function of the ḥadīth “the Qurʾān 

was revealed upon seven aḥruf” (al-aḥruf al-sabʿa) within the 3rd/9th -century 
controversies over the nature of divine speech, specifically the debate on whether the 
Qurʾān is created (makhluq) or uncreated (qadīm). Unlike traditional approaches that 
treat this ḥadīth either as a literal description of the Qurʾān’s mode of revelation 
(leading to an exegetical enigma) or as evidence for textual instability (as argued by 
some Western scholars), the present study argues that the ḥadīth functioned primarily 
as a dialectical instrument in the theological polemics between the Muʿtazila and the 
Ahl al-Ḥadīth, especially during the Miḥnah (218–247 AH/833–861 CE). By isolating 
the ḥadīth from its doctrinal context, both traditional Muslim exegetes and modern 
critical scholars have obscured its original role as a response to the challenge of 
reconciling multiple readings (qirāʾāt) with the unity and eternity of the Qurʾānic text. 

The study adopts a historical-analytical method, giving priority to primary sources 
from the 2nd–3rd/8th–9th centuries, including early ḥadīth collections, Qurʾānic exegeses 
(tafāsīr), lexicons, theological works (e.g., those of Aḥmad b. Ḥanbal, Abū ʿUbayd al-
Qāsim b. Sallām, al-Jāḥiẓ, and al-Ashʿarī), and later doxographies. Data are classified 
according to the two opposing theological camps. The theoretical framework is 
grounded in classical kalām (Islamic theology) and the historical analysis of Islamic 
thought, aiming to show that the divergent interpretations of the term ḥarf (pl. aḥruf) 
are not merely philological but are rooted in incompatible doctrines of God’s attributes, 
divine speech, and the nature of the Qurʾān as either an eternal attribute of God or a 
created entity. 

The paper first surveys the semantic range of ḥarf in early lexicons: it could mean a 
single letter of the alphabet, a word, a phrase, a complete ode, a dialectal variant, a 
mode of recitation, an aspect or edge of something, and even a “layer” of inner meaning 
(baṭn) of the Qurʾān. It then traces the early transmission of the aḥruf ḥadīth, noting 
that Abū ʿUbayd (d. 224 AH) was the first to explicitly argue for its tawātur (mass 
transmission), although the concept of tawātur in the 3rd/9th century was not identical 
to its later technical meaning. The study also acknowledges the limitation that many 
key Muʿtazilī works on this topic are lost and are known only through citations in 
hostile sources. 
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The core of the article is a comparative analysis of the Muʿtazilī and Ahl al-Ḥadīth 
positions. The Muʿtazila, adhering to the principles of dⅳine unity (tawḥīd) and justice 
(ʿadl), denied any eternal attributes distinct from God’s essence. They therefore held 
that God’s speech, including the Qurʾān, must be created (ḥādith or makhluq). They 
interpreted ḥarf in the ḥadīth as letters, phonemes, or articulated sounds – the very 
material of human language. The existence of multiple linguistic forms (the seven 
aḥruf) was for them proof that the Qurʾān is not a single, eternal, immaterial word of 
God but a composite, temporal phenomenon. 

Consequently, they rarely used this ḥadīth to prove their doctrine; rather, the ḥadīth 
was problematic for them because it sanctioned plurality. When they did engage with 
it, they subordinated it to their rational principle that the Qurʾān’s miraculous nature 
(iʿjāz) lies not in the uncreatedness of its wording but in its inimitable rhetorical style 
(naẓm) and meaning – a view that eventually led some like al-Naẓẓām to adopt the 
theory of ṣarfah (divine withholding of human ability to imitate the Qurʾān). In an 
extreme case, Muʿammar ibn ʿAbbād (d. 215 AH) even argued that the Qurʾān is not 
an act of God at all but an “accident” (ʿaraḍ) produced by the natural disposition (ṭabʿ) 
of a body. 

By contrast, the Ahl al-Ḥadīth, especially the Ḥanābilah led by Aḥmad b. Ḥanbal (d. 
241 AH), insisted that God’s speech is an eternal attribute (ṣifah qadīmah) subsisting in 
His essence. They vehemently denied that the Qurʾān is created, and they affirmed 
that the very letters and sounds recited are uncreated. To reconcile this belief with the 
existence of variant readings, they turned to the aḥruf ḥadīth as a crucial proof-text. 
They interpreted ḥarf to mean a dialectal variant, a permissible mode of pronunciation, 
or a “face” (wajh) of meaning, all of which point to the same eternal divine meaning 
(maʿnā). 

For them, the seven aḥruf demonstrated God’s concession (rukhṣah) to the Arab 
tribes to recite the Qurʾān according to their own dialects, as long as the core meaning 
remained unchanged. This interpretation allowed them to affirm the multiplicity of 
the verbal expression while preserving the absolute unity and pre-eternity of the divine 
speech (kalām nafsī). The study shows that this theological necessity drove the Ahl al-
Ḥadīth to elevate acceptance of the aḥruf ḥadīth to a marker of true faith, equating its 
denial or any argument for the created Qurʾān with unbelief (kufr). 
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The article further discusses the mediating position of Ibn Kullāb (d. 240 AH) and 
al-Ashʿarī (d. 324 AH), who distinguished between eternal “psychic speech” (kalām 
nafsī) and created “verbal speech” (kalām lafẓī). This allowed them to affirm the 
uncreatedness of the divine meaning while explaining the createdness of the human 
recitation (tilāwah) – a solution later adopted by most Ashʿarīs but rejected by Aḥmad 
b. Ḥanbal. 

The study redefines the aḥruf ḥadīth not as a statement about the textual nature of 
the revelation but as a theological answer to the dilemma: “How can the Qurʾān be 
eternal when it exists in multiple readings?” It argues that the traditional “exegetical 
enigma” and the critical “argument for textual instability” both stem from a common 
error: detaching the ḥadīth from its dialectical context. Revisiting this dialectical 
origin, the study concludes, can resolve the traditional puzzle and challenge the critical 
claim of textual inconsistency, opening new perspectives for understanding the 
relationship between divine speech and human language. 
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  چکیده
مختلف های    فهمِتحلیل و بررسی ‘مطالعۀ کنونیموضوع 

 است ق۳سدۀ  ِ تاریخیِ در بستراحادیث سبعة احرفاز 
تفسیری و های   گیری نظام بنیادین در شکلای  هکه دور

 کنونی آن ۀ مطالعۀفرضی. شود کلامی اسلام شناخته می
است که این احادیث در فضای مجادلات کلامی میان 

 و هر گروه تفسیر ،له و اصحاب حدیث ترویج یافتهمعتز
معتزله از این روایات . متمایزی از آن ارائه کرده است

کیدبرای   ِ متعدد و اثباتِلفظیهای    بر امکان خوانشتأ
به  اتکاء با، اینبر بهره بردند؛ افزون قرآن حدوث
را تبیین  قرآن معناییهای    لایهِتعدد ‘بلاغیهای   تحلیل

ِماهیت ِو آن را از لوازمکردند 
در .  الهی متن دانستندّ

 پاسخی به تر بیشرا روایات اصحاب حدیث این ، مقابل
 و انگاشتند قرآن  خلقِ گفتمانۀمتکلمانهای   پردازی نظریه

 قرائات ِ تعددِجواز ‘احادیث سبعة احرفبا استناد به 
تعدد  کردند، و حمایت ت قرآنّازلی از بازنمودند،لفظی را 

کید ۀائات را نشانقر  شارع بر تسهیل قرائت و اتأ
ُ

ه ّ عامِنس
 کنونی با روش ۀمطالع. شناساندند قرآن با

از این دو جریان ِبرندگان  های پیش درک، تحلیلی ـ تاریخی
های  آمد پیو کند  بازسازی میرا مفهوم سبعة احرف 

  .کاود کلامی هر یک را بازمی

معتزله، ، قرآنکلام الهی، حدوث  :ها کليدواژه
  .اصحاب حدیث، محنه، قرائات، تواتر
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  درآمد
ُاحادیث سبعة احرف ْ َ َ َ

 نقل یان شیعِ و برخی آثار تفسیری و حدیثیسنت ِاهلوایی ِ رِکه در متوناند  مشهور یروایات ‘ِ

ا«ِ، همگی در مضمون شان ِها با وجود اختلافاتی در متن این روایت. اند شده
ُ

نزل 
َ
ُالقرآنِ ْ ُ ْ

َ علی سبع ْ َ َ اةِ َ
َ

ٍحرف
ُ مشترک اند » ْ

. اند مسعود نقل شده ِها از قول دو شخصیت مهم از نسل صحابۀ کبار، یعنی ابی بن کعب و ابن ِتر از نیم آن و بیش

مجموع آن
ِ

اند پس از حذف تکرارها سرجمع  ؛ گرچه گفته)۳۵/ ۱، جامع البیان، طبری(اند   روایت برشمرده٦٤ها را  

یخ قرآن، اهینش( روایت است ٤٦ها  شمار آن   .)۶–۵، تار

ر ترتیب  دتقدیم و تاخیرِ جواز ‘از این روایات) ق۱۲۴ ۀدرگذشت(شهاب زهری  گروهی از محدثان مانند ابنکه  این

 از ها کند که این روایت  حکایت از آن می)٢٤٧/ ۱، المدخل، بیهقی: بنگرید به(کردند   میواژگان قرآنی را استنباط

ها در ادوار  ها بر سر معنا و مدلول این روایت بحث. بوده است علماء واره موردتوجههمهای اسلامی  سدهنخستین 

مثلا،. متأخرتر نیز ادامه یافته است
ً

ِی واژگان گزین جایِرا دلیلی بر امکان ها   آن)ق۱۷۹ ۀدرگذشت(مالک بن انس   ِ
  ).۵۵/ ۳، تفسیر القرآن، وهب ابن: بنگرید به(داند  می قرآن مترادف در متن

گیرد  می در نظر احرف سبعهقرائات سبعه را بخشی از  )ق۴۷۱ ۀدرگذشت(جرجانی ر ادوار متأخرتر نیز، د

 الدجُرْدَ، جرجانی(
ُّ

ذلی هُ و معاصرش )۵۱۹، ررَ
َ

ٰدر مغرب اقصی،  قرائات ِعالمان از ،)ق۴٦٥ ۀدرگذشت(
ِارتباط این ِ

ذلیهُ(کند  می را نفی ِتعدد قرائات ۀروایات با پدید
َ

غَ بچون هم  یک سده بعد نیز برخی).۵۱۱، ملالکا، 
َ

 ۀدرگذشت(وی 

و ابیاری ) ق٥١٦
َ

 قرائات سبعهاین احادیث را مستمسکی برای حجیت روند و  از جرجانی فراتر می) ق۶۱۶ ۀدرگذشت(

؛ ابیاری۵۴۳۹/ ۱، معالم التنزیل، بغوی(انگارند  می
َ

قَ مابوشامۀسو،  ازآن. )۷۹۱/ ۲، التحقیق و البیان، 
ْ

ی سدِ

ابوشامه (کند  مینفی صراحت  به را ِتعدد قرائات ۀِارتباط این روایات با پدید،  نیزدمشقِحنبلیان از ) ق۶۶۵ ۀدرگذشت(

  ).۱۴۶، المرشد الوجیز، مقدسی

 لهئطرح مس
ِکرد متفاوت بررسی  ِمطالعات قرآنی معاصر نیز موردتوجه قرارگرفته، و البته با دو روی در تاریخ سبعة احرف ِحدیث
ِشناخته، و آن را حاکی از سیاست  قرآن نحوۀ نزول توصیفی عینی از ۀمثاب  سنتی آن را بهِکرد رویِصاحبان : شده است

یم، شاهین: بنگرید به (اند  برای مخاطبان دانستهقرآنِالهی تسهیل خوانش  یخ قرآن کر ؛ هرچند که درعمل )۲۶، تار

ِاز تفسیر مضمون این روایت به برای تنوع اقوال و  (اند سازگار افتد بازمانده عثمانی فَِصحمُِ تثبیت ِمراحل که با نحوی ِ

مستشرقان ، سو ازآن). بعد  به١٢١، الاحرف السبعةعتر، : احتمالات ایشان در توضیح مفهوم سبعة احرف، بنگرید به

ِپیش از تثبیت متن ِمراحل در   قرآنمتنِتطور  و  درونیِاضطرابهمین حدیث را شاهدی بر ، شناختی با قرائتی متن ِ
یخ القرآن، ؛ نولدکه۳۰–۲۹، های تفسیری  گرایشگلدسیهر، : بنگرید به (اند  کردهتلقیِنهایی آن    .)۴۶–۴۵، تار
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 ِهر دو حدیث را از بافت: بنیادین اشتراک دارندبینش در یک ،  ظاهریّبا وجود تضاد، گیری این دو جهت

رفا به و ص،جدا کردهق ٣ـ٢های  سدهِتاریخی  ـ کلامی
ً

. اند  تفسیر نمودهچگونگی نزول دربارۀخبری ای  هعنوان گزار 

ِیک از دو تفسیر یادشده از روایات سبعة احرف پاسخی به این سؤال نمی هیچ ها احیانا می دهند که آیا این روایت ِ
ً َ

توانند  

ِکنند که در مراحل آغازین  ه نمیبه این نیز توج. نسبتی داشته باشند یا نه هم قرآنخلق ِبا مجادلات متکلمانه بر سر  ِ
  .توانست داشته باشد هایی چه کارکردی می چنین روایت ِگیری دانش کلام در جهان اسلام، یک شکل

ِتنها محققان و عالمان معاصر کوششی برای کشف پیوند روایات سبعة احرف با بستر مناظرات کلامی جهان  نه ِِ ِ ِِ ِ ِ
 متقدم در جهان ِ مناظرات کلامیِبسترها با  ی میانه نیز پیوندی میان این روایتها ِاند، که عالمان سده اسلام نکرده

احرف که ) ۵۲–۴۷ ص( الاحرف السبعه در )ق۴۴۴درگذشتۀ (عمرو دانی ابوها دیدگاه  در این سده. اند اسلام نجسته

؛ همو، ٧٠، »دانیابوعمرو «پاکتچی، : بنگرید به(شناساند بسی فراگیر شد  گانه قرائات هفترا همان  سبعة

ه شکل گرفت قرآن  مناظرات خلقِفروکش کردنها پس از  که توجه شود این نظریه مدت آن ؛ بی)٥٨٣، »مجاهد ابن«

  .است

ِهایی، جا دارد پرسیده شود آیا شاهدی از پیوند مناظرات متکلمانۀ سدۀ  چنین نگرش ِدر برابر یک ق با تفسیر و ٣ِ

م هَرِْ دِ بنِعدجَچون  دگراندیش همهایی  شخصیتدانیم به  کم می دست. یافت یا نهتوان  بازفهم روایات سبعة احرف می

فَم بن صهَْو ج) ق١٢٥مقتول در (
ْ

کردند، این  منسوب میمعتزله  ایشان را به ‘که مخالفان) ق١٢٨مقتول در (وان 

ِدیدگاه منتسب شده است که تعدد قرائات
ُّ َ َ

 ،شرح الاصول الخمسه، لجبارقاضی عبدا(است  قرآن بودن مخلوق نشانۀ ‘

ِشاید البته هنوز در عصر زندگی ایشان، یعنی ربع آغازین سدۀ ). ۳۵۷ ِق، تعدد قرائات با روایات سبعة احرف ٢ِ
ِای برای ظرفیت بالقوۀ پیوند  تواند نشانه چنین دیدگاهی به ایشان می حال، انتساب یک بااین. تلازمی نداشته باشد

ِخوردن روایات سبعة احر   . باشدقرآنف با خلق ِ

َمحندر دوران دانیم که  براین، می افزون
درگذشتۀ ( احمد بن حنبل ِاصحاب حدیث با رهبری، )ق۲۴۷–۲۱۸ (هِ

کید  آن،ِاز جمله لفظ،  قرآنهای   جنبهۀ همبودن  بر قدیم)ق۲۴۱  برای احادیث سبعة احرف داشتند و از تأ

؛ ۵۷۶/ ۲، العلل، احمد بن حنبل(عنایی استفاده کردند بخشی به تعدد قرائات در چارچوب وحدت م مشروعیت

ِ استناد ایشان به روایات سبعة احرف می).۵۰، ۱۰–۹، الایمان،  قاسم بن سلامعبیدابو تواند این احتمال را تقویت کند  ِ

ی بر  قرائات را شاهدِتعدد‘  و در مقام رویارویی با ایشانقرآنخلق  ۀترویج نظریهم در مقام معتزله که لابد 

  .ِرو تفسیری متفاوت از روایات سبعة احرف بازنموده باشند دانسته، و ازهمین می قرآن بودن مخلوق

.  بازخوانی و تحلیل خواهد شدقرآن ِخلق ِمناظرات ِکلامی بافتِجویی همین احتمال،  برای پیمطالعۀ کنونی در 

اولا،: هدف آن است که دریابیم
ً

بر سر قدیم یا ق ٣ازعات کلامی سدۀ سبعة احرف چه نقشی در منروایات  
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؛ ثانیا،  کردندء ایفاقرآنبودن  مخلوق
ً

؛ و  داشتقرآنهای اعجاز  نظریه  چه پیوندی باها روایتاختلاف در تفسیر این 

ثالثا،
ً

گیری قرائات رسمی  بخشی به تعدد قرائات و شکل های متفاوت از این احادیث چه تأثیری بر مشروعیت برداشت 

  ؟ایفاء کرد

 مقدمات بحث. ١
بر مکاتب یادشده، بحث دربارۀ روایات سبعة احرف در میان  پیش از ورود به بحث باید به خاطر داشت که افزون

مثلا،. دیگر مسلمانان هم رواج داشته است
ً

ِ روایتی حاکی است امامان شیعه
 اند دانسته ها را مجعول می  این روایت)ع(

-٥٢، اوائل المقالات شیخ مفید، : ، بنگریدقرآنوضع شیعیان دربارۀ خلق ؛ نیز، برای م٦٣٠/ ٢، الکافی، کلینی(

ِحال در مطالعۀ کنونی صرفا بر شناخت آراء مکاتب عامۀ مسلمانان در سدۀ  بااین. )٥٣
ً

  .ق متمرکز خواهیم شد٣

 ق۳ سدۀ در منابعتواتر فهم اصطلاح های   چالش) ۱ـ۱
ابوعبید قاسم بن سلام 

ّ
 تحاصر به اولین کسی است که  و ادیب برجستۀ اصحاب حدیث،، فقیه)ق۲۲۴درگذشتۀ (

ا«روایات 
ُ

نزل 
َ
ُالقرآنِ ْ ُ ْ

ِ علی سبعة 
َ ْ َ َ اَ

َ
ٍحرف

ُ   :َشناساند را متواتر می» ْ

قد
ْ َ

تواترت  
ْ َ ََ َ

ِهذه  ِ
الأحادیث َ

ُ
ِ

َ َ ْ
َکلها  ُّ ُ

علی 
َ ِالأحرف َ

ُ ْ َ ْ
ِالسبعة 

َ ْ إلا َّ
َّ
حدیثا ِ

ً
ِ

واحدا َ
ً

ِ
َیروی َ ْ ْعن ُ َسمرة ...َ َ ُ ٍجندببن  َ

ُ ْ ُ 

ِعن
ِالنبي َ

ُأنه وسلم علیه الله صلی َّ َّ قال َ
َ َ

نزل«: 
َ َ ُالقرآن َ ْ ُ ْ

علی 
َ ِثلاثة َ

َ َ َ
ٍأحرف 

ُ ْ َ
،  قاسم بن سلامعبیدابو(» 

  ).۳۳۹، فضائل القرآن

رفته  کار نمی  هنوز به معنای مصطلح امروزی بهتواترۀ واژ ِدوران زندگی او درشود احتمال داد که  میشواهدی برپایۀ 

 ِانباشتگیبه معنای  را تواتر، واژۀ  دومۀشناسان سد یکی از لغت، حْیانیلِشاگر وی احمد بن سعید برای نمونه، . است

: بنگرید به(کرده است  میباشند ادراک پذیر  متمایز و شمارشدیگر  از هم ها  آنِطرق انتقالکه   ایناخبار بدون

ِدانیم نزدیک است هنوز با تعریف اصطلاحی  چه دربارۀ تواتر می ن این معنا گرچه با آ).٥٣٢/ ٩، المحکمسیده،  ابن
 .تواتر فاصله دارد

یک شاهد . ِرسد که معنای اصطلاحی مشهور تواتر کمابیش در همان دوران شکل گرفته است همه، به نظر می بااین

َامر سخن متکلم معتزلی ابراهیم 
ظامنَِ

ّ
واتر دانشی ضروری ایجاد خبر متگوید  میکه است ) ق٢٣٠درگذشتۀ حدود  (

 بر این اساس، ).۷۵/ ۵، الفصل، حزم ابن( تواتر امکان خطا و دروغ جایز است ِبر هر یک از راویان؛ زیرا کند نمی

ِهای کاربرد معمول آن در ادبیات  شاید ابوعبید قاسم بن سلام نخستین کسی است که اصطلاح تواتر را خارج از نمونه
  .ه نقل گستردۀ یک حدیث به کار برده استمتکلمانه، و برای اشاره ب

ِدر آثار عالمان اصحاب حدیث سدۀ  توان کاربرد تعبیر  ق، جز در نمونۀ یادشده از ابوعبید قاسم بن سلام، نمی٣ِ

بیانگر ها  روایتهای ایشان از این  نقلتعدد و تنوع حال  بااین.  را برای اشاره به احادیث سبعة احرف یافتواترمت
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؛ عفان٤٥٢/ ١، المسند، ؛ طیالسی۲۷۳ ،الرساله، شافعی(صحت این احادیث است  عمومی ایشان به باورپذیرش 
ّ

 ،

  .)٢١٩، احادیث

ِکفر کسی است که دربارۀ اعتبار حرفی ‘ ِهای روایات سبعة احرف توجهی از نقل ِیک مضمون پرتکرار در شمار قابل ِ
  : بحث کندقرآناز حروف 

 فما عرفتم منه فاعملوا به وما جهلتم منه ؛ کفرالقرآنلمراء فی فا، سبعة احرف علی القرآننزل ا

ف
َ

  ).۴۵۰/ ۱۶، ّالمصنف، شیبه بیا ابن(ه مِِلی عالا ُوهُّدرُ

ِخواستند با تکیه بر تواتر نقل حدیث سبعة احرف و تأکید بر این رسد اصحاب حدیث می به نظر می اعتقاد به این که  ِ

کید کنندقرآنهای اجتهادی دربارۀ قرائات  پرهیز از توسعۀ بحثاست بر لزوم مسلمانی لازمۀ احادیث   . تأ

  معنای لغوی حرف در منابع لغوی متقدم) ۲ـ۱
از یکی از صحابه نقل .  لازم استحَرفِتر از معنای  یابی به درکی دقیق ِجویی احتمال یادشده، دست ِدر مقام پی

ا«شده است که گفت 
َ

ل
ْ

لَ عٰقی
َ

رسول َّی
ُ َفا حرَْ حَذانالاِ الله َ ً

رفا
ً

 )ص(پیامبر اکرم؛ یعنی )۱۳۷/ ۱، السننابوداوود، (» ...

 از امام در مقام شاهدی بر صحت این دیدگاه باید افزود که. ِتک عبارات اذان را برایم برشمردند جمله به جمله تک

قامة خمسة وثلاثون حرفا؛ فُذان والاالا«: استنقل شده نیز  )ع(باقر
َ ً َ ٌ ُ

أ
َ

ْدد ذلعْ  واحدا واحداکَدِیَِ بکِ
ً ً

َة عشر یُذان ثمانالا:  َ

حرفا
ً

قامة سبعة عشر حرفاوالا، 
ً َ َ ُ

 در این روایت .)۳۰۲/ ۳، الکافی، کلینی(... حرف است ٣٥اذان و اقامه ؛ یعنی »

ًّن علیا ولاشهد ا«جملات اذان و اقامه بدون در نظر گرفتن عبارت شمار کار رفته است؛ زیرا   بهجملهمعنای   بهحرف یُّ ّ

  . جمله است۱۷ و ۱۸ترتیب  به» الله

مثلا،. رفته است گاه نیز تعبیر حرف برای اشاره به عباراتی بلندتر از جمله به کار می
ً

هایی از کاربرد آن در   نمونه

قتیبه  ابن. ای که او سروده است هدِگویند حرف فلان شاعر، یعنی قصی وقتی می: شود دیده می نیز قصیدهمعنای 

تواند به معنای هریک از حروف الفباء، کلمه،   میحرف با استناد به همین شواهد معتقد است که )ق۲۷۶درگذشتۀ(

ِجا که مثلا برای یادکرد  پایه، آن براین). ۳۰، تأویل مشکل القرآن، قتیبه ابن(جمله یا حتی عبارات و متون بلندتر باشد  
ً

) ٢١١/ ٣، العینخلیل بن احمد، : برای نمونه، بنگرید(ود ش استفاده می» مسعود حرف ابن«یک قرائت از تعبیری مثل 

  .گیرد ّچنین معنای عامی را دربر می یک

که نیز ای  به هر عقیدهافزاید  میرود و  از این نیز فراتر می حرف ۀواژِدر توضیح معانی  )ق۳۷۰ درگذشتۀ(ازهری 

اگر کلامی با آن مطابقت  و منتظر آن استیا  دارد از آن توقع، و به هر امری نیز که انسان دارد میانسان آن را دوست 

ٍعبد الله علی حرفی «ۀدر آیرا این معنا که  ؛ چنانشود  گفته میهم حرف گرداند از آن روی برمی نداشته باشد
ْ َ َٰ َ ََّ ُ ُ ْ... «

، ازهری( داند ی خود مِخواه آن را دل ‘فرد است که تیهمان کلام یا وضعیدر آیه مراد از حرف : توان دید می) ۱۱ /حج(
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؛ ۱۳۴۲/ ۴، الصحاح، جوهری: ؛ نیز، برای دیگر آراء متأخرتر دربارۀ معنای حرف، بنگرید به۱۰ /۵ ،تهذیب اللغه

  .)۶۱۵ /۱ ،جمهرة اللغه، درید ابن ؛۴۳–۴۱ /۲ ،مقاییس اللغه، فارس ابن

  احرف سبعة اتیروا در حرف مفهوم) ۳ـ۱
انزل «مشهور ثیحد در حرف ۀواژ که دهد یم اننشق ٣ ۀسد در مسلمانعالمان  دگاهید یبررس

َ
ِ

ُ
ُالقرآن  ْ ُ ْ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ْ َ 

ٍاحرف
ُ ْ َ

 است ممکن نخست نگاه در هرچند ،خوانش دو نیا. اند فهمیده به دو شکل متفاوت می کم دسترا  »

 است، برخوردار تیاهم از نجایا در چه آن. آورند یم دنبال به را یمتفاوت یکلام لوازم و یمبان باشند، داشته یپوشان هم

  .ستین ترمتأخرِعالمان  ۀبرساخت کی چیه و دارد ینبو اتیروا ِخود در شهیر خوانش دو هر که است نیا

 نیا اساس بر. کند یم ریتفس معنا وحدت ِچارچوب در جازمُ یِلفظ تنوع یمعنا به را حرف نخست، خوانش

گاه برای  ،اند ی نازل شدهعربۀ لهجکلماتش گاه به چند : است شده نازل یِ مختلفزبان گونۀ نیچندبه  قرآن دگاه،ید

شده، از ساختارهای  ِچند کلمه نازل شده است، یا حتی گاه در چند خوانش نازل در چند خوانش القاء یک معنا ــ

 رطشپذیر است؛ به   امری امکانقرآنِهای زبانی نزول  از این منظر، تنوع گونه. ِدستوری متفاوتی استفاده شده است

 اصحاب و معتزله آثار در زمان هم راِدرک از مفهوم روایات سبعة احرف  نیا. نشود وارد یخلل یاصل یمعنا در که آن

) ۳۳۹ ص (القرآن فضائل در سلام بن قاسم دیابوعب ،)۲۷۵ ص (الرساله در یشافع جمله از افت؛ی توان یم ثیحد

  .اند کرده اشاره آن به) ۱۳۰-۱۲۰ /۶ (الخمسه الاصول شرح در یمعتزل عبدالجبار یقاض و

تنوع صراحت به که است )ص(امبریپ از یاتیروا وجود ر،یتفس نیا یاصل لیدل
ِ

 زیتجو معنا ءِبقا ِشرط هب را قرائت 

  :لیکائیم و لیجبرئ یوگو گفت مشهور تیروا است جمله آن از. کنند یم

قال جبریل
ُ

َالقرآناقرؤوا : 
 علی حرف، فقال میکائیل
ُ

َّعلی حرفین، حتی بلغ ست:  فقالِاستزده،: ٍ
ِ

َ َ
ة او 

ً

ٍبعة احرفسَ
َ

کل: فقال. 
ٌّ

ٍها شاف کاف، ما لم تختم آیة عذاب برحم
َ ْ

ِ
ْ َ

ٍ ٍ، او آیة رحمةةٍٍ
َ

ِاب، کقولکذعَبِ  ٍ :

َّهلم ُ  و تعالَ
َ َ

  ).۱/۱۵ ،انیالب جامع ،یطبر( 

ْکانت إِن «یۀآاند  کرده نقل مسعود ابن ازآن است که  گرید شاهد إلا َ
َّ
حةیْصَ ِ

ً ًواحدة َ َ
 إِن «صورت به را) ۵۳/ سی (»ِ

ْکانت إلا َ
َّ
زق ِ

ْ ةیََ
ً

ًواحدة  َ
 از یدوم و شیقر ۀلهج از یاول اما ؛ند اادیفر یمعنا به دو هر ةیزق و حةیص :کرد یم تلاوت »ِ

هذ ۀلهج
َ ه  برفحَ خوانش، نیا یۀپا بر). ۳/۱۶۰ ،ثیالحد بیغر سلام، بن قاسم دیابوعب (است شده گرفته لیُ

  .ِیی عبارتمعنا ِقتیحق در تفاوت نه ؛است جازمُ یِلفظ یها تفاوتمعنای 

 در. است افتهی بازتاب ثیحد اصحاب منابع در تر شیب که دهد یم دست به حرف از یگرید یمعنا اما دوم خوانش

 ساختار کی قطف نه حرف هر گر،ید ریتعب به. قرآن فهم درجات و ییمعنا یها هیلا به دارد اشاره حرف خوانش، نیا

 از نهیزم نیا در تیروا نیتر مهم. است مطلع و حد باطن، و ظاهر یدارا ‘خود که است ییمعنا ِواحد کی که بل ،یلفظ
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 هر یبرا است، یباطن و یظاهر یحرف هر یبرا است؛ شده نازل حرف هفت بر قرآن«: است شده نقل )ص(امبریپ

حد یحرف
ّ

حد هر یبرا و است ی
ّ

  ).۵/۴۴۱ ،لمسندا بزار، (»یمطلع ی

ظهر ت،یروا نیا در
َ

 که پنهان و تر قیعم یمعنا یمعنا بهنیز  بَطن . اشاره داردعموم یبرا فهم قابل و یظاهر یمعنا به 

ّحد . استابندی یم راه نبه آ دانش اهل تنها مطلع و ر،یتفس قواعد و مرزها یمعنا بهنیز  َ
َ  به یابی دست ِراه یمعنا بهنیز  َ

 عنوان به را آن و برد یم یواژگان ای یا لهجه ِتفاوت کی از فراتر را حرف آشکارا تیروا نیا. است قیعم یها هیلا آن

  .َشناساند می یقرآن ِبطون و متعدد یِمعان یسو به یا چهیدر

  :کند یم دایپ معنا رهیابوهر از یگرید تیروا که است چارچوب نیهم در

 از چه آن :است کفر قرآن در زهیست و جدال و تاس شده نازل حرف هفت بر قرآن فرمود )ص(امبریپ

 ،ّالمصنف به،یش یاب ابن (دیبازگردان آن مِِعال بهرا هم  دیدان ینم چه آن و دیبند کار به دیدان یم آن

۱۶/۴۵۰.(  

ِظاهرا این روایت درصدد بیان این معنا است که 
ً

 در دینبا یعاد ِمردم است قیعم و پنهان یها هیلا یدارا قرآن چون

ارجاع و استها  دانسته به عمل آنان ۀفیوظ بپردازند؛ گرید کی رِیتکف و جدال به کنند ینم درک چه نآ
ِ

 مِِعال به ها ندانسته 

  .یقیحق

تنوع بر یاول یادشده از معنای حدیث، ِخوانش دواز 
ِ

ک ییمعنا یها هیلا تعدد بر یدوم و معنا، وحدت با یلفظ   دیتأ

صرفاین دو خوانش را ا است ممکن نخست نگاه در. دارد
ً

َبینگاریم ثیحد کی از متفاوت ریتفس دو  حال، یک  بااین. ِ

ِق در مناظرات کلامی به دو منظور متضاد استناد شده باشد؛ ٣ ۀسد در خوانش دو نیهماحتمال دیگر آن است که به 
 نیا پس است، شده نازل تمتفاو یلفظ ساختار نیچند با قرآن اگر ندیبگو تاکنند  هیتک اول خوانش به معتزلهیعنی 

 ِتفاوت دهند نشان تابکنند  پررنگ را دوم خوانشنیز  ثیحد اصحاب مقابل، در ؛اند مخلوق و حادث ساختارها

  .است میقد و ست واحد اخدا یِازل و ینفس کلام همان که ــ  قرآنی معنا اما ؛است لفظ ِتفاوت ِهای قرآنی تنها قرائت

   الهیت کلامّبر سر ماهیها  چالش. ٢
 ای یلغو مناقشۀ کی هرگز ‘حرف یمعنا سر بر مناقشههرگاه فرضیۀ فوق پذیرفتنی باشد به آن معنا خواهد بود که 

 ریتفس چنان را حرف ‘ِفکری معتزله و اصحاب حدیث ِانیجر دو از کیهر که بل ؛ه استنبود یِ محضثیحد

رو، لازم است پرسید  ازهمین. باشد هنگآ هم قرآنبودن  میقد ای مخلوق ۀدربار شان یکل یۀنظر با که اند هکرد می

ات منازع یی ازسوهرکدام در  وربط یافته،  متفاوت یِاتیاله ِنظام دو به ‘ یادشدهرِیتفس دواندازه محتمل است که  چه

  .گرفته باشند قرار قرآن خلقمتکلمان معتزلی و اصحاب حدیث دربارۀ 
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ِ، مروجان اندیشۀ خلق معتزله) ۱ـ۲   قرآنِ
ِبر سر حدوث و قدم  منازعه یها شهیرسخن از در 

َ
تِ عالمان اسلامی، خاصه متکلمان تعاملا، نخست باید به قرآنِ

 هٔیآ به و شمردند یم میقد را الله ةکلم یدمشق یّوحنای مانند یحیمس یمتکلمان. ی اشاره کردحیمس متکلمان بامعتزلی 

َإنما« َّ
ِالمس ِ

رسول مَیَمَر ُابن سَییعِ حُیَ
ُ ِلهال َ

َّ
ُوکلمته  ُ َ

ِ
َ ألقاها َ

َ
 اگر: بود نیا ها آن استدلال. کردند یم استناد) ۱۷۱/نساء (»

ِنتیجۀ دیگر پذیرش این استدلال آن بود که . است میقد زین )ع(یسیع که رندیبپذ دیبا مسلمانان باشد، میقدۀ خدا کلم ِ
قایدق نیا. باشد شده ساخته و مخلوق دیباهم  ست اخدا کلام که قرآن پس باشد، مخلوق خدا ۀکلم اگر

ً
 یزیچ همان 

إلا هٰذا إِن«: گفتند یم مشرکان که بود
َّ
قول ِ

ُ َ
ِالبشر 

َ  خیتار ابوزهره، (است کرده شَّدرَ شدت به قرآن و )۲۵ /مدثر (»َ

  ).۱۵۹ ،هیالاسلام لمذاهبا

 یاله صفات و ها نام که امعن نیا به. کردند مطرح را یّمسم از اسم ییجدا یۀنظر چالش، نیا به پاسخ یبرا معتزله

متکلم، ر،یقد مانند(
ّ

ت به و یاله کلام رو نیازا. هستند جدا خدا ِذات از) ّوهاب 
َ

عبَ
ِ

 به خدا یها دهیآفر از یکی ،قرآن آن 

 نیا و بود صفات نیا ِفاقد ازل در خدا آنان، ِباور به. است نداشته وجود موجودات ِخلقت از شیپ و رود یم شمار

  ).۹۹/ ۲ ،الفصل حزم، ابن (اند مخلوق و حادث نیبنابرا اند؛ افتهی اعتبار نشیرآف از پس صفات

ِبا این همه، هیچ یک از ایشان در خود . مخلوق انگاشتند ای حادث و بر پایۀ این مبانی، معتزله کلام الهی را پدیده
/ یشور: بنگرید به( ه شده بودکه در همۀ ادیان آسمانی پذیرفتاست اصلی این . تردید نداشتند سخن گفتن خداِاصل 

گونه، بحثی اگر قرار بود روی دهد باید معطوف به این   این).۳۲۳/ ۱ ،نیالموحد ةیکفا ،یطبرس ینور: ؛ نیز۵۱

زبانی دارد یا موجودی قدیم و غیرمادی است، و   خدا ماهیتی مادی وِآیا کلامشد که کلام خدا چه ماهیتی دارد؛  می

توانند انگاشته شوند  ِکه دلیلی بر حدوث و بازنویسی مکرر متن میآن  تنوع ساختارهای، داردزبانی ماهیتی اگر 

  .جمع است  متن قابلِبودن گونه با الهی هچ

انزل «مشهور ثیحد در حَرف ۀواژ ریتفس ،ق٣ ۀسد درگونه بود که  این
َ
ِ

ُ
ُالقرآن  ُ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ُأحرف َ ْ َ
 از یکی به »

 چنان را ثیحد نیا ان،یجر دو نیا از کی هر. شد لیتبد ثیحد اصحاب و لهمعتز انیم منازعه یاصل یمحورها

 از. گرفتند یم کلمات و ءالفبا حروف یمعنا به را حَرف معتزله: باشد هنگآ هم انش یاتیاله نظام با که ندکرد یم ریتفس

 و حروف از که خدا کلام که کرد یم ثابت) گوناگون یها قرائت مانند (متفاوت یزبان ساختار چند وجود منظر، نیا

 انیب ۀویش و وجه لهجه، یمعنا به را حَرف ‘ثیحد اصحاب مقابل، در. است مخلوق و حادث، شده بیترک کلمات

  .شمرد مخلوق توان ینم را خدا کلام و هستند میقد ها قرائت ۀهم دهند نشان تا دانستند یم

 اصل پنج بر ها آن. شدند یم شناخته کلام علم در گام شیپ و گرا عقل یمکتب عنوان به ق٣ـ٢ یها سده در معتزله

ک یاله عدل و یصفات دیتوح ژهیو به خود، نیادیبن  یۀپا بر). ۶۷/ ۱ ،النحل و الملل ،یشهرستان (داشتند فراوان دیتأ
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 به تواند ی نمیلفظ کلام ای زمان حرکت، صدا، مانند ــ باشد مخلوقات یها یژگیو هِیشب که یا یژگیو هر اصول، نیا

  .شود داده نسبت خدا

منظم حروف هجا، اصوات، مانند ــ کلام ماهیت از معتزله تعابیر
ّ

مقطع اصوات و 
ّ

 میان آنان که دهد می نشان ــ 

 متکلمان نخستین از ،)ق۲۲۷ دودح درگذشتۀ( علاف ابوالهذیل .نبودند قائل ماهوی تفاوت الهی کلام و بشر کلام

ا جنس از قرآن و است آفریده لوح محفوظ در را قرآن خداوند بود معتقد او .داد ارائه بنیادین ای نظریه ،یمعتزل
َ

 عراض

 و حفظ محل عنوان به( محفوظ لوح در :دارد حضور جا سه در شده آفریده ِقرآن این او، باور به .هاجوهر نه ؛است

 لوح هم رو ازاین ).شنیدن و قرائت محل عنوان به( قاریان تلاوت در و ،)کتابت محل عنوان به( ها مصحف در ،)ضبط

است  وابسته ها مکان این ءبقا به قرآن ءبقا وروند  می شمار به مخلوق دو هر است، آن در که قرآنی هم و محفوظ

  ).١٩٢، مقالات الاسلامییناشعری،  :به بنگرید(

ق ٣ـ٢ های هسد در قرآن خلق مسئلۀ به معتزله ِکرد روی بنای سنگ محفوظ لوح در قرآن خلقتیعنی  نظریه این

مثلا . شد
ً

 را صوتی مقطع قرآنجاحظ با پذیرش همین چارچوب، ماهیت زبان 
ّ

 صورت به قرائت هنگام کهْشناساند 

ِهایی از معتزله مانند نظام از دیدگاه ابوالهذیل  شخصیت).۸۴ /۱ ، التبیینالبیان و جاحظ،( آید درمی لفظ
ّ

 علاف
ّ 

 صرفا اصواقرآنفاصله گرفتند و قائل شدند 
ً

 اشعری،(پیام خویش آفریده است  تی در هوا است که خدا برای ابلاغ

برای . شدحال چارچوب کلی معتزلیان متأخر بر پایۀ همان بینش ابوالهذیل استوار  بااین). ٥٨٨، مقالات الاسلامیین

 بود معتقد ابوالهذیل ِکهن سنت همانۀ ادام در ،ی معتزلمتأخر متکلم ،)ق۴۱۵ درگذشتۀ( عبدالجبار قاضی، نمونه

 در را کلام این خدا که بود باور این بر وی .نیست خدا ذات به قائم و است حروف و اصوات صورت به خدا کلام

 است مخلوق قرآن همچنان بنابراین، .کند می ایجاد ــ )ص(پیامبر نفس یا جبرئیل محفوظ، لوح مانند ــ دیگر موجوداتی

شرح الاصول  عبدالجبار، قاضی( رود نمی شمار به خدا ذات به قائم و ازلی آن حروف و الفاظ از یک هیچ و

  ).۳۵۷ ،الخمسة

 و حادث بر یگواه ،خود ،معتزله دگاهید از) قرائات تعدد یعنی (متعدد یزبان یساختارها وجود ل،یدل نیهم به

  :سدینو یم باره نیا در عبدالجبار یقاض. بود قرآنبودن  مخلوق

أصل
ُ

َجنس َّأن ِالباب هذا 
ختلفیَ قد ِصوتال ِ

ُ
ِ
ُالوجه َ الذ َ

َّ
حدثیَ ی

ُ ُ
صوتا ُکونیَ فقد ه؛یعل 

ً
دایمُف 

ً
غ 

َ
 رَی

مقطع،
َّ َ ًمقطعا ُکونیَ وقد ُ َّ َ ٍجنس یف ُ ًمقطعا ُکونیَ وقد واحد، ِ َّ َ ٍجنس یف ُ ٍوجه علی ِ

تصلیَ َ
ُ

ِ
ًتارة َّ  یف َ

ِالحدوث
نفصلیَوَ ُ

ُ
ِ

َ
َأخری،  ُ

حدثیَ وقد 
ُ ُ

ٍوجه علی 
حرفا ُکونیَ َ

ً ُوحر َ وفاَ
ً

 ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (

۷ /۶.(  

 هفت به زمان هم تواند یم گونه هچ است، یرمادیغ و میقد قرآن اگر: کرد یم یرویپ ساده یمنطق از معتزله استدلال
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 ‘ثیاحاد نیا در را حَرف ها آن نیبنابرا باشد؟ داشته وجوداند  یاد شده احرف سبعة ثیاحاد در که مختلف یزبان شکل

 .بهره جستند قرآنبودن  میقد یۀنظر ّرد یبرا آن از و بردند کار به یلفظ کلامبودن  مخلوق بر ینیع یشاهد

  قرآن ِ خلقِ گفتمانِانمخالف) ۲ـ۲
 ۀّامیّکره، حنابل: شوند گروه تقسیم میچند  به اصحاب حدیثجریان ، قرآنگیری دربارۀ خلق  از حیث موضع

به را  سبعة احرفدر روایات  حَرف ۀواژگی در این موضع مشترک اند که همان این.  و اشاعرهان،امیّکردیگر ، حنبلی

درگذشتۀ (لالکائی . قدیم است خدا، ِچون ذات ، هم نیزقرآنند که معنای  ا و بر این باور،گرفتهمعنای کلام الهی 

کیدلام الهی  کبودن که آنان بر قدیم و غیرمخلوقاست  به این اشاره کرده اصحاب حدیثِسخن از آراء در ) ق٤١٨  تأ

  .)٣١٧/ ٢ ، اعتقاد أهل السنةلالکائی، (داشتند 

 برای اثبات این  ودانستند ّاسماء الهی را عین مسمی و همان ذات الهی می برخلاف معتزله به بیانی دیگر، اینان

 ۀدر آی که نمودند به این استناد می، جملهاز. کردند می و صحابه استشهاد )ص(و سنت پیامبر قرآن آیاتبه  دیدگاه

ِفاذکروا اسم الله«
َّ َ ْ ُ ُ ْ َ

َاسم الله  استگفته شدهکه   بل؛ را یاد کنیدذات الله  استگفته نشده) ٣٦/ حج(»  ْ اگر :  را یاد کنیدِ

ٰمیسَُد از مَّرجَمُٖذاتی  ‘اسم   ).١٠٦/ ١، التفسیر الکبیر، فخر رازی: بنگرید به(شد  معنا می بیاین فرمان ، داشت ّ

ِبودند، اختلافاتی نیز در تبیین رابطۀ کلام خدا با   را پذیرفتهقرآنبودن  چه همگی نظریۀ قدیمِاصحاب حدیث، گر
ِذات خدا از یک سو، و با کلام ملفوظ  برای نمونه، احمد بن حنبل . شود داشتند  که از دهان قاریان خارج میقرآنِ

ِپرداز قدم  ترین نظریه که کهن) ق٢٤١درگذشتۀ (
َ
ِ نه صرفا معناو   قرآنمِکلا ِلفظبودن  مخلوقبر رود  شمار می  بهقرآنِ

ً
ی 

کید آن شنیده  قرآن تَِلاوِکه هنگام تمی دانست حروف و اصواتی را همان  خدا ِ کلامِحقیقتاو . داشتای  ه ویژتأ

  ).۲۲ ،ّاصول السنه، احمد بن حنبل(د شون می

چه  آنشود و  کلام خدا محسوب می ِمیان دو جلد مصحف استچه  آناند که  نگرش او را چنین توضیح داده

باید قائم به  قرآن ِحروف و کلماتپس ست؛  اعین کلام خدا، نویسیم مییا ) اصوات(شنویم  می، )حروف(خوانیم  می

و ها   زمینه«، شفیعی: ، بنگرید به ؛ نیز، برای تبیین موضع وی۳۱۳ ،ة الاقدامنهای، شهرستانی(و قدیم باشند خدا ذات 

  ).٢٢٢-٢٢١ ،»...ها آمد پی

ِآمیزی دربارۀ قدم  در ادوار بعد آراء مبالغه
َ
مثلا .  به برخی از حنابله منتسب شدقرآنِ

ً
قاضی عبدالجبار معتزلی 

و ِلاف مصحف را نیز قدیم ِجلد و غاند  بوده یانافراطی از حنبلای  ه که شاخهیِّشوحَگوید  می )ق۴۱۵درگذشتۀ (

 شرح، جُرجانی(: ؛ نیز، بنگرید به۳۵۷ ،شرح الاصول الخمسه ،قاضی عبدالجبار(انگاشتند  غیرمخلوق می

  ).۹۱/ ۸، المواقف

که در بصره نظریۀ ویژۀ خود  در میان اصحاب حدیث، شخصیتی معاصر احمد بن حنبل نیز بود که نه در بغداد، بل
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کلاب  خصیت ابناین ش. ِای که قدری با دیدگاه احمد بن حنبل فرق داشت  عرضه کرد؛ نظریهقرآنرا دربارۀ خلق 
ّ ُ

ِدر توضیح دیدگاه او گفته. بود) ق٢٤٠زنده در ( ِ
که تلاوت   قرآنبا کلامی ازخدا شدۀ  نازلمیان محتوای کلام اند که  

/ ۱۲، مجموع الفتاوی، تیمیه ابن (دانست  آن را مخلوق میِ و تلاوت،خدا را قدیمشدۀ  نازلکلام : نهاد شود فرق می می

٢٤٧(.  

ِاز ازل متکلم است و کلامخدا او معتقد بود 
ّ

وانگهی، آن کلام . شود  خدا صفتی قدیم و قائم به ذات او محسوب می

تواند در قالب تورات،  اش چه کسی باشد می کننده که دریافت خدا که قدیم است حقیقتی معنوی است که بسته به این

ِپس متن عربی ). ۵۴۸/ ۱، مقالات الاسلامیین، اشعری( یا دیگر کتب آسمانی درآید قرآنانجیل یا  ِ نه عین کلام قرآنِ ِ
ِقالب  در ، الهیِبا الهام، ه نازل شد)ص( پیامبرِر قلببِوحی الهی و قدیم وقتی : که تعبیری عربی از آن است خدا، بل

جتهد م: کلاب، بنگرید به برای این خوانش از دیدگاه ابن (ه استّ تجسد یافت،ِ عربی فصیحِزبانبه ،  زبانی و بومیٖمتنی

  ).٥٣٠، »کلاب ابن«شبستری، 

کلاب معتقد بود که کلام و وحی  ، ابنبنابراین
ّ ُ

از جهت معنا در میان ادیان الهی تفاوتی ندارد؛ چرا که ذات و خدا 

 بشری قرار ِزبانهای   در محدودیتِ، این وحی یکپارچه در فرآیند نزولحال،  بااین. استو یکتا قدیم   وحیّماهیت

َّر قوم به زبان خاص آن قوم و در قالبی مکتوب و منزلگرفته و برای ه َ ُ
ِ ، مثلا در ِ

ً
 از این .یافته است ظهور ،مصحف

 کتب آسمانی صرفا در زبانِ میانِتفاوت، منظر
ً

ِنه در حقیقت وحی ذاتیها است؛   آنتعبیر و رسم،   که منشاء ٖ و معنایی،ِ

  . داردٖواحدی

  اشاعره) ۳ـ۲
 نخست،: داد یجا بیرق یِفکر انیجر سه انۀیم در را آنان دیبا قرآن خلق ۀمنازع در اشاعره گاهی جاِفهم یبرا

 بر  کهــ حنابله ژهیو به ــ ثیحد اصحاب دوم، دانستند؛ یم اصوات و حروف از مرکب و مخلوق را یاله کلام که معتزله

ک قرآن ِالفاظ و حروف نِیعبودن  میقد  سوم، و دند؛یتاب یبرنم را معنا و لفظ انیم ییجدا هرگونه و دندیورز یم دیتأ

ک ابن
ُ

لا
ّ

 و حادث را الفاظ اما م،یقد  راینفس کلامیعنی همان  ــ  معنا: کند دایپ انهیم یراه بود دهیکوش تر شیپ که ب

  .دانست یم معنا آن از یریتعب

ک ابن از خود یِفکر رِیمس در اشاعره
ُ

لا
ّ

وی لام و لفظ آن از در تفکیک میان معنای کتند و رفیپذ یاساس رِیتأث ب

 را ــ کلام نفسییا همان  ــ معنای کلام چون او میان معنا و لفظ تفکیک قائل شدند و تنها آنان نیز هم: روی کردند پی

ک اشاعره بیش از ابنالبته، .  نه حروف و اصوات را؛قدیم و ازلی دانستند
ُ

لا
ّ

 ب بر این نکته پای فشردند که تلاوت قاری

 ؛از جنس حروف و اصوات نیست  قدیم خدا هرگزِاز منظر ایشان، کلام.  آنِعینی است، نه  از کلام نفسحکایت

چه  درمقابل، آن). ۲۹/ ۱، التفسیر الکبیرفخر رازی، (ست  اخدا که صفتی معنوی و ذاتی است که قائم به ذات بل
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تنها  ث و مخلوق است و حادــ کلام لفظییعنی  ــکنند  حروف، کلمات و اصوات تلاوت می صورت ها به انسان

 ِعنوان مخاطبان ، به)ع(تنها توسط پیامبران  نفسیِبه بیان دیگر، کلام.  قدیم داردِکلام نفسیحکایت و دلالت بر آن 

برگزیدۀ وحی، مستقیما دریافت شده
 ِکنند، نه خود کلام  بشری از آن کلام را تلاوت میٖ تعبیری‘است؛ اما قاریان ً

  ).۹۰، المعتمدلی، ابویع(واسطۀ خدا را  بی

ألا «یۀآ بهِتقویت این موضع  یبرا، )ق٣٢٤درگذشتۀ ( یاشعر ِابوالحسنگذار این مکتب،  بنیان
َ َ

ُله 
َ

ُالخلق  ْ َ ْ
ُوالأمر  ْ ََ ْ

« 

ابا  ینیتکو و یجیتدر ِنشیآفریا همان  خلق انیم و دیجو یم تمسک) ۵۴/ اعراف(
َ

 ۀجنب که یاله فرمانیا همان  مر

خِجنس  از هرگز خدا ِامر او، نظر از. دَارزگ یمق فر دارد یدفع و یفور
َ

 پنداشت مخلوق را آن دینبا و ستین لق

  ).۳۰۹‑۳۰۶ ،الابانه ،یاشعر(

 قرار انسان ِرس دست دردیگر کتب آسمانی  ای قرآن صورت به امروزه چه آن است معتقد یاشعر اساس، همین بر

ِتجسد و است یّرمادیغ و میقد خدا ِذات چون هم یقیحق یِوح رایز باشد؛ خدا کلام و یوح نِیع تواند ینم دارد
 در آن ّ

 یریتعب که بل خدا، یِازل ِکلام ِخود نه قرآن یِعرب ِمتن ن،یبنابرا. است حالمُــ  اوراق چه و الفاظ چه  ــیماد قالب

 ،نییالاسلام قالاتم ،یاشعر (استبندی شده  قالب  بشرِفهم با متناسب نزول، ِندیفرآ در که است کلام آن از یعرب

۱ /۵۸۵.(  

 ایبودن  مخلوق ِبست بن از را یکلام گفتمان توانستند ثیحد اصحاب انیم در شان روانیپ و اشاعره کرد، روی نیا با

 در کرد؟ اثبات رابرای خدا  ینفس ِکلامِوجود  توان یم ایآ: ببرند تر قیعم یسطح به را بحث و کنند خارج قرآن ِنبودن

ِتعدد یمعنا به قرائات و حروف ِتعدددیگر : افتی تازه ییمعنا زین احرف سبعة ثِیحد د،یجد ِچارچوب نیا
ّ

 ای یمعان 

شوند،   که در حدیث یاد مینزول ِمختلف یها صورتبحث این بود که  که بل  نبود؛مخلوق یها متن یِچندگانگ

 ِظاهر به یهم وفادار ریتفس نیا. ـ هستندـ یِ خدانفس ِکلامیعنی همان   ــمیقد ِواحد ِقتیحق کی همگی تعبیرهایی از

  .ساخت یم برطرف  راــ خدا ینفس ِکلام عنوان به ــ قرآن بودن میقد در دیترد هم هرگونه و کرد یم حفظ را ثیحد

  قرآن اعجاز سر بر ها چالش. ٣
 حفظ برای قرآنودن ب حادث و مخلوق اثبات سو، یک از :یافتند می متضاد نیاز دو برابر در را خود معتزلی متکلمان

 و معجزه به باور بدون )ص(پیامبر نبوت ۀمتکلمان اثبات دیگر، سوی از نمود؛ می ضروری خدا ِتنزیه و توحید صفاتی

جمع .امکان نداشت قرآن نظیری بی
ِ

 زمانی در که سخنی :رسید می نظر به دشواربودن  معجزه وبودن  حادث ِمیان 

  باشد؟ داشته تواند می بشر سخن با متمایزی ویژگی چه است آمده پدید اصوات و حروف ترکیب از و ّخاص

  نظریۀ صرفه و پیوند آن با حدیث سبعة احرف) ۱‑۳
سبعة  ِاحادیث ‘بستر این در .دْکشان معنا و لفظ رابطۀ بارۀدر بازاندیشی و صرفه نظریۀ به را معتزله دشواری این
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 اثبات برایای  همای  دستقرآن خلق ِمنازعات دردانستند و   میئاتقرا تعددها را حاکی از  معتزله آن تر پیش که ،احرف

 بر شاهدی توانست می احادیث این در قرائات تعدد :یافت ای تازه کارکرد اکنوندیدند،  می قرآنبودن  مخلوق

 متواتراحادیثی  عنوان به مسلمانان عموم نزداکنون دیگر  که احرف سبعة ثیاحاد .شود تلقی قرآن الفاظبودن  بشری

  .آورد فراهممعتزله  یها استدلال یبرا ینظر یا پشتوانه توانست یم بود، شده رفتهیپذ

 چارچوب در تر شیب را اعجاز بحث ،قرآنبودن  مخلوق به اعتقاد لیدل به آنان که دهد یم نشان معتزله آثار یبررس

 در که بل آن،بودن  میقد ای لفظ ذات در نهآن  قربودن معجزه منظر، نیا از. کردند یم نییتب یانیب اعجاز و صرفه یۀنظر

 را قرائات ِتعدد که احرف سبعة ثیاحاد رو، نیازا. شد یم خلاصه آن با معارضه از ها عرب یناتوان و انیب رینظ یب ِسبک

کارک معتزله دگاهید از کردند، یم زیتجو
َ

 معتزله منابع در ثیاحاد نیا و درنتیجه، نداشتند یچندان یاستدلال و ینظر ِرد

  .گرفتند قرار توجه مورد ندرت به

. دبودن رفتهیپذ را آن فیتحر عدم و قرآن تواتر و دانستند یم خدا به منسوب را قرآن یمعنا اصل معتزله حال، نیباا

 یقاض (شمردند یم مردود را ــ کردند یم انکار را اتیآ ای ها سوره یبرخ که یکسان مانند ــ تواتر مخالفان نظرات آنان

 ای )ص(امبریپ به قرآن لفظ انتساب درباره یحیتلو صورت به گاه حال، نیدرع). ۱۶۴/ ١٦ ،یالمغن بدالجبار،ع

  :دیگو یم عبدالجبار یقاض نمونه، یبرا. کردند یم بحث قرآن لفظبودن  یرالهیغ

 نزول از یاصل مقصود و هدف در امر نیا خدا، فعل چه و میریبگ نظر در امبریپ فعل را قرآن چه

/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (ندارد یریتأثــ  )ص(اکرم امبریپ نبوت اثبات یعنی ــ رآنق

۱۶۵‑۱۷۶.(  

 وجود آن از شیپ و دهیآفر زمان در را آن خدا که است مخلوق یاثر قرآن معتزله، دگاهید از که است آن سخن نیا علت

 است؛ درآمده آسا معجزه یلفظ صورت به و تهافی ظهور )ص(امبریپ نبوت بر صورت هر در کلام نیا. است نداشته

/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (کند ینم جادیا) رسالت اثبات یعنی (آن نزول از یاله هدف در یخلل چیه نیبنابرا

۱۷۸.(  

تحد به آنان که دهد یم نشان معتزله آثار یبررس
ّ

 یۀنظر مسئله، نیا به پاسخ در و اند نبوده باورمند چندان قرآن ی

 همانند یسخن ِآوردن یبرا را ها عرب ِییتوانا آسا معجزه یطور به خدا که ست امعنا نیا به صرفه. کردند مطرح را رفهص

ذاتا قرآن خود که آن نه است؛ کرده سلبقرآن 
ً

ظامنَ. باشد دیتقل رقابلیغ یانیب نظر از 
ّ

 نینخست )ق٢٣٠درگذشتۀ حدود ( 

 عرب ِاتیادب در که است شده نقل او از). ۵۷/ ۱ ،النحل و الملل ،ینشهرستا (دیبرگز را هینظر نیا که بود یکس

 قرآن و ها آن انیم یا العاده خارق تفاوت که شود یم افتی یعال بلاغت و فصاحت نظم، از ییها نمونه زین یشااسلامیپ

  ).جا همان (ستین صیتشخ قابل
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نظام دگاهید از ،گونه این
ّ

نظام ن،یبرا افزون. نبود مردود یامر نظم، و انیب طحس در قرآن مشابه یسخن آوردن امکان ،
ّ

 

ا در تنها که بل ؛ستین آن فیتال و نظم در قرآن اعجاز که داشت دهیعق
َ

 او، باور به. است آن ینید یمحتوا و یبیغ ِخبار

 دیگرد یم مقدور و ممکن ها انسان یبرا یانیب نظر از قرآن مشابه یسخن دیتول نبود، کار در) صرفه (یاله مانع اگر

  ).۲۲۵ ،نییالاسلام مقالات ،یاشعر ؛۷۰ ،الاعتزال فضل عبدالجبار، یقاض(

 کلام نیادیبن اصول از که ــ خدا مطلق هیتنز و یصفات دیتوح چارچوب در که شود یم منجر جهینت نیا به دگاهید نیا

 خواهد حادث و مخلوق یکلام نیچن. ماند ینم یباق اصوات و الفاظ صورت به خدا کلام یبرا ییجا ــ است معتزله

 )ص(امبریپ دل بر که است یاله قئحقا و یمعان همان تنها یوح رو، نیازا. است ناسازگار یاله ذات تیقدس با و بود

 نیا جه،یدرنت. اند رفته کار به یانیوح یمعان آن بازتاب یبرا که هستند یبشر یعبارات واقع در قرآن الفاظ. شود یم القا

  ).۷۱ ،...القرآن اثر سلام، (ندارند یا العاده خارق ای یعیماوراءطب ۀجنب ‘انیب ثیح از الفاظ

  قرآنِی از اعجاز معتزلهای   تبییندیگر ) ۲ـ۳
همۀ معتزله نظریۀ صرفۀ نظام را پذیرا نشدند

ّ گامان مکتب   که از پیش،)ق۲۱۵درگذشتۀ (بّاد َر بن عمَعْمَمعاصر وی . َ

ِمتکلمان اولیه  دیگر زتر ا صریح، شود معتزله محسوب می
ّ

سخن گفته و آن را در  قرآن  الفاظِبودن  بشریدربارۀ

ِافعال برخاسته از طبیعت انسانچارچوب 
َ

است و نه جزء خدا نه فعل  قرآن وی معتقد بود که.  تبیین کرده استها 

ِاز افعال طبیعت که  ، بلصفات ذاتی او
َ

  ).۴۸، الانتصار، ّخیاط(شود  محسوب می) افعال الطبائع(

ِفعل خود جوهر استهست، اما اعراضی که در آن جوهر  ؛جوهر را آفریده استخدا از معمر نقل شده است که  و  ِ

موجب طبع  ِتوان فعل جوهری دانست که به را می قرآن رو ازاین. شود  محسوب میفعل طبیعت همان ِفعل جوهراین 
ِ

است که بنا بر طبعش ای  هپدیدآمدکه   بل؛لق است و نه مخلوقنه خا قرآن  بنابراین.خود در آن جوهر قرار گرفته است

ِمحدث للشیء الذی هو حال فیه بطبعه«: در چیزی جاری شده ِِ
ْ َ ٌ َ ُ َّ

ِ
َّ ٌ َ ْ  ).۵۸۴، مقالات الاسلامیین، اشعری(» ُ

) صفات عارض(اض اجسام هستند که اعرکه  ؛ بلچیزی جز اجسام را نیافریده است، خدا ّر بن عبادَعمَاز دیدگاه م

شود یا خورشید گرما و  آتش سوختن را موجب میکه   اینمانند، توانند طبیعی باشند این اعراض می. آورند را پدید می

نمایند  ایستادن و جدایی را ایجاد می، شان حرکت ۀگونه که جانوران با اراد همان، یا اختیاری، کند نور تولید می

 جسمی است که بر اساس طبیعت آن جسم ِفعلخدا سخن ، در این چارچوب ).۶۶/ ۱، الملل و النحل، شهرستانی(

َیک عرض است قرآن که ؛ بلدر حقیقت کلامی نداردرو خدا  ازاین. دهد رخ می ا. َ
َ

محسوب خدا توانند فعل  عراض نمی

ِ فعل خود درخت است‘ آن،واقع، درحتی اگر کلامی از درختی شنیده شود. شوند َخدا نه  رایننه فعل خدا؛ بناب، ِ

متکلم است و نه مکلف
ّ ّ
ِ

ُ  ).۱۹۳ـ۱۹۲، مقالات الاسلامیین، اشعری(دهد   نه دستور می،گوید نه سخن می؛ یعنی َ
نه ؛ در لوح محفوظ مخلوق شده است قرآن معمر نه مانند معتزلیان نخستین معتقد بود که، به عبارت دیگر
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 نظام آن را اصواتی در هوا میچون هم
ّ

اجسام یا خدا تنها  وی معتقد بود :روند  ابلاغ پیام الهی به کار میدانست که برای 

 را مستقیما آفریده)ع(پیامبرانهای   بدن
ً

پدیدآورند  که خودشان بتوانند کلامی رااست  کرده ءّبه آنان قابلیتی عطاسپس  و ،

 ).۲۲۰، »...ها آمد پیو ها   زمینه«، شفیعی: بنگرید به(
ّتوان در آثار متکلمانی چون ابوعلی جبایی  را می قرآن ِیین اعجاز بیانیمعتزله برای تبهای   تلاش ُ ّ

درگذشتۀ (

ّهاشم جبایی ابوو ) ق۳۰۷درگذشتۀ (واسطی ، )ق۳۰۲ ریشه در نگرش ، این گرایش. ردیابی کرد) ق۳۲۱درگذشتۀ (ُ

را در  قرآن معانی والایخدا که معتقد بود ) ق۲۵۵درگذشتۀ (معتزله دارد؛ از جمله جاحظ های   ترین چهره نخستین

تکلف یا افراط در بیان مصون، الفاظی بلیغ و روان پوشانده است که از هرگونه سختی
ّ

، البیان والتبیین، جاحظ ( است

۱ /۸۷.(  

ِبر معنای سخیف؛ لفظ ، ِکند که لفظ سخیف جاحظ بر این باور است که هر لفظی بر معنای خاصی دلالت می
البیان ، جاحظ(نماید  بر معنای فصیح دلالت می، ِبر معنای شیوا؛ و لفظ فصیح، واِبر معنای سبک؛ لفظ شی، سبک

نه در  از دیدگاه معتزلیان قرآن اعجاز  بنابراین.)١٦٦، مقالات الاسلامیین، ؛ اشعری١٣٦/ ۱، والتبیین

ِبه تکلفشتن ندا و نیاز ، ساختار بیانِسلاست، ِنظیر لفظ با معنا در تناسب بیکه  ، بل لفظبودن غیرمخلوق
ّ

 زبانی نهفته 

فصیح عصر نزولهای  که برای عربهایی   است؛ ویژگی
ِ

  . بودآوردی هم تشخیص و در عین حال غیرقابل ، قابل

نظام،نظریۀ  ِبرابر درتدریج  گونه، به این
ّ

 در میان معتزله رواج یافت؛ همان نظری قرآندربارۀ اعجاز  یگریدنظریۀ  

 یبیغ اخبار در تنها تواند ینم قرآن اعجاز خوانش، نیا اساس بر. است کرده تیتقو و نقل را آن عبدالجبار یقاض که

گاه یبیغ انباء آن از )ص(امبریپ زمان ِعرب: است روشن آن لیدل. باشد مستقر آن تحد نیبنابرا نداشتند؛ یآ
ّ

 که یقرآن یِ

 و مثل آوردن به حیصر صورت به قرآن منظر، نیا از. باشد داشته بیغ یسو به یجهت توانست ینم بود آنان به خطاب

تحد یمعان و الفاظ در خود مانند
ّ

فأتوا«: است نموده ی
ُ ْ َ

ٍبسورة 
َ ُ

ِمثله مِّن ِ ِ
ْ ّ
 یاستوار در قرآن اعجاز رو، نیازا). ۲۳/ بقره (»ِ

 شعر، در تبحرشان وجود با ــ عرب غانیبل و حانیفص که ییمعنا است؛ نهفته آن رینظ یب ییمعنا عمق و یلفظ بیترک

 مستمر کار و سر آن با و داشتند عادت یبلاغ یها انیب به نزول عصر در ها عرب. اند افتهین دست آن به ــ خطابه و نثر

 ،القرآن اعجاز ،یخطاب ؛۸۹‑۸۵/ ۱ ،النبوة دلائل همو، ؛۳۳۷ ،۲۲۰‑۲۱۷/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار، یقاض (داشتند

۲۳.(  

 و ردیگ یم ــ سرچشمه یاله یوح یعنی ــ آن منبع جنس از قرآن خاص یمعنا که دهد یم حیتوض عبدالجبار یقاض

کاملا که است چنان زین آن لفظ
ً

 مانند یب یبلاغت ت،ینها در معنا، و لفظ ییآوا هم نیا. دارد تناسب معنا آن با 

 را آن به زشاناین و افتندی یم یبشر انیب عادت از خارج را آن دند،یشن یم را قرآن ها عرب که یهنگام. ندیآفر یم

 درک از یحداقل و باشد محفوظ ییشنوا ذوق در یآفت از ذهنش کس هر که است افزوده او. کردند یم احساس
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 یقاض (کند درک را نجم ۀسور نیآغاز اتیآ همچون یاتیآ یانیب یبرتر است قادر باشد، برخوردار بلاغت و فصاحت

  ).۳۱۶‑۳۱۵/ ۱۶ ،یالمغن عبدالجبار،

  قرآن اعجاز ۀدربار ثیحد باصحا دگاهید) ۳ـ۳
 الفاظ که رندیبپذ توانستند ینم آنان رو نیازا. دانستند یم یازل و میقد را قرآن معتزله، برخلاف ،ثیحد اصحاب

 ثیاحادبرپایۀ فهم رایج از  ــ که دبودن رو روبه قرائات تعدد نام به یتیواقع با حال، نیا با. باشند یبشر و مخلوق ‘قرآن

 بر که آوردند یرو یا هینظر به ریناگز ‘قرائات تعدد با الفاظ ِمدَقِِ کردن سازگار یبرا. بود شدههم  زیجوت ــ احرف سبعة

 است یازل و میقد قرآن در چه آنشدند  معتقد ثیحد اصحاب ،تر روشن انیب به .بود استوار لفظ تعدد و معنا وحدت

 به که آن یب ؛شود انیب) گوناگون قرائات مانند (یتعددم ِالفاظ قالب در تواند یم معنا کپس ی. لفظ نه ؛ست امعنا

 ظاهر حفظ با ییمعناگرا را آن توان یم که کشاند یا هینظر به را آنان ‘کرد روی نیا. دیآ وارد یخلل معنا آنبودن  میقد

ت اما ،بدانند خدا کلام نیع را الفاظکه  این یعنی د؛ینام
َ

دعَ
ُّ

: به دیبنگر(کنند  هیتوج معنا ِوحدت بر هیتک با را ها آن دِ

  ).۴۴ ،ثیالحد اختلاف همو، ؛۱۱۵۶/ ۳ ،ریالتفس ،یشافع

 نیتابع  عصرِمحدثان وبرجستۀ مدینه  نهایفق از یکی، یهرزُ ِهابشِ ابن به را دگاهید نیا) ق۲۱۱ ۀدرگذشت (یصنعان

 وجود یقرآن عبارات تنوع ۀدربارپیش از او نیز  ینظر نیچن که کند یم نقل یو از و دهد یم نسبت) ق١٢٤درگذشتۀ (

ق، ٣ِهایی در محافل اصحاب حدیث سدۀ  چنین گزارش  وجود یک).۲۶۲/ ۱۰ ،ّالمصنف ،یصنعان (است داشته

 نقشچه  ثیحد اصحاب نزد احرف ِسبعة ثیاحاددهد که  خوبی نشان می حتی اگر مطابق با واقع نیز نباشند، به

  .ندا هافتمهمی ی

 نیا. کردند یتلق معنا وحدت چارچوب در قرائات تعدد تِیمشروع بر یلیدل راروایات  نیااصحاب حدیث 

کید بر این سو،   ازیککه داد یم اجازه آنان به ثیاحاد ؛ و کنند حفظ را قرآن ِبودن میقد،  است میقد معناکه  با تأ

کید بر این در محافل اصحاب حدیث  گاهدید نیا .رندیبپذ را قرائات تعددتواند متعدد باشد،  که لفظ می ازدیگرسو، با تأ

 به،یش یاب ابن (آوردند شمار به )ص(امبریپ بر یاله مواهب از یکی را احرف سبعة ثیاحاد کهچنان پذیرفته شد  آن

یا حتی تنوع  قرآن تیّازل و وحدت از یا یتجل که د، بلیترد ای رییتغ ۀنشان نه را قرائات تعدد و) ۳۱۹/ ۶ ،ّالمصنف

ِیادکرد  از پس خود، ریتفس ۀمقدم در یطبر نمونه، یبرا .دانستندانی های آن در بیان مع شیوه
َ

 احرف، سبعة ِیاتروا

  ).۲۵/ ۱ ،انیالب جامع ،یطبر (است یکاف تدبر و فهم اهل یبرا که است یقدر به قرآن انیب وجوه تعدد که سدینو یم

 هرگونه آنان، نظر از. دانستند یم مانیا یبرا یآزمون که ت، بلیواقع کی تنها نه را رائاتقِ ِتعدد ‘ثیحد اصحاب

 بن قاسم دیابوعب نمونه، یبرا. بود کفر جهیدرنت و ینبو ثِیاحاد در دیترد ۀمنزل به ‘قرائات ِتعدد جواز در انکار ای دیترد

 به (»مِراء «مدخل لیذ در را احرف سبعة به مربوط اتیروا ،ثیالحد بیغر کتاب در) ق۲۲۴ ۀدرگذشت (سلام
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  :دیگو یم و آورده) اختلاف و جدال یمعنا

ی  اختلاف.ندارد وجود) ریتفس (لیتأو در اختلاف ما، نظر در. است کفر قرآن ]ِقرائات [در اختلاف

 با که یکس هر و است فرموده نازل خدا را قرائات نیا ۀهم رایز است؛ لفظ در اگر هست البته،

 کرده نازل را آن خدا که خواند یم را یکلام واقع در کند، یم تلاوت را قرآن حروف نیا از یکی

نزل«: اند فرموده )ص(اکرم امبریپ. است
َ َ ُالقرآن َ ْ ُ ْ

علی 
َ ِسبعة َ

َ ْ ٍاحرف َ
ُ ْ َ

 خود قرائت در نفر دو اگر پس. »

 قاسم دیابوعب (دارند یبرم گام کفر یسو به ،]شمارند باطل را یگرید و حق را یکی و [کنند اصرار

  ).١١/ ٢ ،ثیالحد بیغر سلام، بن

. افتی بازتاب زین بزرگ محدثان و هانیفق آثار در که  بل؛نماند یباق یکلام یپرداز هینظر سطح در تنها کرد روی نیا

 تیفیک ،قرآن یها سوره قرائت ثواب مانند ــ یعباد و یفقه باب نیچند در را احرف سبعة ثیاحاد انس بن مالک

 نقل آنها در را ثیاحاد نیا یو که یابواب ۀازجمل. است کرده نقل کرات به ــ مصحف ّمس طیشرا و نماز در تلاوت

 مس یبرا طهارت طیشرا القرآن، ام قرائت، حکم صبح، و مغرب نماز در قرائت به مربوط ابواب به توان یم کرده،

  ).۸۵/ ۱ ،الموطأ انس، بن مالک (کرد اشاره قرآن تلاوت ِلتیفض و مصحف،

 انیبهای  شیوه ِوسعت نِییتب یبرا ها آن از وبرشمرده، قرآن  عظمت بر یشاهد عنوان به را ثیاحاد نیا زین یشافع

 ،ثیالحد اختلاف همو، ؛۲۳۷ ،المسند همو، ؛۲۷۲ ،الرساله ،یشافع (است برده بهره تلاوت ِوجوه ِتعدد و یاله

 باب در ــ تیروا ۷۵ حدود ــ یمتعدد اتیروا ،ّالمصنف کتاب در زین) ق۲۳۵ ۀدرگذشت (بهیش یاب ابن ).۶۰۰/ ۸

 یها قالب در اتیروا نیا. شوند یم مربوط قرآن قرائتاحکام مرتبط با  به ها آن ِاکثر که است کرده نقل قرآن فضائل

 خوانده قرآن آن در که یا خانه ثواب تا ،آن یفراموش از زیپره و قرآن تلاوت به قیتشو از: اند شده ارائه یگوناگون

 نگاه ِلتیفض یحت و تلاوت، هنگام صدا یِبلند از زیپره امت،یق دررآن  قشفاعت ،قرآن آموزش تیاهمتا  شود، یم

  ).بعد به ۳۸۹/ ۱۶ ،ّالمصنف به،یش یاب ابن (مصحف به کردن

ک معنا بر که ییها انیجر مقابل در ،قرآن ِلفظ به یبند یپا به ثیحد اصحاب قِیعم شِیگرا نیا  رینظ (داشتند دیتأ

 سلام بن قاسم دیابوعب. دیانجام یعرب زبان به قرآن ِخواندن ِضرورت ۀلمسئ ِشدن مطرح به ،)معتزله از یبرخ

  :سدینو یم زین خود وا. است کرده نقل یمتعدد اتیروا باره نیدرا) ق۲۲۴ ۀدرگذشت(

ُأعربوا
ِ

ْ َ
َالکلام  َ ْ

ک 
َ

ُتعربوا ی َّ
ِ

ُ
َالقرآن  ْ ُ ْ

َّثم. 
ُ

قال 
َ َ

ُأبو 
َ

ٍجعفر 
َ ْ لولا: َ

َ ُالقرآن َْ ْ ُ ْ
ُوإعرابه  ُ َ ْ

ِ
البَ مَا َ

َ
ّأن تُیْ ِ

َ
لا ی

َ
أعرف 

ُ
ِ

ْ َ
ُمنه  ْ

ِ 

ش
َ

  ).۳۵۰ـ۳۴۸ ،القرآن فضائل سلام، بن قاسم دیابوعب (ئًایْ

ک نیا احتمالا یعرب لفظ بر دیتأ
ً

 جواز انیمعتزل از یبرخ. گرفت می صورت معتزله زیآم تسامح ِکرد روی به پاسخ در 

َبرای نمونه، ابوعبدالله بصری، متکلم . دانستند یم یربش را الفاظ چون ؛دبودن رفتهیپذ را قرآن ۀترجم با نماز ِخواندن
ِ
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، الفهرستندیم،  ابن(ای دربارۀ جواز نماز به فارسی تألیف نمود  ، رساله)ق٣٦٩درگذشتۀ (ِمعتزلی ساکن بغداد 

 شمار به قرآن ِمتن تِیّقدس و وحدت بر یخطر که نادرست، بل تنها نه را یزیچ نیچن ثیحد اصحاب ).٢٦١

حرب کرمانی، : ای، بنگرید به برای تنها چند نمونه از تصریح اصحاب حدیث به ممنوعیت چنین شیوه( آوردند یم

  ).٥٠٩، مسائل

  قرائات و متن وحدت ۀمناقش در احرف سبعة ثیاحاد کارکرد. ٤
 و معتزله.  بودقرآن متن وحدت با احرف سبعة ثیاحاد نسبت ق۳ ۀسد یکلام منازعات یاصل محور نیسوم

 زیتجو را آنسبعة احرف  ثیاحاد که متعدد یها قرائت وجود ایآرو بودند که  با این پرسش روبه ثیحد اصحاب

: دادند یمتضاد یحت و متفاوت یها پاسخاینان . نه ای است سازگار یآسمان و محفوظ واحد، یمتن به باور با کردند یم

 از یا نشانه که بل ، نیافتندوحدت یبرا یمشکل تنها نه را قرائات تعدد وجُستند  معنا سطح در را متن وحدتمعتزله 

 لفظ در را وحدت ثیحد اصحاب درمقابل،. انگاشتند رعربیغ جوامع یبرا یاله رحمت و قرآن زبان یریپذ انعطاف

 دیتحد یبرا یچارچوب که بل قرائات، گسترش یبرا یمجوز نه را احرف سبعة ثیاحاد وکردند  فیتعر شده نازل یِعرب

 به خوانش دو نیا بعد، یها سده در. نمودند یم یتلق یعثمان مصحف ۀمحدود در معتبر قرائات ِناختنش تیرسم به و

ا
َ

  .خورد وندیپ سبعه قرائات یۀنظر به یحت و افتی تداوم گوناگون ِشکال

  ِگیری خدا بر بندگان آسان ۀمثاب به قرائات تعدد :معتزله) ۱ـ۴
 یزبان وجه نیچند به میکر قرآن که بودند باور نیا بر آنان. یلفظ نه ؛بود ییمعنا یامر متن وحدت معتزله، منظر از

 وارد یخلل یالهِکلام  یمعنا ِقتیحق در ‘وجوه نیا از کی چیه و گردد آسان عرب مختلف قبائل بر تا است شده نازل

 شرط به وانت یم را قرآن که کند یم حیتصر) ۱۳۰- ۱۲۰/ ۶ (الخمسه الاصول شرح در عبدالجبار یقاض. سازد ینم

 احرف سبعة ثیاحاد) ۱۵۶/ ۲ (نییالتب و انیالب در زین جاحظ. کرد تَلاوتِ  مختلفِصورت نیچند به معنا رییتغ عدم

 متن وحدت تنها نه قرائات تعدد اساس، نیا بر. است برشمرده قرآن یِانیب یگشادگ و ییچندمعنا تیظرف از یا نشانه را

 گشوده را قرائت گوناگون یِها راه عمد بهخدا  داد یم نشان که داشت ییوارِ یا پشتوانه خود که بل کرد، ینم نقض را

  .است

چون ابوعبدالله بصری، و احتمالا بسیاری دیگری از  بینیم فقیهی معتزلی هم رو است که می ازهمین
ً

متکلمان 

و حتی دهند  میقرار  ای متن عربیپ  همــ در مقام انتقال معنا ــ را قرآنعقیده با ایشان، ترجمۀ  هم ِ و فقیهانیمعتزل

یعنی  ــ قرآناز نزول  ند که مقصود اصلیااین باور ها بر  آن. رنداشم میز ئعربی جا از  غیریخواندن نماز را به زبان

 پای متن ِآنان ترجمه را از نظر کارکرد معنایی هم. نیز حاصل شود تواند از طریق ترجمه میــ  هدایت و انتقال پیام الهی

  .ندنک دانند و حتی جواز خواندن نماز به زبان غیرعربی را بر همین مبنا تجویز می  میعربی
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خشمَزَ. ُتوان بازجست امتداد همین بینش را در میان معتزلیان متأخرتر نیز می
َ

 از خود که) ق۵۳۸ ۀدرگذشت (یر

الکشاف در است، یمعتزل نامدار متکلمان
ّ

رخصة«حاکی از  را احرف سبعة ثیاحاد) ۵۹۰/ ۱ (
ٌ َ ِالقراءة ِوجوه یف ُ

َ
 مَا ِ

لم
َ

خلیُ 
ِّ َ

ٰبالمعنی  َ
شاذ قرائات یحت که بل سبعه، قرائات تنها نه او. َشناساند می »ِ

ّ
 نیا. آورد یم خود ریتفس در زین را 

 منظر از ب،یترت نای هب. بودند رفتهیپذ را لفظ بر معنا تقدم ِاصل همان زین متأخر ۀمعتزل که دهد یم نشان کرد یرو

ک آن بر احرف سبعة ثیاحاد که ــ قرائات تعدد و بود ییمعنا یامر قرآن متن وحدت معتزله،  یمشکل ــ داشت دیتأ

  .آورد یم فراهمنیز  را ها رعربیغ یبرا قرآن فهم لیتسه و ترجمه رشیپذ ۀنیزم و کرد ینم جادیا

  واحد یِعرب لفظ چارچوب در قرائات دیتحد :ثیحد اصحاب) ۲ـ۴
صرفا نه ؛کردند یم فیتعر شده نازل یِعرب لفظ در را قرآن متن وحدت ثیحد اصحاب ،مقابل یسو در

ً
. معنا در 

 نیهم و است رمخلوقیغ و یازل میکر قرآن ــ یاد شد لیتفص به ۳ـ۲ یها بخش در تر شیپ که چنان ــ شانیا دگاهید از

ت رو، نیازا. شود یم محسوب یاله کلام نیع ‘مصحف در موجود یِعرب لفظ
َ

دعَ
ُّ

 ینظر چالش کی شانیا یبرا رائاتقِ دِ

 با کلمات یبرخ در یحت که گوناگون یها قرائت وجود با را قرآن لفظ ِبودن یازل به باور توان یم گونه هچ: بود یجد

  کرد؟ سازگار فاحشی دارند یلفظ اختلاف گرید کی

 در یالهِکلام  یمعنا وحدتبر  و ینفس لامک یۀنظر بر ،رفت اشارهنیز به آن  تر شیپ که  در مقام پاسخ، چنانشانیا

 یبرا مشخص یچارچوب نییتع و مجاز قرائات دیتحدشد به  چنین موضعی سبب می. تکیه داشتند لفظ تعدد نیع

 ،یلفظ رییتغ هرگونه یبرا یمجوز عنوان به نه احرف سبعة ثیاحاد از ثیحد اصحابگونه،  این. بگرایند معتبر قرائات

 مشهور صحابه انیم درمعتقد بودند  که کردند استفاده یقرائات تنها ِشناختن تیرسم به یبرا یبچارچوچون  هم که بل

  .گردند یبازم یعثمان مصحف خط به و ،اند هبود

 مستند را ثیاحاد نیا تواتر که بود یکس نینخست) ق۲۲۴ ۀدرگذشت (سلام بن قاسم دیابوعبتر گفتیم،  که پیش چنان

عملا و ندانست معتبر را قرائت ٢٠ از شیب او خوداو . ساخت
ً

برای نقش او،  (دیگرد سبعه ِقرائات یِابی نظام ساز نهیزم 

 صراحت به زین حنبل بن احمدکرد، معاصر وی  سو با همین روی هم). ۲۷/ ۱ ،الابانه طالب، یاب بن یمک: بنگرید به

  .)۵۷۵/ ۲، العللبل، احمد بن حن (ستین حجت نباشد موافق یعثمان مصحف با که یقرائت هرگفت  می

کهمین   متن وحدت اساس، نیا بر .شمارند نامشروع را نماز در ترجمه هرگونهشد که  سبب می یعرب لفظ بر دیتأ

 شانیا. بود قرآنمشاهده در الفاظ  ی و قابلنیع یتیواقع که بل ،ی ذهنی و انتزاعیمعنا کی نه ثیحد اصحاب یبرا

بود، و البته برای تحدید  معتبراز دیدشان  یقرائات دیتحد یبرا که بل ائات،قر گسترش یبرا نه را احرف سبعة ثیاحاد

  .گرفتند کار به یعثمان مصحفتطابق با  چارچوب درچنین قرائاتی 
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  سبعه قرائات یۀنظر تا احرف سبعة ثیاحاد از: بعد تِتحولا) ۳ـ۴
ِن اشعریمتکلما یبرخ سو کیاز. افتی دیجد یشکل ادشدهی ۀمناقش بعد، به ق۴سدۀ  از  های نزدیک به بینش ِ

 کرد نیتدو) ق۳۲۴ ۀدرگذشت (مجاهد ابن که یا سبعه قرائات و احرف سبعة ثیاحاد انیم دندیکوش ثیحد اصحاب

مثلا،. سازند برقرار میمستق یوندیپ
ً

لاِباق 
ّ

 هستند یحروف همان احرف سبعة که کند یم حیتصر) ق۴۰۳ ۀدرگذشت (ین

 ۀدرگذشت(فقیه ظاهری  ،حزم ابن ).٦٠/ ١، الانتصارباقلانی،  (اند شده پراکنده قرآن رسراس در و هستند معنا کی بر که

 نیع را سبعه قرائاتنیز،  )١٢١/ ٣، الرسائلحزم،  ابن(َشناساند  رو مکتب اصحاب حدیث می  که خود را پی)ق۴۵۶

طبع رواج چنی  به.)۱۶۹-۱۶۵/ ۴،الاحکامهمو،  (است شده نازل ها آن با قرآن که داند یم یحروف همان
ِ

نگرشی  ن

َمستمسکی  به احرف سبعة ثِیاحادشد  سبب می َ  لیتبد گرید قرائات از ییزدا تیمشروع و سبعه قرائات تیتثب یبراُ

  .شود

 ارتباط هرگونهنیز ) ق۴۶۳ ۀدرگذشت (یبغداد بیخط چون هم  اصحاب حدیثِعالمان یبرخ گر،ید یسو از

). ۵۱۳/ ۸ ،بغداد خیتار ،یبغداد بیخط (شمردند مردود رائات سبعه احادیث سبعة احرف و قرا انیم یمیمستق

 را قرائات تعدد با احرف سبعة ثیاحاد ارتباط صراحت به زین دمشق انیحنبل از) ق۶۶۵ ۀدرگذشت (یمقدس ۀابوشام

 باب از را احرف سبعة ثیاحاد زین) ق۸۳۳ ۀدرگذشت (یجزر ابن). ۱۴۶ ،زیالوج المرشد ،یمقدس ابوشامه (کرد ینف

لزوما نه ؛ امادانست »الامة یعل توسعة«
ً

  ).۲۱/ ۱ ،النشر ،یجزر ابن (سبعه قرائات با مطابق 

 قرائات هیتوج در احرف سبعة ثیاحاد نقش و قرآن متن وحدت ۀمسئل که دهد یم نشانیادشده  نظر اختلاف

 یبرخکه  سان ؛ آنتاس بوده مسلمان عالمان مهم یها چالش از یکچنان ی ق نیز هم٣بعد از سدۀ  مختلف

 و ،تطبیق دهند سبعه قرائاتها را با  بشناسانند یا حتی آن قرائات تنوع یبرا یا پشتوانه را ثیاحاد نیا ندا هدیکوش می

 و گانهی یفهم هرگز احرف سبعة ثیاحاددهد  نشان می ءآرا تنوع نیا. اند کرده می ینف را تلازم هرگونهنیز  گرید یبرخ

  .ماندند یباق یثیحد و یکلام مختلف مکاتب ۀمناقش محل همواره و افتندین مورداتفاق

  نتیجه
 ٔسده یِخیتار ـ یکلام یِاصل بافت به حرف هفت بر قرآن نزول ثیحد بازگرداندن با تا شد کوشش مطالعه نیا در

 از یفیوصت یگزارش را آن که یسنت یکردها یرو برخلاف. شود داده دست به تیروا نیا ِکارکرد از نو یخوانش ،ق٣

 یتلق قرآن متن اضطراب بر یلیدل را آن که مستشرقان یشناخت متن یها قرائت برابر در زین و پندارند یم نزول ۀنحو

اساساق ٣در بستر تاریخی سدۀ  ادشدهی ثیحد کهدهند  می نشانمطالعه  نیا یها افتهی کنند، یم
ً

 یجدل یکارکرد 

عمدتا و ،داشته
ً

  .است رفته کار به قرآن بودن میقد ای مخلوق سر بر ثیحد اصحاب و معتزله منازعات در 

 نیا گفت دیبا قرآن بودن مخلوق ای میقد سر برق ٣ ۀسد یکلام منازعات در احرف سبعة اتیروا نقشسخن از  در
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 یها صورت به تواند یم یازل و واحد یقرآن گونه هچرا دربر داشتند که  ینظر یدشوار نیا بهمتکلمانه  یپاسخ اتیروا

 بودن مخلوق و حدوث بر یگواه را قرائات تعدد اصوات، و حروف یمعنا به حرف ریتفس با معتزله. شودنقل  متعدد

بر ضد  استدلال در را احرف سبعة اتیروا سان نیبد وانگاشتند  می قرآن
ّ

دقِ
َ

 اصحابسو،  ازآن. بستند یم کار به قرآن مِ

ک نیع در را لفظ تعدد دندیکوش یم ،ییمعنا یها هیلا ای جازمُ یها لهجه به حرف ریتفس با ثیحد  و وحدت بر دیتأ

  .کنند هیتوج یالهکلام  یمعنا تیّازل

 در ها اختلافِ میان ِوندیپدر این مطالعه نیز ما را به درکی بهتر از  ثیحد اصحاب و معتزله یها دگاهیدِبازکاوی 

 بودن مخلوق به باور لیدل به ،معتزلهکه دیدیم،  چنان. رساند قرآن اعجاز یها هینظر باسبعة احرف  اتیروا رِیتفس

 از عرب یِناتوان و انیب رِینظ یب ِسبک در که بل لفظ، بودن میقد در نه را اعجاز و کردند مطرح را صرفه یۀنظر ،قرآن

له معتز ِمباحث در ندرت به کرد، یم زیتجو را قرائات تعدد که احرف سبعة ثیاحاد چارچوب، نیا در. جُستند معارضه

  .رفتگ قرار استناد مورد قرآن اعجازدربارۀ 

ک قرآن لفظ بودن میقد بر که ثیحد اصحاب سو ازآن  یۀنظر متن، تیازل با قرائات ِتعدد یسازگار یبرا داشتند، دیتأ

در عین  عجازاِ از دفاع ِارکان از یکی به را احرف سبعة اتیروا بیترت نیبد و دندیکش شیپ را لفظ تعدد و معنا وحدت

دقِتکاء به ا
َ

  .کردند لیتبد قرآن مِ

چه تأثیری  احرف سبعة ثیاحاد از متفاوت یها برداشتنیز که  پرسشاین  به پاسخمطالعۀ کنونی در کوشش برای 

 اصحابکه دیدیم،  چنان. آورد نبود دست داشت بی یرسم قرائات یریگ شکل و قرائات تعدد به یبخش تیمشروع بر

 قرائت، ِدوشرطیق یب ِگسترش یبرا یٖزِّوجَمُ نه را رائاتقِ ِتعدد ، سبعة احرفثِیاحاد از خود خوانش بر هیتک با ،ثیحد

 اینان .داشت مطابقت یعثمان مصحف با که دانستند یقرائات شناختن تیرسم به و دیتحد یبرا یچارچوب که بل

  .دیدند گرید قرائات از ییزدا تیمشروع و سبعه قرائات تیتثب یبرا یابزاررا  احرف سبعة ثیاحاد

  منابع
  . کریمقرآن ـ١

، ریاضی، ب الشثریحبابوز یعز عبدالسعد بن ناصر بن به کوشش، المصنف، له بن محمده، عبدالبیش ابی ابن ـ٢

 .م٢٠١۵/ ق١۴٣۶، ایلیشبانوز کدار 
، فی فهد لطباعة المصحف الشرکمجمع المل، مدینه، مجموع الفتاوی، حلیمعبدالبن  احمد، تیمیه ابن ـ٣

  .ق۱۴۱۶

المطبعة ، بیروت، اعّ محمد ضبیبه کوشش عل، النشر فی القرائات العشر، محمد بن محمد، زریج ابن ـ۴

  .بریکة الیالتجار
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 .، به کوشش احمد محمد شاکر، بیروت، دارالآفاق الجدیدهالاحکام، علی بن محمد، حزم ابن ـ۵
لدراسات والنشر، ، به کوشش احسان عباس، بیروت، المؤسسة العربیة لالرسائل، علی بن محمد، حزم ابن ـ۶

  .م۱۹۸۳- ۱۹۸۰

  .یتبة الخانجکم، قاهره، لصَِالف، علی بن محمد، حزم ابن ـ٧

 .م۱۹۸۷، علم للملایین، دارالبیروت، اللغه جمهرة، محمد بن حسن، درید ابن ـ٨
، به کوشش عبدالحمید هنداوی، بیروت، دارالکتب المحکم والمحیط الأعظمسیده، علی بن اسماعیل،  ابن ـ٩

  .م۲۰۰۰العلمیه، 

  .م۱۹۷۹/ ق۱۳۹۹، فکر، دارالبیروت، سلام محمد هارون عبدالبه کوشش، مقاییس اللغه، ، احمدفارس بنا ـ١٠

، مکتبه العلمیه، بیروت، الدین به کوشش ابراهیم شمس، تأویل مشکل القرآن، عبدالله بن مسلم، قتیبه ابن ـ١١

 .ق۱۴۲۳
  .ش۱۳۵۰ابخانۀ مروی، ، به کوشش رضا تجدد، تهران، کتالفهرستندیم، محمد بن اسحاق،  ابن ـ١٢

 .غرب الاسلامی، دارالبیروت، به کوشش میکلوش مورانی، تفسیرالقرآن، عبدالله، وهب ابن ـ١٣
  .م۱۹۲۵ه، کتب المصری، دارالقاهره، نتصارالا، عبدالرحیم بن محمد، خیاط الحسینابو ـ١۴

 .هة المصریمکتب، بیروت، حمیدالدین عبدال به کوشش محمد محیی، سننال، سلیمان بن اشعثابوداوود،  ـ١۵
یخ المذاهب الاسلامیه فی السیاسة و العقائد، محمد، زهرهابو ـ١۶   .م۱۹۹۶، فکر العربی، دارالمصر، تار

، دار صادر، بیروت،  قولاجیار آلتیبه کوشش ط، المرشد الوجیز، عبدالرحمان بن اسماعیل،  مقدسیۀشامابو ـ١٧

  .م۱۹۷۵/ ق۱۳۹۵

/ ق۱۳۸۵، تبة المعارفکم، اضیر، لبانیآالدین  صرمحمد نابه کوشش ، الایمان، قاسم بن سلامابوعبید  ـ١٨

 .م۱۹۶۶

یب الحدیث، قاسم بن سلامابوعبید  ـ١٩ مطبعة دائرة المعارف ، دکن، د خانیمع عبدالبه کوشش محمد، غر

  .م۱۹۶۴/ ق۱۳۸۴یه، العثمان

/ ق۱۴۱۵، کثیر ابندار ، بیروت، به کوشش مروان عطیه و دیگران، فضائل القرآن، قاسم بن سلامابوعبید  ـ٢٠

 .م۱۹۹۵
  .ق۱۴۰۸، مکتبة المناره، مکه، مهمین طحان عبدالبه کوشش، هالاحرف السبع، عثمان بن سعید، دانیابوعمرو  ـ٢١

به کوشش ودیع زیدان حداد، اصول الدینالمعتمد فی ، یعلی حنبلی بغدادیابو ـ٢٢
ّ ، مشرق، دارالبیروت، َ

 .م۱۹۷۴

ابیاری ـ٢٣
َ

/ ق۱۴۳۴، ضیاء، دارالکویت، ام جزائریّ بسبه کوشش علی، التحقیق و البیان، علی بن اسماعیل، 
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 .م۲۰۱۳
 .ق۱۴۱۱، منار، دارالخرج ،اصول السنه، احمد بن حنبل ـ٢۴
 .م۲۰۰۱، خانی، دارالریاض، الله محمد عباس یبه کوشش وص، العلل، احمد بن حنبل ـ٢۵
  .م۲۰۰۱/ ق۱۴۲۱، دارااحیاءالتراث العربی، بیروت ،تهذیب اللغه، محمد بن محمد، ازهری ـ٢۶

، ریاضعصیمی، به کوشش صالح  ، عن اصول الدیانهةالابان علی بن اسماعیل، والحسن، اباشعری ـ٢٧

 .م٢٠١١/ ق١۴٣٢ه، لیفضدارال
 . م۱۹۸۰،  هلموت ریتر، ویسبادن کوشش ، به مقالات الاسلامیین،  علی بن اسماعیلاشعری، ابوالحسن ـ٢٨

  .çÝęاراĤ، دÓĩĐن، تÓąُاÓāĐ íĩéĨ ĝĤمبه کوشش ، الانتصار، بیمحمد بن ط، باقلانی ـ٢٩

، مکتبة العلوم والحکم، مدینه، الله و دیگران ینن زاالرحم محفوظبه کوشش ، مسندال، حمد بن عمرو، ابزار ـ٣٠

  .م۲۰۰۹

، دار احیاء التراث العربی، بیروت، به کوشش عبدالرزاق مهدی، م التنزیلمعال، حسین بن مسعود، بغوی ـ٣١

 .م۲۰۰۰/ ق۱۴۲۰
  .م۲۰۱۷ ، یسر، دارالقاهره، محمد عوامهبه کوشش ، المدخل، احمد بن حسین، بیهقی ـ٣٢

، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ ۴، جلد دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »مجاهد ابن«پاکتچی، احمد،  ـ٣٣

 .ش۱۳۷۰اسلامی، 
، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ ۶، جلد دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »ابوعمرو دانی«پاکتچی، احمد،  ـ٣۴

  .ش۱۳۷۳اسلامی، 

  .دار و مکتبه الهلال، بیروت، به کوشش علی بو ملحم، البیان و التبیین، عمرو بن بحر، جاحظ ـ٣۵

 .ق۱۴۲۴، بیروت، به کوشش محمد باسل عیون سود، الحیوان، عمرو بن بحر، جاحظ ـ٣۶
 الدجُرْدَ، نارحم عبدالعبدالقاهر بن، جرجانی ـ٣٧

ُّ
، لطیف قیسی و ولید احمد حسین عبدالبه کوشش ایاد بن، ررَ

 .م۲۰۰۸/ ق۱۴۲۹ه، مجلة الحکم، رتمنچس
  .م۱۹۰۷، قاهره، مطبعة السعاده، شرح المواقف، علی بن محمد، جرجانی ـ٣٨

 .ق۱۴۰۷، علم للملایین، دارالبیروت، الصحاح، اسماعیل بن حماد، جوهری ـ٣٩
  .م۲۰۱۳/ ق۱۴۳۴، بیروت، مؤسسة الریان، عیرسالله محمد بن عبد، به کوشش المسائلحرب کرمانی،  ـ۴٠

، معارف، قاهره، دارالالله ومحمد زغلول سلام به کوشش محمد خلف، اعجاز القرآن، حمدحمد بن م، خطابی ـ۴١

 .م۱۹۷۶
یخ بغداد، احمد بن علی، خطیب بغدادی ـ۴٢ یه، تب العلم، دارالکبیروت، قادر عطا عبدالبه کوشش مصطفی، تار
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 .ق۱۴۲۵
 .م۱۹۸۰و مکتبة الهلال، ، به کوشش مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، بیروت، دار العینخلیل بن احمد،  ـ۴٣
الکشاف، محمود بن عمر، زمخشری ـ۴۴

ّ
  ، کتاب العربی، دارالبیروت، به کوشش مصطفی حسین احمد، 

 .ق۱۴۰۷
 کوشش محمد به، الی آخر القرن الرابع الهجری: رآن فی تطور النقد العربیاثر الق ،محمد زغلول، سلام ـ۴۵

 .معارف، دارالقاهره، الله احمد خلف
 .م١٩٨٣/ ق١۴٠٣، رکف، دارالبیروت،  اختلاف الحدیث، ادریسمحمد بن ،  شافعی ـ۴۶
  .ق۱۴۲۷، دار التدمریه، ریاض، َّحمد بن مصطفی فرانابه کوشش ، التفسیر، محمد بن ادریس،  شافعی ـ۴٧

  .ق۱۳۵۸ی،  الحلبةتبکم، مصر، رکحمد شاابه کوشش  ،الرساله، محمد بن ادریس،  شافعی ـ۴٨

 .ق۱۴۰۰ دارالکتب العلمیه، ، بیروت،المسندشافعی، محمد بن ادریس،  ـ۴٩
یخ قرآن، الصبور، عبدنیشاه ـ۵٠ آستان قدس های اسلامی  ، بنیاد پژوهشمشهدی، دین سیبه کوشش حس، تار

 .ش۱۳۸۲ی، رضو
کریم در آثار متکلمان قدیم مسلمان قرآن تفکیک لفظ از معنایهای   آمد پیو ها   زمینه«، سعید، شفیعی ـ۵١

ّ
دین ، »

 . ش۱۴۰۱، ۱۶، شمارۀ و دنیای معاصر
https://doi.org/⒑22096/rc.202⒊56147⒐1071 

 .ق۱۴۰۴ه، معرف، دارالبیروت،  الملل و النحل، کریم عبدالمحمد بن،  شهرستانی ـ۵٢
  .ق۱۴۲۵ه، کتب العلمی، دارالبیروت، نهایة الاقدام، کریم عبدالمحمد بن،  شهرستانی ـ۵٣

/ ق۱۴۱۴، به کوشش ابراهیم انصاری، بیروت، دارالمفید، اوائل المقالاتشیخ مفید، محمد بن نعمان،  ـ۵۴

  .م۱۹۹۳

  . م۱۹۸۳/  ق۱۴۰۳،  بیروت،  اعظمی الرحمان  حبیب کوشش به،  المصنف،  عبدالرزاق،  صنعانی ـ۵۵

 .ق۱۴۱۲ه، معرف، دارال روتیب ،جامع البیان، ریمحمد بن جر، طبری ـ۵۶
/ ق۱۴۱۹، دار هجر، جیزه، یکمحسن تر عبدالبه کوشش محمد بن، مسندال، دومان بن داویلس، السییط ـ۵٧

  .م۱۹۹۹

/ ق۱۴۰۹، بیروت، دارالبشائر الاسلامیه، هاالاحرف السبعة ومنزلة القرائات منعتر، حسن ضیاءالدین،  ـ۵٨

 .م۱۹۸۸
 .م۲۰۰۴/ ق۱۴۲۴، ثیحده، دارالقاهر، نیحمد زا هبه کوشش حمز، الاحادیث، عفان بن مسلم و دیگران ـ۵٩
 .ق۱۴۲۰، دار احیاء التراث العربی، بیروت، التفسیر الکبیر، محمد بن عمر، فخر رازی ـ۶٠
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قاهره، الدار المصریة للتألیف ، ابیاری و دیگرانابراهیم به کوشش ، المغنی معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶١

 .م۱۹۶۵-۱۹۵۹والترجمه، 

  .م۱۹۶۶/ ق۱۳۸۶یه، عرب، دارالبیروت، م عثمانیردالک عببه کوشش ،دلائل النبوه معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶٢

احمد بن ، هاشم ابی ابنسمیر مصطفی و ، به کوشش رباب، شرح الاصول الخمسه،  معتزلیقاضی عبدالجبار ـ۶٣

 .ق۱۴۲۲ی، اء التراث العربیحادار ، بیروت، حسین

ه، مانی للابحاث الشرقیالمعهد الا، بیروت، فؤاد سید ششکو به،  فضل الاعتزال معتزلی، قاضی عبدالجبار ـ۶۴

 .م۲۰۱۷/ ق۱۴۳۹
  .ق۱۳۹۱، اسلامیه،، تهران، به کوشش علی اکبر غفاری، الکافی، محمد بن یعقوب، کلینی ـ۶۵

، ققنوس، تهران، به کوشش ناصر طباطبایی، های تفسیری در میان مسلمانان گرایش، ایگناسگلدسیهر،  ـ۶۶

 .ش۱۳۸۳
 .ق۱۴۰۲، ، دار طیبه ریاضن،احمد سعد حمدا کوشش  به،اعتقاد اهل السنةالله بن حسن، لالکائی، هبة ـ۶٧
، لی کوشش بشار عواد معروف و محمود محمد خلبه، ریهُْ زبِعَصْمُوبا تروای، الموطا، انس ابنمالک  ـ۶٨

 .م١٩٩١/ ١۴١٢ه، مؤسسة الرسال، بیروت
کلاب ابن«مجتهد شبستری، محمد،  ـ۶٩

ّ ُ
ئرةالمعارف دا، جلد چهارم، تهران، مرکز دائرةالمعارف بزرگ اسلامی، »

 .ش۱۳۷۰، بزرگ اسلامی
 .ق۱۳۷۴ی، مطبعة الحلب، قاهرهی، باق عبدالبه کوشش محمد فؤاد، الصحیح، مسلم بن حجاج ـ٧٠
 العالیه، غوثانی للدراساتال ، داردمشق، رمضانالدین  به کوشش محیی ،هانالاب قیسی، طالب   ابیبن مکی ـ٧١

  .ق۱۴۲۷

 .اسلامیه، تهران ،کفایة الموحدین، عیل بن محمدااسم، نوری طبرسی ـ٧٢

یخ القرآن، تئودور، نولدکه ـ٧٣  .م۲۰۰۴، هیلدسهایم، زوریخ، جورج تامر .به کوشش و، تار
ذلهُ ـ٧۴

َ
ب، قاهره، مؤسسة سما للتوزیع ی، به کوشش جمال بن سید شا القراءاتیامل فکال، یوسف بن علی، ی

  . م۲۰۰۷ / ق۱۴۲۸والنشر، 
  +++پايان مقالۀ اول+++


