
Extended Abstract 

The Night Journey (Isrāʾ) and Ascension (Miʿrāj) 

of the Prophet Muhammad (PBUH) constitute 

pivotal events in Islamic tradition, serving as 

theological cornerstones for Muslim 

understandings of prophecy, cosmology, and 

divine-human interaction. While the Quran 

briefly alludes to these events (Q 17:1, Q 53:1-

18), their detailed narratives emerge 

predominantly from ḥadīth literature and early 

exegetical works. This study employs a history of 

ideas methodology to systematically classify the 

diverse interpretations of the Miʿrāj among the 

Companions (Ṣaḥāba) and Successors (Tābiʿūn) 

during Islam's formative first century (1-100 

AH). 

By reconstructing this intellectual landscape, the 

research illuminates how early Muslims 

negotiated the boundaries between metaphysical 

experience, communal identity, and prophetic 

authority. The study adopts J.G.A. Pocock's 

conceptual framework for tracing the evolution of 

ideas within their socio-historical contexts, 

focusing on semantic shifts in terms like Isrāʾ and 
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Miʿrāj, functional differentiation of narratives, and their reception history in relation to pre-

Islamic Arabian cosmology and Judeo-Christian eschatological traditions. This approach 

intentionally diverges from traditional isnād-criticism by prioritizing the content and function 

of narratives over their chains of transmission. 
The research draws on primary sources including early ḥadīth compilations such as Muṣannaf 

ʿAbd al-Razzāq and Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, tafsīr works like al-Ṭabarī's Jāmiʿ al-Bayān, and 

historical chronicles including Ibn Saʿd's al-Ṭabaqāt al-Kubrā. Analysis reveals four dominant 

interpretive paradigms among early Muslims: The Terrestrial Journey (Arḍī) model advocated 

by figures like ʿUmar ibn al-Khaṭṭāb emphasized a literal physical journey from Makkah to 

Jerusalem with minimal supernatural elements, serving to connect Islam to Abrahamic holy 

sites. 

The Miraculous Proof (Muʿjizah) perspective, associated with Abū Bakr al-Ṣiddīq and 

ʿĀʾishah, framed the event as public prophetic authentication incorporating visionary 

encounters. The Eschatological Vision (Rūḥānī) interpretation by Ubayy ibn Kaʿb and Ḥasan 

al-Baṣrī viewed the ascent as spiritual communion, drawing on Syriac Christian ascension 

literature while emphasizing practical injunctions like the five prayers. Finally, the Ontological 

Elevation (Maʿnawī) model articulated by ʿAlī ibn Abī Ṭālib and Salmān al-Fārisī understood 

Miʿrāj as metaphysical transcendence, integrating Neoplatonic purification concepts that 

would later influence Sufi cosmology. 
These interpretations developed within a rich historical context that included pre-Islamic 

Arabian cosmology's tripartite universe and Zoroastrian soul journey narratives, as well as early 

Islamic developments like the Umayyads' political instrumentalization of the narrative and 

theological debates about prophetic corporeality and cosmological structure. The findings 

demonstrate how Miʿrāj narratives significantly impacted Islamic doctrine by solidifying 

Muhammad's status as Khatam al-Nabiyyīn and reinforcing bodily resurrection concepts, 

while methodologically illustrating early Muslims' creative adaptation of existing motifs and 

challenging simplistic orthodox/heterodox binaries. 

Ultimately, this typology reveals the Miʿrāj as a polysemic event that accommodated diverse 

theological needs from communal identity formation to metaphysical speculation, suggesting 

promising avenues for future research on classical Sufi commentaries and other later 

developments. The study underscores the value of intellectual history approaches for 

understanding early Islamic thought and its complex engagement with multiple cultural 

traditions. 
Keywords: Isrāʾ and Miʿrāj, Early Islamic Thought, Ḥadīth Reception History, Prophetic 

Ascension, History of Ideas, Ṣaḥāba Theology. 
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 چکیده 
پیامبر معراج  می )  مطالعه  نشان  به ص(  ابتدا  از  آنچه    دهد  صورت 

در طیّ   و  نگریسته نشده  امروزه معهود ذهنی اغلب مسلمانان است، 
هایی همراه بوده است. تحقیق ها بدان با فراز و نشیب پانزده قرن نگاه 

با پیش  داشته    توصیفی -فرض اصالت روایات، روش تحلیلی پیش رو 
خوانش درصدد  انگاره،  تاریخ  رویکرد  با  دیدگاه   و  سیر  اوّلین  به  های 

و  )  پیامبر  ۀشبان صحابه  اقوال  از  برآمده  فضای  ترسیم  کمک  به  ص( 
زیسته  نخست  قرن  در  که  اجمالی  تابعینی  ترسیم  از  پس  است.  اند، 

جزیرۀ  ساکنان  شئونات  باور  و  آسمان  به  اسلام  ظهور  هنگامۀ  العرب 
بهره  با  بدان،  کننده  عروج  معراج  انسانی  به  اسلامی  منابع  از  مندی 

جمع )  پیامبر است.  شده  پرداخته  کنارهم  ص(  از  حاصل  بندی 
دسته  تحلیل  و  صحابی،  هر  به  منسوب  اقوال  چیستی،  قراردادن  بندی 

دهد، سیر مورد مناقشه در  های سیر نشان می چرایی و چگونگی مولفه 
دروغ/   صحابه نظر   از  پیامبر)  حرس    تکاملی  بلوغ  تا  پذیرش(   عدم 

طیّ ) مثابه  به  تطوّراتی  مسیر  این  در  و  داشته  را  معجزه،  ص(  الارض، 
بی   ۀتجرب فرصت  نیز  و  مرگ،  از  بعد  مستقیم  دنیای  ارتباط  که  بدیلی 

ایشان از مقام    فراروی  ص( با خالق هستی را فراهم آورده و از )  پیامبر
 حکایت دارد، نگریسته شده است.   نبوّت 

سر  ها:کلیدواژه  ا  پیامبر )ص(،  اءمعراج،  روایات معراجیه، عروج   ،
 ها.سیر شبانه، تاریخ انگاره 
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 درآمد 

از کهن    عروج تمدّن یکی  در  اساطیر شرق الگوهای شناخته شده  و چین(، غرب )  های  و  )  هند  و روم(  یونان 
 اند. ها شهرت یافتهاست. مصادیق متعدّدی از معراج روندگان در این تمدّن  النهرین(مصر، ایران و بین ) میانه

های متنوّعی از جمله هدف، مرکب، مقاطع، مدّت عروج و غیره وجود دارد. به عنوان در این مصادیق مولفه
شناسی، در برابر دشمنان، فرزنددار شدن، فرجام  خود حفاظت از برای  اسلحۀ خدایان نمونه، هدف را کسب

اند، مرکب  و رهایی از درد  مردن، تقویت بنیاد  دینی مردمان و غیره برشمرده  جستجوی درگذشتگان، جاودانگی
شده  اند. گاه عروج مختص پادشاهان محسوب  کمان، تار عنکبوت، ابر و غیره دانستهالهی، رنگین   عروج را ارّابه

آلودگی،  از  رهایی  و  زاهدانه  زندگی  قبیل  از  اسبابی  و  شرایط  رعایت  با  همگان  برای  آن  به  دستیابی  گاه  و 
محور )  دادن به صدای طبل و رفتن به حالت خلسه، نوشیدن می، مصرف مخدر، قرارگرفتن در مرکز عالمگوش 

یشهبرای تفصیل بحث، بنگرید به: عبداله، ) پذیر بوده استکیهانی( امکان   ، سراسر اثر(. ...هاتبیین ر

خروج انسان از ساحت دنیا در ایّام حیات، کسب ادراکات ماورایی که نوعی تعالی را به همراه داشته، سستی 
را   قلمروی عروج  بودن  آسمان  در  امّا  دارد،  اغلب مصادیق وجود  در  که  است  از وجوهی  روح  و  پیوند جسم 

 توان وجه اشتراک تمام مصادیق دانست. می

 طرح مسئله 
سال محمّد  610در  دوران)  میلادی  سالۀ  سه  و  بیست  زندگانی  گردید.  مبعوث  نبوّت  به  ایشان    ص(  رسالت 

تنبه رخدادهای  از  از  سرشار  امروزه  که  است  رخدادها  آن  از  یکی  معراج،  به  مشهور  سیرشبانۀ  است.  آفرین 
 (. 32-31/  13،  المیزان،  طباطباییبنگرید به: ) آیدمتواترات و مسلّمات اسلام به شمار می 

دیدگاه  قرن  پانزده  گروه در طول  از سوی  گوناگونی  پیامبرهای  معراج  مورد  در  متعدّد  ادلۀ  با  مختلف،    های 
دلیل تاکید بر عقل و استدلال، معراج را تحت بررسی عقلانی ص( ارائه شده است. به عنوان مثال معتزله به)

کوشیدند تا این واقعه را با اصول عقلی خود تطبیق دهند. برخی از فلاسفه اسلامی  نوعی میدادند و بهقرار می
معنوی  نگاه  بودند،  یونانی  فلسفه  تأثیر  تحت  استعاری که  و  ابن تر  نمونه  عنوان  به  داشتند.  معراج  به  سینا  تری 

ص( اتفاق )   شهود باطنی پیامبر  ۀواسطکرد که به عنوان یک حالت ذهنی و روحانی تفسیر می معراج را بیشتر به
نظریه   .افتاده است  روان برخی  تجربه پردازان  را  معراج  نیز  عرفا  و  روانی میشناس  و  برای ای روحانی  که  دانند 

به )  پیامبر  تجربه ص(  قالب  در  یا  نمادین  پیامبر صورت  آن  در  و  داده  رخ  باطنی  به )  ای  به  ص(  نمادین  طور 
 ها صعود کرده و مراحل تکامل روحانی را طی کرده است. آسمان 
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نماید تا با بازسازی ها به مباحث کلیدی اسلام همواره ارزشمند است چرا که کمک مییافتن نخستین نگاه
سازی پیشوایان دین آشنا  های فرهنگ تری رسید، با شیوه های تاریخی و مقایسه تطوّر دیدگاه، به درک عمیق لایه

مباحث کلیدی   های صحیح و نادرست فرق نهاد. از جمله های آنان پرداخت و میان فهم شد و به ترویج ارزش 
ها به آن  ص( است که تحقیق حاضر با واکاوی منابع اسلامی به دنبال تبیین اوّلین دیدگاه )  اسلام، معراج پیامبر 

 است. 
های آغازین ظهور اسلام بوده، این زمان را نقطه ص( مصادف با سال )  با توجه به این که وقوع معراج پیامبر 

اند، پایان قرن نخست هجری به عنوان زیسته سال صد قمری حدود  برخی صحابه تا    جاکهازآن شروع دانسته، و  
نقطه انتهایی در نظرگرفته شده است. در برخی تعاریف از صحابه نیز محدودۀ زمانی صد سال در نظرگرفته شده  

 (. 392/ 1، ادوار فقهبرای نمونه، بنگرید به: شهابی، ) است
به انگاره رویکرد  تاریخ  پژوهش  این  در  گرفته  شکل   1کار  مطالعۀ  انگاره؛  تاریخ  ثبات  است.  و  تغییر  گیری، 

آن  تاریخی  دید  زاویه  از  اصطلاحات  و  مفاهیم  به  توجه  واقع  در  است،  زمان  گذر  در  یک موضوعات  در  ها، 
اند و بر اساس آن درک، به آن موضوع  باشد و درکی است که مخاطبان در بازه زمانی و مکانی داشته پیوستار می 

یخ مقدمهگرامی، ) اندهویّت بخشیده   (. 75...، نگاری ای بر تار
هر انگاره؛ نخست: اجتماعی است و از ساحت فردی کاملَا بیرون است، و ثانیاَ: حاصل یک فرآیند بوده و  

تاریخیّت برخوردار است، در یک چنین مطالعه  باید هر مفهوم در یک نسبت چند زمانه به بحث نهاده  از  ای 
انگاره  معانی  مقایسۀ  دیگر  عبارت  به  اندیشهشود،  و  درها  است   t  ،0t  ،-t+ها  مطالعه  اصلی  محور    همیشه 

زمانی که مفهوم وجود دارد، امّا هنوز آن متن    t-، زمان تولد متن،  0t(. مقصود از  9-8«،  مقدمهپاکتچی، »)
پیش از اسلام،    t-تحوّلات پسینی بعد از تولید متن است(. در موضوع این پژوهش  t+  خاص به وجود نیامده، و

0t    و معراج،  وقوع  این    t+زمان  مصدر  اسلامی  منابع  اینکه  به  توجه  با  است.  نخست  قرن  پایان  تا  آن  از  پس 
( به تحقیق دیگری سپرده شده، و تنها به آنچه در این منابع پیرامون -tمعادل)  تحقیق هستند، تبارشناسی عروج

 آن آمده، اکتفا شده است.  
ص( و اعتبارسنجی دیدگاه مدنظر )   با گزینش رویکرد تاریخ انگاره بدیهی است یافتن حقیقت معراج پیامبر

 نیست، لذا صحّت روایات و انتساب آن به افراد مذکور، به عنوان پیش فرض در نظرگرفته شده است.  
دست   منابع  شده  سعی  پژوهش  این  انجام  اصلی )  اوّل در  مصدر  هجری(  نخست  قرن  سه  به  متعلّق 

 
1. History of Ideas. 
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اند، گشای نگارش این پژوهش بوده های اخیر انجام شده و راه ارجاعات باشد. برخی از تحقیقاتی که در سال 
کتاب   از:  پیامبر عبارتند  شبانه  سیر  کولبای   ص()  روایت  فردریک  کتاب  1387م/2008)  اثر  محّمد ش(، 

و    معراج در آیینه استدلالش(، دو کتاب قطور  1360م/1981)   اثر مایکل سلز و آنه ماری شیملرسول خدا  
یان   رسالۀ  چنین هم ش(،  1379)   اثر عبدالعلی محمّدی شاهرودی   پرتویی از معراج : شناسی روایت اسراء جر

 های منتخبنامهمعراج پیامبر اسلام )ص( از آغاز تا پایان قرن هفتم هجری در متون تفسیری و معراج 
مقال1400)  گنجی   ۀ زادکاظم   ناهیداثر   نیز  و  در    ۀ»مقایس  ۀ ش(،  )ص(  پیامبر  معراج  روایات  ساختار  تطبیقی 

نامۀ ایلخانی« نوشتۀ ناهیدکاظم زاده گنجی و  عباس تا معراجابن نامۀ  های فارسی از معراجنامهتفاسیر و معراج 
 ش(.1400) مریم حسینی 

با آنچه مدنظر این تحقیق است، قرابت بیشتری دارد که    ص()  شبانه پیامبر   روایت سیردر این میان کتاب   
جریان  آن  دیدگاه در  تحوّل  اساس  بر  و  بوده  مدنظر  جامعه  پیامبر شناسی  معراج  به  آن )  ها  شناسایی  به  ص( 

به عنوان فاعل شناسا( محلّ )  رو سیر از منظر مردمان قرن نخست پرداخته است، در حالی که در تحقیق پیش 
 . گفتگو است 

 ص( ) معراج پیامبر ۀدر آستان. 1
نگاه   بهتر  درک  منظور  پیامبر  صحابهبه  معراج  اشاره )  به  است  بجا  جزیرۀ ص(  مردمان  دیدگاه  به  به  ای  العرب 

می انتظار  داشت.  اسلام  آستانۀ  در  آن  به  صعود  و  می آسمان  دیده  غیرمسلّح  چشم  با  آنچه  از  فراتر  شود،  رود 
 اطلاعاتی نداشته باشند. 

 صحابه از نگاه  ( آسمان 1ـ1
دانست. ورود آثار علمی برخی بر این باورند که عرب قبل از دوره عباسیان چیزی از آسمان و علم نجوم نمی 

هلنی، از جمله نظریات بطلمیوسی در علم هیئت که صدها سال بر جهان علم حکومت داشت،   -تمدّن یونانی
از آغاز خلافت اموی آغاز شد و در دوره اوّل خلافت عباسی، بالاخص در جریان نهضت ترجمه شکل رسمی  

اطّلاع اساس مردمان قرن نخست به طور رسمی و دقیق از این نظریات بی یافت و اثر خود را نشان داد. براین 
نُه افلاک  جزئیات  قبیل  از  نظریاتی  پوست بودند.  آن  گانه  اساس  بر  که  آسمان  التیام  و  خرق  عدم  نیز  و  پیازی 

 صعود انسان به آسمان غیرممکن بود.  
ها، علم هیئت را از ایشان که  دهند که اعراب به دلیل مجاورت با کلدانی از سوی دیگر برخی احتمال می 

،  المفصلجواد علی،  )  اندو اطلاعات اجمالی از علم هیئت داشته   اندآسمان بودند اقتباس کرده معتقد به هفت
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می  .(258/  2 نشان  که  دارد  وجود  اسلامی  منابع  در  متعدّدی  شواهد  روی  هر  باور  به  اسلام  صدر  در  دهد 
ابوابی دارد، منبع خیر و برکت و روزی است، سرنوشت و امورات به احوال    داشتند که آسمان  زندگی خود را 

وارانۀ آنان از خدا و  به استقرار خدا و ملائک در آسمان که ریشه در تجسم انسان  چنینهم زدند،  آسمان پیوند می
پنداشتند که پریان  چنین می   قرآنگوید: تازیان در دوران پیش از نزول  ملائک دارد، معتقد بودند. جواد علی می 

سپارند و  شوند و سخنان فرشتگان آنجا را که وحی و خبرهای آسمانی است، دزدانه گوش می ها برمی به آسمان 
 (.  758/ 6، المفصل  جواد علی، ) کنندآن را به کاهن یا شاعری که با او پیوند دارند الهام می 

می   قرآن اضافه  و  است  باور  این  موید  شهاب نیز  توسط  آنان  کار  از  که  شدنماید  جلوگیری  آسمانی    های 
 (.  34؛ الرحمان/ 9-8؛ جن/ 18- 16؛ حجر/   60 - 57؛ ص/ 10-6بنگرید به: صافات/ )

ها به سوی آسمان، مخاطب قراردادن، مناجات و طلب در منابع روایی علاوه بر قرائنی نظیر بلند کردن دست 
(، گاه به صراحت  327،  الزهد؛  117/  44؛  319/  20،  المسندبنگرید به: احمد بن حنبل،  )  درخواست از خدا 

سکان خدا و ملائک در آسمان اذعان شده است. به عنوان نمونه، ابی بن کعب کوه مقدّسی را معرفی نموده   به ا 
یب الحدیثقتیبه،  ابن )   گوید: خداوند روزی که زمین را آفرید از آن به آسمان عروج کرد و می (. 410/  1،  غر

قدیم  و  مسلّم  انگارۀ  به  خدا  بودن  آسمان  در  اثبات  برای  خدری  ارواح  صعود  تر  ابوسعید  و  به  مؤمناعمال  ان 
 (.  69، هالرّد علی الجهمیبنگرید به: دارمی، )  آسمان استناد داشته است 

 آسمانباورهای صحابه دربارۀ عروج به ( 2ـ1
رسد صعود جسمانی انسان به به دانش مردمان آن روزگار به نظر می در مورد عروج انسان به آسمان، باتوجه

برای نشان    قرآن آسمان در آن دوران در نهایت استبعاد بوده باشد. جستجوها موید این نظر است، تا جایی که  
بنگرید )  های گمراه، ایمان آوردن آنان را به بالارفتن از آسمان تشبیه نموده است دادن بعید بودن هدایت انسان

 (.  125به: انعام/ 
پنداشتند. علاوه بر روایات موید  با این همه آنان رفتن به آسمان را برای انبیاء مرسل از سوی خدا ممکن می 

آمده مشرکان که   قرآن گر فضای برآمده از این باور است. به عنوان نمونه، در  این مطلب، آیات به خوبی ترسیم 
پیامبر اثبات از ایشان مطالبه  )   نبوّت  انبیاء مرسل از  ص( را قبول نداشتند، کارهایی را در مقام  نمودند که فقط 
 دانستند: قادر به انجام آن می سوی خدا را 

نَ لَ  رْض    کوَقَالُوا لَنْ نُؤْم 
َ
نَ الْْ ی تَفْجُرَ لَنَا م  نْ نَخ    ک ونَ لَ کنْبُوعًا أَوْ تَ یحَتَّ ةٌ م  نَبٍ  یجَنَّ لٍ وَع 

تَفْج   لَالَهَا  خ  نْهَارَ 
َ
الْْ رَ  ّ

مَاءَ  یفَتُفَج  السَّ طَ  تُسْق  أَوْ  عَلَ کرًا  زَعَمْتَ  تَأْت  کنَا  یمَا  أَوْ  ه     ی سَفًا 
اللَّ ب 
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قَب  کوَالْمَلَائ   أَوْ  یة   لَ یک لًا  ف  یبَ   کونَ  تَرْقَی  أَوْ  زُخْرُفٍ  نْ  م  رُق    یتٌ  ل  نَ  نُؤْم  وَلَنْ  مَاء     یک السَّ
لَ عَلَ  ّ

ی تُنَز   .تَابًا نَقْرَؤُهُ...کنَا یحَتَّ

زم و  ترجمه:   از  تا  چشمه ی گفتند  ان  تو  به  هرگز  نجوشانی،  ما  برای  نخواهیای  م  یمان 
]بایآورد،   آشیا  و  باشد  انگور  و  خرما  درختان  از  باغی  تو  برای  م ک د[  از  آنیارا  ها  ان 

روان یجو چنان یسازی،  بارها  میا  ادعا  پاره ککه  را  آسمان  فرو نی،  ما  ]سر[  بر  پاره 
آوری،  یاندازی،   حاضر[  ]ما  برابر  در  را  فرشتگان  و  خدا  خانهیا  تو  برای  از طلا  ا  ای 

م داشت،  ینان نخواهی[ اطما به آسمان بالا روی، و به بالارفتن تو ]همی[ باشد،  اری ک]
 (.93-90اسرا/ ) میه آن را بخوانکنی کتابی نازل کتا بر ما 

درخواست  به  نسبت  آن  مشقّت  از  نشان  آسمان،  به  رفتن  آمدن  دارد.  آخر  مشرکان  نظر  در  دیگر  های 
پیش  را  آسمان  در  استقرار خدا  انگاره  که  آنان،  برابر چشمان  در  و صعود  کتاب  آوردن  دارد،  درخواست  فرض 

 مؤیدی بر جسمانی دیدن عروج است که در آیه زیر نیز آمده است.  
لَ عَلَ کأَهْلُ الْ  کسْأَلُ ی ّ

مْ یتَاب  أَنْ تُنَز  مَاء  که  نَ السَّ  تَابًا م 

میکاهل  ترجمه:   تو  از  ]که  کخواهند  تاب  آسمان  از  آوری باره یکتابی  فرود  آنان  بر   ]  
 (153نساء/ )

ص( مبنی بر صعود به آسمان به منظور اثبات نبوّت، با عروج ایشان که زمانش به نظر  )   کفار از پیامبر  ۀ خواست
 غالب صاحبنظران اندکی پیش از هجرت بوده، تحقق پیدا نمود.  

های متعدّدی وجود دارد که علاوه بر انبیاء، به عروج ملائکه از  در روایات منسوب به صحابه و تابعین نمونه 
پروردگار اشاره شده است  به آسمان، و حتّی به صراحت به سوی  به:  )  زمین  الآحاد و  ابی عاصم،  ابن بنگرید 

از جمله اوقات نماز    (. گاه عروج ملائک در شرایطی ویژه 468/  3،  المثانی اوقات خاص،  بوده است، نظیر 
(، و 357/  1،  الصحیح؛ بخاری،  476/  13،  المسند؛ احمد بن حنبل،  43/  15،  المسندبزار،  )  صبح و عصر

امام حسینمکان از جمله حرم  پیامبر114،  اراتیالز امل  کقولویه قمی،  ابن)  ع()  هایی ویژه،    ص( )   ( و مزار 
 (.228/ 1، السنندارمی، )

نمونه  نیز  آسمان  به  کننده  عروج  انسانی  شئونات  مورد  به در  منسوب  متعلّقاتی  برای  که  شد  مشاهده  هایی 
عادی انسان نمونه )  های  این  مضامین  تکرار  است.  شده  برده  کار  به  عروج  لفظ  متعدّد، غیرانبیاء(  افراد  از  ها 

 حاکی از متداول بودن باور آن است. به عنوان نمونه:
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بنی  - انسان ارواح  بالاخص  احتضار،  هنگامۀ  معرکهآدم  شهدای  نظیر  صالح  السیرة  هشام،  ابن)  های 
 (،52/ 2، الطبقات ،سعدابن ؛ 12/ 15ان، ی البجامع؛ طبری، 44/ 2، هالنبوی

 (، 2خطبه،  هالبلاغنهج  ؛284، الدعاءضبی، ) آدماعمال بنی   -

 (، 63، هالرّد علی الجهمیدارمی، )  روزهنطفۀ چهل -

به آسمان را   رود و فقط ارواح طاهر مجوز ورودها هنگام خواب به سوی آسمان میانسان ۀنفس/روح هم -
 (. 146، الامالیبابویه، ابن ؛713/ 4، البرهان بحرانی، ) دارند 

های دال بر جسمانی بودن صعود به آسمان مربوط به عامر بن  موارد فوق همگی روحانی بوده و تنها نمونه 
و غیره( و    163/  2؛  232/  1،  الدیوانبنگرید به: حسان بن ثابت، )  ق(4)  از خادمان ابوبکر( در بئر مئونه )  فهیره

 (.846/ 2، الغاراتثقفی،  بنگرید به:) ع(است) ام کلثوم در مورد جسم علی
های شرق، غرب و میانه یافت نشد، امّا با توجه به اینکه در ادیان در تمدّن   به معراج  صحابهای از اشاره  نمونه

ادریس قبیل خنوخ/  از  ابراهیم)  ابراهیمی مصادیقی  یعقوب )  ع(،  موسی)  ع(،    ع(، سلیمان )  ع(، عیسی)  ع(، 
ایلیا) الیاس/  از سوی دیگر دین یهود سال )  ع(، و حزقیال)  ع(،  از اسلام در  ع( به عروج مشهورند، و  ها قبل 

اند، مراجعه تازه مسلمانان به آنان و آگاهی  با یهودیان و مسیحیان تعامل داشته   صحابهالعرب رایج بوده و  جزیرۀ 
 گوید: خلدون می ابنگونه که رسد، همان از عروج نزد آنان بعید به نظر نمی 

اعراب پیش از اسلام که دانش اندک و محدودی داشتند، برای رفع مشکلات دینی خود به  
 (. 555-554، هالمقدمخلدون، ابن) آوردندهمسایگان یهودی و مسیحی خود روی می 

 باورها دربارۀ عروجِ سَلَف ( 3ـ1
شود مردمان عصر نزول اجمالَا از عروج انبیاء شمار برداشت می از این رو تنها با استناد به شواهد انگشت  

گوید: ادریس به سبب عملش  ق( می 31)  ق( از قول کعب 68)  عباسابن سلف مطلّع بودند. به عنوان نمونه،  
الموت پرسید: ای برادر، ادریس تا زمان فرارسیدن اجلش چه  سوار بر بال ملکی به آسمان عروج کرد، از ملک

العینی از رسیدن اجلش نمانده است، ملک زیر بالش  پرسی که جز طرفة میزان فرصت دارد؟ گفت: از مردی می 
 (.  30، تفسیرالقرآنوهب، ابن ) را نگاه کرد و دید ابلیس قبض روح شده است

گزاره  روایات  این  در در  آن  پیرامون  تحقیق  که  آمده  روندگان  معراج  مشاهدات  از  بالاخص  بسیاری  های 
  ص( ) های معراج پیامبر( مولفه1.ص( شایسته تحقیق است)  های مذکور در معراج پیامبرمقایسه با گزاره 

ص( موجود است، به بالغ بر سی صحابی منسوب شده که اغلب بدون واسطه  )  آنچه امروزه پیرامون سیر پیامبر
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پیامبر  به  را  خود  داده )   اقوال  نسبت  جمله  ص(  از  أبوهرابن اند.  ضحاهریعبّاس،  سعک ،  جب ی،  بن  قتادید  ،  هر، 
ع(، ابوایوب انصاری، ابوسعید خدری، جابر بن عبدالله انصاری، انس بن مالک، )  شهاب، علیابن ب،  یمسابن

جندب،  بن  سمرة  عمر،  بن  عبدالله  بن کعب،  ابی  خطاب،  بن  عمر  مسعود،  بن  عبدالله  بن صعصعه،  مالک 
 حذیفة بن یمان، سهل بن سعد، ابوالدرداء، ام هانی، ام سلمه، عایشه و غیره. 

پیامبر  مولفه)  معراج  حیث  از  صاحب ص(  آراء  معرکۀ  متعدّدی  این  های  دلایل  جمله  از  است.  بوده  نظران 
آیات   تصریح  عدم  در    قرآنمهّم،  تمثّل  و  تمثیل  زبان  عروج،  رمزآلود  ماهیّت  آن،  بودن  روایات  محور  بر  و 

 (.  53تأملی بر روایات معراجیه«، »عزیزی کیا،  ) روایات معراجیه، تعدّد سیر و غیره بیان شده است
مولفهصاحب  و  جوانب  مورد  در  مسلمان  پیامبر نظران  سیر  مختلف  ارائه )   های  را  متعدّدی  آرای  ص( 

های اندکی اتفاق نظر وجود داشته و مثال  وجود دارد، هر چند در مولفه  تعدّد آراء  هااغلب مولفه  اند. درنموده 
پیامبر این زمینه یافت نشد. به عنوان نمونه، آنکه شخص معراج رونده  ص( است، سیر همواره به )  نقضی در 

در شبانه بودن سیر نیز اختلافی نیست که به احتمال    چنینهم ص( به سیر برده شده، ) خدا منسوب بوده و پیامبر 
سراء و نیز خود واژ   ۀ در اوّلین آیه از سور  لً ی ل    ۀ قوی از دلایل آن واژ ى    ۀا    قرآنبه معنای سیر شبانه در ادبیات    أ سْر 

 (. 251/ 6، العرب لسان منظور، ابن )  است
چیستی، چگونگی و چرایی   ۀ ص( را در سه دست)  های پیرامون سیر پیامبرتوان مولفهبندی میدر یک تقسیم 

مولفه شامل  چگونگی  داد.  کیفیت جای  مقاطع،  همراهان،  مرکب،  شروع،  مکان  و  زمان  نظیر    هایی 
باشد. چرایی شامل نی/روحانی(، دفعات و غیره پیرامون سیر است که توصیفگر چگونگی انجام سیر می جسما)

اقوال از عدم اکتسابی بودن سیر    ۀ ص( هم)   در سیر پیامبر  جاکهازآن هایی حاکی از علّت رفتن سیر است.  مولفه
بیانگر برونداد و کارکرد سیر است در این دسته حکایت دارد، چرایی متوّجه قبل از سیر نبوده و گزاره  هایی که 

 چیستی   ص( حین سیر است.) قرار گرفته و اغلب متوجه زمان بعد از سیر به استناد مشاهدات و ادراکات پیامبر
سیر پرداخته است، نظیر آنکه سیر در بستر خواب،   ۀهایی است که به ماهیّت و چیستی  پدیدشامل مولفهنیز  

 رویای صادقه، مکاشفه و غیره بوده است. 
مولفه دلیل همپوشانی  دیدگاه    ۀ های دستبه  با چرایی و چیستی، شرح  پیامبر  صحابهچگونگی    پیرامون سیر 

  های چگونگی در ادامه آورده شده است.کلّی معطوف به چیستی، و چرایی با استناد به مولفه  ۀدست  ص( در دو)
اغلب برای   معراج  ۀ ص( به زمینی و آسمانی تفکیک شده و واژ)  در ادوار بعدی مقاطع معراج پیامبر   جاکهازآن

 کار برده شده که حاکی از مطلق سیر است. هب سیر ها واژه آسمان بکار گرفته شده است، در بیان این دیدگاه 
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 های معطوف به چیستی/چگونگی سیر دیدگاه . 2
واکنش اوّلین مخاطبان که بیانگر چالش پذیرش یا عدم پذیرش سیر و نیز چگونگی امکان آن است، اولین  

 آید.ص( به شمار می )  ها به سیر پیامبردیدگاه 
 ( سیر به مثابه کذب و سحر  1ـ2

های ها سال ص( آرای متفاوتی دارند که در بین آن )   نظران با ادلۀ گوناگون در مورد زمان وقوع سیر پیامبرصاحب 
عنوان نقطه شروع اندکی قبل از هجرت به مدینه( از نظر کمّی بر سایر نظرات غالب است. آنچه به )  اوّلیۀ بعثت 

هانی چنین آمده: شب سیر  ص( است که از قول امّ )  توان به حساب آورد اعلام عمومی سیر از سوی پیامبرمی
هانی من نماز شب را با شما گزاردم،  ص( در منزل ما خوابید، هنگام نماز صبح ایشان به من گفتند: امّ )   پیامبر

هانی که واکنشش از پذیرش  المقدس رفتم و در آنجا نماز خواندم، اکنون نزد شما هستم. امپس از آن به بیت 
پیامبربی مطلب  و چرای  می )  چون  ادامه  دارد،  ایشان  ص( حکایت  به  و  گرفتم  را  پیامبر  قبای  دامن  من  دهد: 

  نمایند. پیامبر کنم این جریان را به مردم نگویید، چرا که آنان تو را تکذیب می عرضه داشتم: از تو خواهش می
؛ احمد بن حنبل، 44-43/  2،  ه السیرة النبوبهشام،  ابن)  رودهانی، نزد قریشان می اعتنا به سفارش امص( بی)

 (.309/ 1، المسند
پیامبر  از سوی  اعلام عمومی سیر  از  بیت )   پس  در  نماز گزاردن  آن هیچ محتوایی جز  در  المقدس ص( که 

المقدس که زمان یک نیامده، جمع کثیری از مخاطبان به دلیل غیرممکن بودن طیّ مسافت طولانی مکّه تا بیت
( در کمتر از یک شب، به انکار، تکذیب و  411/  8،  المسندبنگرید به: بزار،  )  اندماه را برای پیمودن آن گفته

 (. 336-335/ 7، المسندابی شیبه، ابن ؛ 443/ 11، المسندبزار،  ) تمسخر پرداختند
کردند    گمان  المطلب  عبد  فرزندان  سیر  شب  در  شده  گزارش  نبوده،  ثقیل  قریش  کفار  برای  تنها  ادعا  این 

ص(( ایشان را یافت و پرسید:  ) عموی پیامبر)  ص( مفقود شده، در تکاپوی یافتن ایشان بودند که عباس)   پیامبر
بوده  بیت کجا  پاسخ:  شنیدن  با  پیامبر ای؟  به  تعجّب،  نهایت  در  بله، )   المقدس،  گفت:  امشب؟  گفت:  ص( 

 (. 222/ 1،  الطبقاتسعد، ابن ) گفت: آیا تو را چیزی رسیده است؟ گفت: جز خوبی به من نرسیده است
را به   صدیقص(، از آن زمان لقب  )  جز افراد اندکی از جمله ابوبکر که گفته شده به دلیل تصدیق سیر پیامبر 

و 172/ 1، هفضائل الصحاب؛ احمد بن حنبل، 83/ 1، الآحاد و المثانیابی عاصم، ابنبنگرید به: ) اندوی داده 
ص( شدند و کار را به سؤال از ایشان در سنجش صحّت مدعایشان کشاندند. )   ( اغلب منکر ادعای پیامبر448

های  ها و ستون ها، قندیلهایی که محدود به سیر زمینی بود نظیر محرابگروهی بعد از مشاهده درستی نشانه 
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هشام،  ابن؛  411/  8،  المسندبنگرید به: بزار،    )  المقدس، کاروانیان و بار شتران آنان که در طول مسیر بودبیت 
؛ 327-326،  الصحیحبنگرید به: بخاری،  )  ص( را متهم به سحر کردند)   (، پیامبر44-2/43،  هالسیرة النبوی

 (. 520/ 2، ر یالتفسمقاتل بن سلیمان، 
 الارض( سیر یه مثابه طی2-2

ادلّۀ عدم   اوّلین مخاطبان نشان می واکنش و  از دهان پذیرش  دهد اندک افراد پذیرنده سیر که به اعتبار نقل 
المقدس در  ها پذیرفتند، سیر را صرفاَ پیمودن مسافت طولانی مکّه تا بیت ص( و یا صحیح یافتن نشانه)  پیامبر 

ی خدا  زمان یک شب، بدون توجّه به ادراکات و سایر محتویات دریافتند که این امکان تنها در صورت فرستادۀ
 پذیرش است. شواهد روایی متعدّدی برای این موضوع در دست است. مانند این که:بودن قابل

المقدس رفتم، گفت: ... ابوبکر آمد و گفت: ای رسول خدا امشب کجا بودی؟ گفت به بیت
می ماه طول  که یک  مسیری  می این  ابوبکر گفت: شهادت  تو رسول خداییکشد.  که    دهم 

 (. 411/ 8، المسندبزار، )
 ها سخنی از آسمان و اجرام مشهود آن نیست، جز آن که ابوبکر به کنایه در مقام تأیید پیامبر در این دیدگاه 

 (. 5/  15، انیالب جامع طبری، )  نمایم«گوید: »من بعیدتر از این، حتی خبر آسمان را نیز تصدیق می ص( می)
بنگرید به: )  هایی نظیر عدم حرکت و به تبع عدم نیاز به مرکب، لحاظ شده استالارض مولفهدر تعاریف طیّ 

نامۀ دهخدادهخدا،   واژۀ طیّ لغت  و حسینی طهرانی،  ،  تابانالارض،  آرای 83،  یادنامۀ مهر  به  استناد  با   .)
در زمان کوتاه، به اذن و ارادۀ    الارض در این قسمت، جابه جایی از مکانی به مکان دیگر، مراد از طیّ صحابه

 خداوند و با مرکب ماورایی است.  
الارض" برای هنگامۀ قیامت که به نظر  گفتنی است در جستجوهای انجام شده، غیر از به کار رفتن تعبیر"طیّ 

الارض  باشد، دو روایت از ابوهریره یافت شد که طیّ   قرآن( در  104انبیاء/  )  السماء"گرفته از "نطویّ رسد وام می
بنگرید به: )  ص( است و نه بیشتر )   هروله( پیامبر)   ص( نسبت داده، و هر دو کنایه از راه رفتن سریع)   را به پیامبر

 (. 258/ 14،  المسنداحمد بن حنبل، 

 های معطوف به چرایی/چگونگی سیر دیدگاه. 3
توان الارض به انبیای حقیقی مرسل از سوی خدا میهای پسینی که خاستگاه آن را باور اختصاص طیدیدگاه 

دیدگاه  پیامبربرشمرد،  ادراکات  سایر  و  مشاهدات  به  استناد  با  که  است  دست)  هایی  در  که  سیر  حین    ۀ ص( 
بیانگر شکل  دیدگاه  این  دارد.  توجه  سیر  کارکردهای  و  رهآورد  به  دارند،  قرار  دیدگاه چگونگی  تطوّر  و  ها گیری 
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 پیش از رسیدن به ثبات در نظرات است. 
 ( سیر به مثابه معجزه 1ـ3

ص( را )  در گام بعدی برخی پذیرندگان با توسّل به جنبۀ ماورایی سیر، پیوند بین مقام نبوّت و شخص پیامبر
گرفته  پیامبرنشانه  پیامبری  نشان  سیر  افراد  این  نزد  است.  )  اند.  نبوّت  اثبات  راهکار  با  معجزه  درمقام  ص( 

فرماید: معجزه علامت خداوند است که جز به انبیاء، رسل و حججش اعطا  ع( می)   امام صادق گونه که  همان 
از کذب کاذب شناخته شودنمی تا صدق صادق  الشرایعبابویه،  ابن )  نماید  و    چنین هم (،  122/  1،  علل  فتنه 

 (. 323/ 1،  التفسیر صنعانی، ) آورندگان بوده استسنگ محک کفار و ایمان 
انبیاء بوده، و گروهی دیگر به آسمان در این دیدگاه گروهی مقصد نهایی سیر را بیت   المقدس که میعادگاه 

پیامبر پنداشته از سوی  اشتراک که محتوای درک شده  این وجه  با  از مشاهده ظواهر  )  اند،  فراتر  ادراکاتی  ص( 
 المقدس، بر محور اثبات نبوّت ایشان بوده است.  عینی بیت 

  های گوناگونی برای سیر شبانه پیامبر های مطرح؛ مرکب باشد. مرکب معقول است در دید آنان از اوّلین گزین 
( و یا سرعت  51/  25،  العروستاجزبیدی،  )  که وجه تسمیّۀ آن را بَرّاق بودن)  اند از جمله بُراقص( ذکر نموده )

گفته120/  1،  هی النهااثیر،  ابن)  آسای برق آن  م (  سُلَّ معراج،  پرنده،  لانۀ  شبه  جبرئیل،  بال  رفرف،  برقه،    اند(، 
شاهرودی،  ) محمدی  به:  معراجبنگرید  از  چند  132-78،  پرتویی  هر  است.  سایرین  از  مشهورتر  براق   .)

گرفته و از جمله حمار و بغل( صورت )  های متداول آن دورانتوصیفاتی که از براق شده با معیار قراردادن مرکب 
پیامبر سوارکردن  از  براق  زدن  و سرباز  چموشی  قبیل  از  فراوان  جزئیات  با  گوش )   گاه  لرزیدن  غیره  ص(،  و  ها 
اند. علاوه بر توصیف شمایل و همراه بوده، لکن جنبۀ ماورایی و اسرارآمیز آن را تا حدّ شایان توجّهی پرورانده 

گام )  اندام بلند،  پشت  رنگ،  چشمان،  هوش مو،  سرعت  طویل،  خوی های  به  نیز  ربا(،  بُراق  پسندیده  های 
 فروتنی، عرق شرمساری ریختن و غیره(.) پرداخته شده

صراحت بیان شده، مثلَا سؤال   های متعدّدی که در منقولات این دسته آمده گاه ارتباط با نبوّت به در بین گزاره 
؛ 105-104/  1،  التفسیریحیی بن سلام،  )  ص(، به عنوان مجوز ورود )   نگهبان هر طبقۀ آسمان از بعثت پیامبر

گره 316-314/  1،  التفسیرصنعانی،   نمونه،  عنوان  به  است.  آمده  قرینه  به  گاه  و  به (،  مسلمان  سرنوشت  زدن 
 های شیر، شراب توسط پیامبر گزینش جام شیر از بین جام )  ص( در گزاره مشهور به آزمون جام)  عملکرد پیامبر

پیامبر) امّت  هدایت  به  را  آن  جبرئیل  که  فطرت )  ص(  بر  نموده)  ص(  تعبیر  شیر(  جام  گزینش  بن  )  با  یحیی 
ص( به ندای هاتف )   اعتنایی پیامبرگزارۀ بی   چنین هم(،  284/  7،  الصحیح؛ بخاری،  104/  1،  التفسیرسلام،  
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ص( به یهودیّت، نصرانیّت و دنیا تعبیر شده  )  یمین و یسار و زن زیبا در طول مسیر که به عدم گرایش امّت پیامبر 
 (. 316-314/ 1،  التفسیرصنعانی،  ) است

 هایی مانند موارد زیر آمده است: ص( با انبیاء سلف، شاهد دیگری است که در گزاره ) پیوند سیر پیامبر 
 (،17/  15، انی البجامعطبری،  ) ص( بر مرکب انبیاء پیشین) سوارشدن پیامبر -

/  13،  المسندبزار،  )  بستندای که انبیاء پیشین مرکبشان را می المقدس بر همان حلقهبستن براق در بیت  -
 (، 488-486/ 19، المسند؛ احمد بن حنبل،  341

  شناخته شده بوده   صحابهمشاهده و توصیف ظاهر انبیاء پیشین و مشابهت دادن آنان با افرادی که برای   -
 (،241/ 15، المسند؛ بزار، 316-314/ 1، التفسیر؛ صنعانی، 6-5/  15، انیالب جامع طبری، )

 آمده است.  (360/ 5، المسند ؛ بزار،  81، ءجزالعبدی، ) نماز گزاردن با آنان -
المقدس یا آسمان در بستر خواب/ رؤیا بوده است. به  اند که سیر به بیت در این دسته برخی بر این باور بوده 

ای از جانب خدا بوده  گفته: رؤیای صادقهص(  )  ق( در مورد سیر پیامبر 40)  عنوان نمونه، گزارش شده معاویه
ص( مفقود نشد و خدای )  اللهق( نقل شده: جسد رسول 58)  (. از عایشه16/  15،  ان یالب جامع طبری،  )  است

 (.  295، هالسیر اسحاق، ابن ؛ 399/ 1، هالسیرة النبوی هشام،ابن )  عزوجل او را با روحش سیر داد
ق( گفته است: قبل از آنکه بر آن حضرت وحی نازل شود، روح مقدسش در  93)   انس بن مالک  چنینهم

(. گفتنی است از انس بن مالک اقوال دیگری  217/  2،  الصحیحمحمد بن مسلم،  )   عالم خواب سیر داده شد
اند، وجود دارد که در  جسمانی( سیر نموده )   ص( بین خواب و بیداری، و نیز در بیداری )  حاکی از اینکه پیامبر

فرض  ادامه آمده است. این مطلب که از چالش برانگیزی کیفیت سیر از همان دوران اوّلیه حکایت دارد، با پیش 
 صحیح دانستن روایات، بیانگر رواج باور تعدّد سیر است.

بدین مضمون است که رسول ای  واقعهنماید  شاهدی که دیدگاه سیر روحانی و نیز تعدّد سیر را تقویت می 
نظری که بین افراد ایجاد شده بود، روز چهارشنبه ایشان  ص( در روز دوشنبه فوت شدند و بدلیل اختلاف )  خدا 

/ 1،  السنندارمی،  )  ع()  ، بلکه مانند موسیص( فوت نکرده)  را دفن کردند برخی بر این باور بودند که پیامبر
به نقل از ابی سلمه بن ــ  ع(  )  ( و در نقلی دیگر مانند عیسی 205-204/  2،  الطبقاتسعد،  ابن؛  220-221

الرحمان استروحــ  (  208/  2،  الطبقاتسعد،  ابن )  عبد  رفته  آسمان  به  نیز  برخی  .  شان  باور  دیگر  این  بر 
گرامی ایشان  که  انسان بودند  مانند  و  فوت شوند  بار  دو  که  آنند  از  کرده تر  فوت  دیگر  که   اند.های  داستان  این 

دهد  ع( است، نشان می)  ع( و عیسی)  مویدی بر آگاهی مردمان آن دیار در سال یازده هجری، از عروج موسی
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 ص( که بر روحانی بودن و نیز تعدّد سیر دلالت دارد، برایشان آشنا بوده است.  ) که بروز چنین حالاتی از پیامبر
پیامبر سیر  در  شده  ذکر  ادراکات  پرتکرارترین  و  اوّلین  از  پیشین،  انبیاء  مشاهده  که  وجه  )   ازآنجا  و  ص( 

رسد پل ارتباطی اشتراکی است که در همه اقوال ذکر شده برای سیر زمینی و آسمانی وجود داشته، به نظر می 
بر این باور    صحابهگونه که پیش از این گفته شد  سیر زمینی به آسمان، گزارۀ مشاهده انبیاء پیشین باشد. همان 

انسان  ارواح  به آسمان می)   های صالحبودند که  از مرگ  انبیاء سلف( پس  به عبارت بهتر حلقه از جمله  رود. 
المقدس را به آسمان کشانده، باور به اسکان ارواح به عنوان صالحین( در بیت )  اتصالی که مشاهده انبیاء پیشین

 های صالح در آسمان است. انسان
متعدّدی نشان میگزارش  آستانه مرگ  صحابهدهد  های  را در  پیشین  انبیاء  در بستر رؤیا/ خواب    مشاهدۀ  و 

گوید: در مدینه مریض و مشرف به مرگ بودم، ابراهیم  دانستند. به عنوان نمونه، انس میبرای غیرانبیاء ممکن می
درحالی  شدم  بیدار  نشستند،  پایم  نزدیک  موسی  و  سر  نزدیک  ابراهیم  آمدند،  موسی  بودم،  و  یافته  شفا  که 

گوید: رؤیای تو مانند رؤیای من گوید، انس در جواب می ابوالعالیه نیز متنی به همین مضمون را برای انس می
گوید: من گوید: همانا ابراهیم مردی سفیدپوست، و... و موسی مردی پر مو... بود، انس میاست، ابراهیم می

در هر دو  «  بیدار شدم و شفا یافتم »و عبارت    ؤیار  (. تعبیر296-295،  هالسیر اسحاق،  ابن)   چنین دیدمنیز این 
نشان می نبوده استنقل  بیداری  انبیاء در حالت  نمونه )  دهد دیدن  بزار،  برای  به:  بنگرید  بیشتر  ، المسندهای 

 (.  71/ 3، الطبقات سعد،ابن؛ 276-277/ 10
 دنیای پس از مرگ  ۀ( سیر به مثابه تجرب2ـ3

در یافتن چرایی و پاسخ به چگونگی   صحابهگیرد  در دیدگاه دیگری که از نظر منطقی در گام بعدی قرار می
شگفتی  و  ادراکات  عجائب  بیان  بر  پیامبر آن،  مشاهدات  تأکید  )  های  بوده  آسمان  به  معطوف  اغلب  که  ص( 

گزاره  و  داده داشته  ارائه  را  بر  هایی  علاوه  دسته  این  در  است.  شده  گفته  مرگ  از  پس  دنیای  مورد  در  که  اند 
گزاره گزاره  آمده،  معجزه  مثابه  به  سیر  در  که  که  هایی  اعمال  جزای  و  جهنم  و  بهشت  مشاهده  جمله  از  هایی 

 خداوند در قیامت وعده داده، برجسته است.  
بدون توقف )  های گوناگون بیان شده است، گاه مستقیم به آسمان این مثابهت از نظر مقاطع سیر به صورت 

به صورت پیوسته( و ) المقدس به مقصد نهایی آسمان دنیا المقدس و سپس از بیت در زمین(، گاه از مکّه به بیت 
آسمان بیان    ۀالمقدس به مقصد آسمان هفتم با طی طبقات هفتگانالمقدس و سپس از بیت گاه از مکّه به بیت 

 شده است. 
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گزاره  جمله  طوبیاز  بهشتی  درخت  مشاهده  از:  است  عبارت  جهنم  و  بهشت  توصیف  در  دسته  این   های 
کوفی،  ) بهشتی76-75و    211،  التفسیرفرات  خروس  دیک()  (،  به  المیزان   ،عسقلانی)  مشهور  / 6،  لسان 

(، مشاهده عذاب  107/  1،  التفسیرو یحیی بن سلام،    33/  27،  انیالب جامع طبری،  )  (، نهرهای بهشتی138
هفتم  آسمان  در  حنبل،  )  رباخواران  بن  بی285/  14،  الزهداحمد  خطبای  عذاب  سلام،  )  عمل(،  بن  یحیی 

 (.112/ 1، التفسیر
زید  )  الموت پنداشتند. به عنوان نمونه، مشاهده جبرئیل، ملکهایی که منسوب به آسمان میگزاره   چنینهم

،  التفسیر؛ صنعانی،  108/  1،  التفسیریحیی بن سلام،  )  (، ملکی به نام اسماعیل497،  المسندع(،  )  بن علی
 (.12-11/ 15، انیالب جامع؛ طبری، 314-316/ 1

عباس مدّعی بود که ابن ص( نبوده است.  )  گویی در قرن نخست دیدن جبرئیل و سایر ملائکه مختص پیامبر
،  عابیالاست،  عبد البرابن ؛  122/  4،  هالاصابعسقلانی،  )  ص( دیده است )  را در حضور پیامبر  جبرئیلدو بار  

است 370/  2،  الطبقاتسعد،  ابن  ؛935/  3 دیده  الکلبی  دحیة  شکل  در  را  جبرئیل  عایشه  شده  نقل   .)  
، ملائک را در شکل سرجی که به قرآنگوید: هنگام خواندن  رٍ می یدَ بْنَ حُضَ ی(. أُسَ 297،  هالسیر اسحاق،  ابن)

الموت دیدن ملک   چنینهم(،  289-1288/  18،  الزهداحمد بن حنبل،  )  کردند، دیده استآسمان عروج می 
 (.68/ 17، المسندبزار، ) دیگر نقل شده است  صحابهدر آستانه مرگ از 

ای که مشاهده بهشت و جهنم و جزای اعمال را برای انسان عادی در زمان حیات میّسر بداند، یافت  نمونه  
ایّام   در  آسمان  ابواب  گشایش  روایات،  در  است  گفتنی  شد.  گفته  این  از  پیش  که  خواب  بستر  در  مگر  نشد، 

ماه رمضان در  نمونه،  به عنوان  نیست.  آن  به سوی  بالارفتن  از  آمده ولی سخنی  بن  )  حیات  به: احمد  بنگرید 
بخاری،  91/  31،  المسندحنبل،   ذکر 291/  3،  الصحیح؛  گفتن  هنگام  و  حنبل، )  (  بن  احمد  به:  بنگرید 
 (. 151/ 31، المسند

 ص(  ) ( سیر به مثابه بلوغ پیامبر3ـ3
ص( و ادراکات منحصر به فردی است که بر ایشان )  اللهها بر شأن والای رسول در این دسته تمرکز دیدگاه 

از تفاوت  با اغماض  نبوّت است.  از مقام  بیانگر تعالی و فراروی ایشان  هایی که در جزئیات  متجلّی گردیده و 
آسمانی  سفری  مثابه  به  را  سیر  دارد،  دیده )  وجود  زمینی(  سیر  به  پیوسته  پیوند  اغلب  نخست  وهلۀ  در  که  اند 

ص( بر سایر مخلوقات و به )  ص( دارد، و در وهلۀ بعدی به دنبال نمایش برتری پیامبر)   محکمی با بعثت پیامبر
آسمان  از  گذر  با  که  است  پیشین  انبیاء  سدرةهای هفت ویژه  ارتباط  گانه،  و  ملاقات  در  و جنةالمأوی  المنتهی 
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 ای به اوج خود رسیده است. ص( با خالق هستی و دریافت وحی مشافهه) بدون واسطه پیامبر
می  نجم  سوره  آیات  گفتمان  تحلیل  از  پس  بهپاکتچی  مفصل گوید:  به هرحال  نجم  سوره  اوّل  آیات  بندی 

پیامبرخوبی نشان می  ص( وقوع ملاقات است و  )  دهد که برای مخاطبان، مسئله اصلی در مواجهه با معراج 
 (. 13المنتهی«، بازخوانی مفهوم سدره »پاکتچی، ) مناقشه در این باره است، نه مسائل دیگر 

سامان نقل  داستان هایی  و  از  یافته  که ابن واره  است  دست  در  مالک  بن  انس  و  خدری،  ابوسعید  عباس، 
داده بی بازتاب  خوبی  به  را  مستقیم  ملاقات  این  بودن  در  برای  اند.  بدیل  خدری  ابوسعید  نقل  خلاصه  نمونه، 

سراء چنین است: سوار براق شدم  ۀصنعانی ذیل آیه نخست سورتفسیر  های مضطرب، به ضمن اشاره به گوش ) ا 
ای را در  مرکب انبیاء پیشین بودن براق تصریح داشته(، ندای هاتفی را از یمین و یسار شنیدم و زن زینت شده 

بدان  دیدم،  بودمها بیطول مسیر  و )  اعتنا  ندای یسار؛ داعی نصاری،  یهود،  داعی  یمین؛  ندای  جبرئیل گفت: 
المقدس رسیدم، براق را  شدند(، به بیت ها متمایل میها توجه داشتی امّتت به آنزن؛ نماد دنیا بوده که اگر بدان

بستند، بستم و در آنجا نماز گزاردم، آزمون جام را جبرئیل از من به عمل  ای که انبیاء پیشین می بر همان حلقه
 و گفت با انتخاب جام شیر امّتت بر فطرت هدایت شدند(. ) آورد 
پیامبر   آسمانی  سیر  ادامه  در  و  کرده  اکتفا  زمینی  از سیر  ادراکات  همین  به  سیر  )  ص()  ابوسعید  با  پیوسته 

شرط بعثت، مشاهدۀ جزای اعمال  گانۀ آسمان به زمینی( بر مرکب معراج را آورده، وی به عبور از طبقات هفت 
ظاهر   از  اجمالی  توصیفی  نیز  و  اوّل  آسمان  در  رباخواران  زناکاران،  ایتام،  اموال  خورندگان  قبیل  از  ناصالحی 

آسمان طبقۀ  هر  در  شده  مشاهده  به )  انبیاء  هفتم  طبقه  از  عبور  با  ادامه  در  است.  داشته  اشاره  ترتیب(  به 
المعمور رفته و درختی که دو نهر کوثر و رحمت از ریشه آن جاری بودند را دیده، کوثر نهری است که خدا  بیت 

شود  به ایشان عطا داشته، با غسل در نهر رحمت گناهان ماتقدم و ماتأخر ایشان بخشیده شده و داخل جنتی می
 که نه گوشی شنیده و نه چشمی دیده است. 

نعمت  توصیف  از  بهشتیبعد  چشمه )  های  و  درختان  پرندگان،  جمله  با از  ارتباط  ابوسعد  نقل  اوج  ها( 
ص( دستور وجوب  )  گرفته و طیّ آن پیامبر پروردگار پس از جنّت است که بدون واسطه در عرش الهی صورت 

رفت   ابوسعید جریان  است، سرانجام  نموده  دریافت  از خدا  مستقیم  را  یومیّه  پیامبرنمازهای  آمد  در  )  و  ص( 
ع( آورده که طیّ آن از پنجاه رکعت به پنج رکعت  )  طلب تخفیف نمازهای یومیّه برای امتش را به پیشنهاد موسی

 (.316-315/ 1،  التفسیرصنعانی، ) یافته استکاهش
 ص( در این دیدگاه است:) های بسیاری نظیر موراد زیر بیانگر انحصار به پیامبرگزاره 
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پیامبر - اکرم )  معرفی  عنوان  به  شدهص(  براق  بر  سوار  که  موجودی  و    404/  13،  المسندبزار،  )  ترین 
468 ) 

ویژه  - هدایای  پیامبراعطای  به  کوثر  بهشتی  نهر  مانند  ؛  77-76،  تفسیرالقرآنوهب،  ابن )  ص()  ای 
 ( 755،  التفسیرمجاهد بن جبر، 

پیامبر  - به مرحله)  رسیدن  این  ص(  از  اگر  به آن را نداشت و گفت:  نیز اجازه ورود  ای که حتّی جبرئیل 
 (، 155/  1، (ع) طالبیمناقب آل أب شهرآشوب، ابن ) سوزد تر شوم پرهایم می نزدیک 

تفسیر  امام زید،  )  هایی که بعد از آسمان هفتم قرار دارد المعمور و شگفتی المنتهی، بیت مشاهده سدره   -
ید بن علی  (. 193/ 1،  الامالی؛ احمد بن عیسی، 448، ز

 اند:  برخی از مضامین مکالمه با خدا را چنین گفته 
ید بن علیع(، ) زید بن علی) ع()  ـ سفارش بر خلافت علی  (،  405و   404، تفسیر ز

 (،  193/ 1، الامالیاحمد بن عیسی، ) ـ دریافت اذان 
یومیّه نمازهای  دریافت  حنبل،  )  ـ  بن  خدری 488-486/  19،  الزهداحمد  ابوسعید   ،)  

 (، 316/ 1، التفسیرصنعانی، )
یب القرآن ازرق، نافع بن ) قرآنـ شرح برخی آیات   (. 181، صغر
هایی از کارکرد  ص( با خدا محدود به مکالمه با خدا نبوده است، گزاره )  البته این ارتباط بدون واسطه پیامبر

ص( نیز در دست است از قبیل دیدن خدا که در ادامه شرح آن آمده، شنیدن صدای )  سایر حوّاس انسانی پیامبر
  (، و حتّی احساس برودت در سینه پیامبر 19/  4،  الآحاد و المثانیابی عاصم،  ابن)   های خداوندجیرجیر قلم

( که همگی 12-3/  2،  تفسیر قمّیقمّی،  )  ع()  اسماعیل جعفی به نقل از امام باقر)  ص( از لمس دستان خدا )
 وارانه آنان از خدا دارد. ریشه در تجسّم انسان 

برانگیز بوده است.  دهد که در این قرن بحث دیدن خدا بسیار چالش کاوش در قرن نخست هجری نشان می 
شدن خدا در سیر  ص( موجب پیدایش این بحث شده، و یا دیده )  برای نویسندگان مشخص نیست سیر پیامبر 

 ص( متأثر از این بحث بوده است. ) شبانه پیامبر
ص( خدا را ندید؛  )   پیرامون موضوع رویت پروردگار اقوال گوناگونی در دست است. برخی معتقدند پیامبر

از بهشتبل که در خان هفتم سیر شبانۀ خویش، روزنه ابو حمزه  )  (، حجب نور607،  السنهاحمد،  ابن)  ای 
القرآن العظیتفسکثیر،  ابن؛  317،  التفسیرثمالی،   ؛  33/  27،  انی البجامع طبری،  )  (، رفرف 3319/  10،  میر 
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ر  یتفسکثیر،  ابن؛  27/  27،  انی البجامع طبری،  )  (، و یا شکل اصلی جبرئیل318/  7،  الزهداحمد بن حنبل،  
باور دیدن خدا  ( را دیده 80/  7،  المسند؛ احمد بن حنبل،  3319/  10،  میالقرآن العظ  بر  امّا گروهی که  اند، 

پیامبرشوند: افرادی میهستند، به دو دسته تقسیم می ،  انی الب جامع طبری،  )  ص( خدا را با قلب دید)  گویند: 
/ 27،  انیالب جامع طبری،  )  گویند با چشم  سر دید(، و افرادی می453-452،  التفسیر؛ فرات کوفی،  31/  27
 (. 31و28

همانگونه که اشاره شد به استناد روایات، حرکت به سوی خدا برای غیر انبیاء در ایّام حیات در بستر خواب 
انسان همه  نفس  حرکت  ابودرداء  نمونه،  عنوان  به  است.  ممکن  ممکن  خواب  هنگام  در  را  عرش  سوی  به  ها 

امام صادق378،  الزهدمبارک،  ابن )  دانسته است از  ارواح )  (.  به  این مضمون نقل شده که  به  نیز سخنی  ع( 
های جمعه به آسمان عروج، عرش  شود که شب انبیاء پیشین، اوصیای فوت شده و اوصیای زنده اجازه داده می 

 (.  131،  بصائرالدرجاتصفار، ) الهی را طواف و در آنجا نماز گزارند و سپس به ابدان خود برگردند
به  با خدا که  انسان  بدون واسطه  ارتباط  نه  به سوی خدا حکایت دارد،  از حرکت روحانی  تنها  این شواهد 

 دیدن، مکالمه و حتی لمس خدا را به همراه داشته باشد. 
"هر چند از لحاظ محتوایی با این دسته سازگاری دارد و مؤمنگفتنی است عبارت مشهور"الصلاه معراج ال

شمارد، امّا این عبارت نه تنها در منابع سه  ارتباط بدون واسطه انسان عادی با خدا را در هنگام نماز ممکن می 
که مأخذ این تحقیق است(، بلکه در هیچ یک از کتب روایی فریقین به عنوان روایت نقل نشده  )  قرن نخست

بنگرید به: )  نسبت داده است  ص( )   آن را بدون ذکر سند، به پیامبر  الاعتقاداتاست، تنها مجلسی در کتاب  
 "(.  الصلة معراج المؤمن واکاوی سندی و محتوایی " 

امام سجاد  از  نقل  دو  قرن یک،  اواخر  در  ذکر است  بدون )  شایان  ارتباط  لفظ"عروج"،  با  که  یافت شد  ع( 
پذیر  واسطۀ غیرپیامبران با خدا در معنای شکوفایی و رشد معنوی، آن هم منوط به اسبابی از سوی خدا امکان 

می عروج  سلامت  محلّ  به  را  انسان  که  نردبانی  قرآن؛  جا  یک  است.  شده دانسته  دانسته  صحیفۀ  )  دهد، 
(، و جای دیگررحمت و دوام توفیق را نردبانی دانسته که انسان را به مقام رضایت خداوند عروج 178،  هسجادی

 (. 239، ه صحیفۀ سجادی) دهدمی

 نتیجه 
 ص( است.  )  های مردمان قرن نخست به سیر شبانۀ پیامبرهدف این تحقیق کشف دیدگاه 

مذکور، در گام    صحابهها به  فرض صحّت منقولات و انتساب آنکار بستن رویکرد تاریخ انگاره، و پیش با به

http://naghdeara.quran.ac.ir/


 100   ش 1403زمستان ، دوم، دورۀ پنجم، سال 10پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

ص( پرداخته و مجموع اقوال منسوب به هر  )  نخست به تفحص در منابع اسلامی دست اوّل پیرامون سیر پیامبر 
 به سیر پیامبر  صحابهکنار هم گزارده شده است. در گام بعدی با تحلیل اقوال، سعی شد نگاه    صحابهیک از  

 ص( ترسیم گردد.  )
 گیرد:  در چهار دسته کلّی قرار می  صحابهنتیجه شد پس از پذیرش نسبی سیر، آراء 

المقدس در مدّت زمان کمتر از یک شب، بدون  الارض: پیمودن مسیر طولانی مکه تا بیت سیر به مثابه طی 
 ص(. در این دیدگاه چگونگی انجام سیر مطرح بوده است.)  کسب هیچ مشاهده یا ادراکی خاص برای پیامبر

الاسماء با مرکبی ماورایی، محل نزاع کارکرد سیر بوده که الارض یا طی معجزه: در این دیدگاه با پذیرش طی 
 ص( سوق یافته است. )  ص( به سوی اثبات پیامبری پیامبر)  با استناد به ادراکات پیامبر

ها به کارکرد سیر معطوف بوده است. بازتاب شرایط جامعه تجربه دنیای پس از مرگ: در این دیدگاه نیز نگاه 
 توان ردیابی کرد. ص( در جهت هدایت آن با اهداف و اغراض مختلف را می)  مندی از سیر پیامبرو بهره

پیامبر  نگاه )  ص()   بلوغ  این دسته  به  متعلق  اقوال  نبوّت(: در  مقام  از  پیامبر فراروی  به سیر  ص( شکل )  ها 
دارد  نگاه  )  متمرکزتری  در  که  سیر  فردی  کارکرد  سیر(.  طول  در  مشاهدات  و  مقاطع  منطقی  روند  رعایت  با 

پیامبر شخص  متوجه  وحی  )  نخست  دریافت  و  خداوند  با  بدون  ارتباط  به  خود  اوج  نقطه  در  و  بوده  ص( 
می )  ای مشافهه خدا  با  واسطه(  دارد بدون  دلالت  سیر  اجتماعی  کارکرد  بر  آن  محتوای  که  عنوان )  انجامد  به 

نظیر تعداد نمازهای یومیه، )  نیامده  قرآن نمونه، دریافت دستورات مورد نیاز پیروان دین تازه تأسیس اسلام که در  
 ص( و غیره(. ) اذان، تعیین خلیفه بعد پیامبر

ص( در طول قرن نخست تحوّلات بسیاری را گذرانده است. با گذر  )  همان گونه که روشن است سیر پیامبر 
های مشاهده شده و بروندادهای آن  زمان سیری که از سوی اغلب اوّلین مخاطبان رد شد، به تمرکز بر شگفتی 

های  های پراکنده به نقلها و تبدیل نقلکشیده رسیده است. مطرح شدن جزئیات بیشتر با دقت بالاتری از گزاره 
 گردد. گذارد که اثر آن با ردیابی در قرون آتی روشن می سامان یافته روند منطقی را به نمایش می 

، ماهیّت رمزآلود سیر و عدم توانایی درک انسان، از اهمّ عواملی است که منجر به بروز  قرآنعدم تصریح  
ص( بر مدعای خویش، ) ص( شده است. عدم تغییر و اصرار پیامبر)  های گوناگون در مورد معراج پیامبردیدگاه 

ص( از سوی مردمان با مشاهده کرامات و سیرۀ ایشان، هجرت به مدینه و فراهم شدن  )   پذیرش پیامبری پیامبر
بالاخص بعد از وفات  )  ص( در نظر مسلمانان نخست)  فرصت برای شرح سیر، افزایش جایگاه و شأن پیامبر 

بر   اثرگزار  عوامل  از  ابراهیمی  ادیان  در  عروج  مصادیق  از  نخست  قرن  مردمان  اجمالی  آگاهی  نیز  و  ایشان(، 
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 ها است. تحوّل دیدگاه 
ها به چشم ها دیگر درهم تنیدگی و لغزان بودن گزاره الارض و معجزه، در دو دیدگاهبه جز سیر به مثابه طیّ 

نمی می بطوریکه  دیدگاه خورد  تطور  تفکیک  برای  را  مشخص  مرزی  پیچیدگیتوان  این  نمود.  تعیین  از    ها 
از قبیل سدرة  تنوّع در تعریف تعابیری  از سوی  المنتهی و جنة سردرگمی و  نیز مشخص است.    صحابهالمأوی 
اند و یا گذر از یکی به دیگری چنان سریع بوده که تفکیک  گویی چند دیدگاه موازی با یکدیگر در جریان بوده 

 برای خود آنان نیز روشن نیست.
اموری از قبیل   صحابهص( در سیرشبانه برای سایرین نتیجه شد  )  از بررسی طرق دستیابی به ادرکات پیامبر 

پیامبر  شخص  به  منحصر  را  جبرئیل  واقعی  شکل  دیدن  خدا،  با  واسطه  بدون  ارتباط  بهشتی،  هدایای    اعطای 
دیدند، امکان دستیابی به گزاره هایی مانند دیدن درگذشتگان، یهشت و جهنم را در حالت احتضار و  ص( می)

دانستند. تنها در اواخر  شان ممکن می های عادی در ایّام حیات در مراتبی پایین( برای انسان )   یا عالم در خواب
های عادی  ع( برای انسان)  قرن نخست امکان ارتباط معنوی بدون واسطه با خالق هستی، در کلام امام سجاد

 امکان پذیر شده است.  

 منابع 
تاریخ و معارف   قرآن ـ1 نیز، ترجمۀ فارسی محمدمهدی فولادوند، تهران، دفتر مطالعات  کریم، اصل عربی؛ 

 ش. 1376اسلامی، 
 ق. 1418، ریاض، دارالوطن للنشر، مسندابی شیبه، عبد الله بن محمد، ابن ـ2
 ق.1411، ریاض، دارالرایه، و المثانی   الآحادابی عاصم، احمد بن عمرو، ابن ـ3
 ق. 1399، هیتبة العلمک، بیروت، دار الم هیالنها اثیر، مبارک بن محمد، ابن ـ4
 ق.1406القیم، ابن، عربستان، دار هالسناحمد، عبد الله، ابن ـ5
 ش. 1368، قم، دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی، هسیر الاسحاق، محمد، ابن ـ6
 ق. 1376ای، تهران، کتابچی، ، به کوشش محمّد باقر کمره الامالیبابویه، محمد بن علی، ابن ـ7
 ق. 1386، هی دریتبة الحک ، نجف، المعلل الشرایعبابویه، محمد بن علی، ابن ـ8
 . 1415، هیتب العلمک، بیروت، دارالهالاصابحجر عسقلانی، احمد بن علی، ابن ـ9
 ق. 1390، ی، بیروت، اعلم لسان المیزانحجر عسقلانی، احمد بن علی، ابن ـ10
محمد،  ابن ـ11 بن  الرحمان  عبد  تهران،  هالمقدمخلدون،  گنابادی،  پروین  محمد  ترجمۀ  انتشارات  ،  شرکت 

 ش. 1382 ، علمی و فرهنگی
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 ق. 1412، بیروت، دارالجیل، عابیالاستعبد البر، یوسف بن عبد الله، ابن ـ12
 ق. 1425، بیروت، دارالکتب العلمیه، التفسیر یحیی بن سلام،  ـ13
 ق.  1410، بیروت، دارالکتب العلمیه، الطبقاتسعد، محمد، ابن ـ14
 ش. 1379، قم، علامه، طالبیمناقب آل أب شهر آشوب، محمد بن علی،ابن ـ15
یب الحدیثقتیبه، عبد الله بن مسلم،  ابن ـ16  ق. 1408، بیروت، دارالکتب العلمیه، غر
 ش.  1356، نجف، دارالمرتضویه، اراتی الز امل که قمّی، جعفر بن محمد، ی قولوابن ـ17
 ق.1419، بیروت، دارالکتب العلمیه، میر القرآن العظیتفسکثیر، اسماعیل بن عمر،  ابن ـ18
 ق. 1425، بیروت، دارالکتب العلمیه، الزهد مبارک، عبد الله، ابن ـ19
 ق. 1375، بیروت، دارالصادر، لسان العربمنظور، محمد بن مکرم، ابن ـ20
 م. 2003، بیروت، دارالغرب الاسلامی، القرآن تفسیر وهب، عبد الله، ابن ـ21
 تا.، بیروت، دارالمعرفه، بیهالسیرة النبوی، ، عبد الملکهشامابن ـ22
 ق. 1420، بیروت، دارالمفید، التفسیر ابو حمزه ثمالی،  ـ23
 ق.1420، بیروت، دارالکتب العلمیه، الزهداحمد بن حنبل،  ـ24
 ق. 1430الجوزی، ابن، قاهره، دار هفضائل الصحاحبحنبل ،  احمد بن ـ25
 ق.1426، بیروت، موسسه الرساله، مسنداحمد بن حنبل،  ـ26
 ق. 1428البیضاء،  ة، بیروت، دارالمحجالامالیاحمد بن عیسی،  ـ27
 ق. 1415، قم، بعثت، البرهانبحرانی، هشام بن سلیمان،  ـ28
 ق. 1410، قاهره ، الصحیحبخاری، محمد بن اسماعیل،  ـ29
 ق. 1430، عربستان، مکتبه العلوم و الحکم، البزاربزار، ابوبکر احمد بن عمر،  ـ30
یخی قرآن و حدیث   اتمطالع المنتهی با رویکرد گفتمانی«،  ةپاکتچی، احمد، »بازخوانی مفهوم سدر ـ31 ،  تار

 ش. 1394، 58 ۀ شمار
ضمن   ـ32 »مقدمه«،  احمد،  انگارهمقدمهپاکتچی،  نگاری  یخ  تار بر  اندیشهای  و  محمدهادی    ایای  نوشتۀ 

 ش. 1396ع(، )  تهران، امام صادقگرامی، 
 ق. 1395، تهران، انجمن آثار علمی، الغاراتثقفی، ابرهیم بن محمد،  ـ33
 م. 1974، بیروت، دار صادر، الدیوانحسان بن ثابت،  ـ34
 ق. 1426ع(، ) قم، باقر العلوم  ،مهر تابانحسینی طهرانی، محمّد حسین،  ـ35
 ق.1421، ریاض، مرکز التراث الثقافه المغربی، السنندارمی، عبد الله بن عبد الرحمان،  ـ36
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 ق. 1416الاثیر، ابن، کویت، دار هالرّد علی الجهمیدارمی، عثمان بن سعید،  ـ37
 ش. 1377، انتشارات دانشگاه تهران ، تهران،دهخدا لغتنامۀدهخدا، علی اکبر،  ـ38
 ، 1385ق.هیروت، دارالهدای، بالعروستاجزبیدی، مرتضی،   ـ39
ید بن علیع(، ) زید بن علی  ـ40  ق. 1412، بیروت، درالعالمیه، تفسیر ز
 تا.، بیروت، دار مکتبه الحیاه، بیالمسندع( ، ) زید بن علی  ـ41
 ش. 1366، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، ادوار فقهشهابی، محمود،  ـ42
 ق.1419مشعر،  ،، قمهسجادی ۀصحیف ـ43
 ق. 1404، قم، آیه الله مرعشی، بصائرالدرجاتصفّار، محمد بن حسن،  ـ44
 ق.1411، بیروت، دارالمعرفه، التفسیرصنعانی، بن همام،  ـ45
محمدحسین،   ـ46 فکری  المیزانطباطبائی،  و  علمی  بنیاد  تهران،  همدانی،  موسوی  باقر  محمد  سید  ترجمۀ   ،

 ش. 1363علامه طباطبایی، 
 ق. 1412، بیروت، دارالمعرفه، انیالبجامعطبری، محمد بن جریر،  ـ47
 ق. 1419، ریاض، الرشد ناشرون، الدعاء للضبیضبّی، محمد بن فضیل،  ـ48
زهرا، ـ49 یشه  عبداله،  ر آنتبیین  بازتاب  و  معراج،  ماهوی  نگارههای  بر  کید  تأ با  تصویر  حوزه  در  های  ها 

)ص( اسلام  پیامبرگرامی  دکتریپایان،  معراج  هنر،  نامۀ  تهران،    پژوهش  هنر،  دانشکده  شاهد،  دانشگاه 
 ش. 1394

 ق.  1406الاقصی، دار ة، کویت، مکتبءجزالعرفه، بن  عبدی، حسن   ـ50
یخ العرب قبل الاسلامجواد علی،  ـ51  ق.  1422، بغداد، دارالساقی، المفصل فی تار
 ش.1384، پاییز 96، شماره معرفتعزیزی کیا، غلامعلی، »تأملی بر روایات معراجیه«،  ـ52
 ق.1410، تهران، وزارت ارشاد اسلامی، التفسیرفرات کوفی،  ـ53
 ق. 1404، قم، دارالکتاب، التفسیرقمّی، علی بن ابراهیم،  ـ54
هادی،   ـ55 محمد  انگارهمقدمهگرامی،  نگاری  یخ  تار بر  اندیشهای  و  صادقایای  امام  تهران،  ع(،  )  ، 

 ش. 1396
 ق.1410، قاهره، دارالفکر الاسلامی، التفسیر مجاهد بن جبر،  ـ56
 ق.1412، قاهره، دارالحدیث، الصحیح محمد بن مسلم،  ـ57
 ش. 1379، تهران، اسوه، پرتویی از معراجمحمدی شاهرودی، عبدالعلی،  ـ58
 ق. 1423، یاء التراث العربی، بیروت، دار إحر یالتفسمقاتل بن سلیمان،  ـ59
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یب القرآن فی شعرالعرب، بن ازرق نافع ـ60  ق. 1413الکتب الثقافیه،  ،، بیروت غر
 ش. 1374ه، یالبحوث الاسلاممرکز ، ، قمهالبلاغنهج ـ61
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